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ONSOZ

Insanoglunu difer canhlardan farkli kilan en &nemli
ozelliklerinden biri 6grenme yetenegidir. Kendisi ve g¢evresiyle ilgili
gegitli sorular yaratihgindan itibaren insanoglunun zihnini meggul
edegelmis, neticede bilgi problemi ortaya gkous ve felsefenin ana
konularindan birini tegkil etmigtir.

Islam dininde bilgiye biiyiik bir 6nem verilmig ve "riitbelerin en
yliksegi” olarak goriilmiigtiir. Bilgide aslolan ise sihhat ve gegerliliktir.
Bu da kaynaklarmin dikkatli tesbitine baghdir. Dinimizin itikadi
esaslarini belirlemeyi ve bunlara yapilan tenkidlere gerekli cevaplar:
vermeyi kendisine amag edinen Keldm Ilmi'nde bilginin kaynaklar
ve degeri iizerinde 6nemle durulmugtur. Elimize ulagan eserlere gore
Matiiridi (6.333/944) den sonra keldm eserlerinin ilk konusunu bilgi
problemi olusturmug ve hemen biitiin kelam alimlerinin ittifakiyla
dogru bilgiye ulasma yollan duyular, akil ve dogru haber olarak
belirlenmistir.

Kelam ilmi'nde bu tiir bir gelisme olurken bilhassa Tasavvuf'ta
soz konusu bilgi kaynaklarina alternatif olarak objektiflifi ve
dogrulugu tarbgmah olan bir kegf ve ilhdm teorisi gelistirildi. Si'a'da
da imamun bilgi kaynaklan arasinda bulunan bu anlayis daha da ileri
gotiiriilerek neredeyse deger itibariyle vahye esit kabul edildi.

Keldm alimleri bu anlayis kargisinda kayitsiz kalmadi. Kegf ve
ithAmin giliniimiizde de ©nemli bir kaynak olarak goriilmesinin
ozellikle tasavvuf akimlan arasinda yaygin olusu konunun hala
onemini korudugunu gostermektedir. Biz de yiiksek lisans tezi olarak
yiiriittigiimiiz bu ¢ahigmamizda, miitekaddimin devri yani Gazzali
(6.505/1111) oncesi keldm alimlerinin bu konudaki goriislerini tesbit
etmeyi amagladik.
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Bir giris ve iki bolim olmak iizere ii¢ kisma ayirdigimz
tezimizin giris boliimiinde Keldm ilmi'nde bilgi problemi konusunu
inceledik. Birinci bdliimde de kesgf ve ilhdm kavramlarim1i ve
Tasavvuf'taki tarihgesini ele aldik. ikinci béliimde ise kegf ve ilhadmin
Kelam Ilmi'ne intikaline de deginerek keldm alimlerinin fikirlerini
Mu‘tezile, Ehl-i Siinnet (Selefiyye, Es‘ariyye ve Matiiridiyye) ve Si'a
olarak mezhepler bazinda tesbit etmeye cahgtik.

Bir yillk araghrma siiresine siZabilecek kadariyla biitiin
kaynaklara inilmeye caligilmgtr.

Boyle bir konuyu tez ¢ahismast olarak tavsiye eden degerli hocam
Prof. Dr. M. Saim YEPREM'e, ¢calismami yonetme liitfunu gosterip
tamamlanmasinda biiyiik emegi gecen saygi deger hocam Dog. Dr.
Yusuf Sevki YAVUZ'a, Keldam Ilmi'ne yénelmeme vesile olan ve bu
calismam esnasinda yardim ve tavsiyelerini esirgemeyen muhterem
hocam Prof. Dr. Bekir TOPALOGLU'na, ayrica bana fikirlerini alma
hususunda kapilarin1 calma cesareti verip vakitlerini ayiran biitiin
hocalarima en samimi minnet ve tegekkiirlerimi sunmay: Gdenmesi
gerekli bir borg bilirim.

Gayret ilahi liituf sayesinde bizden, bagariya ulagtirmak ise
Allah'tandar.

Ahmet Ishak Demir
8 Agustos 1993
Gengelkdy



GIRiS
KELAM iLMI'NDE BiLGi PROBLEMi



I-Bilginin Imkani:

Elimizdeki bilgilere gore Ehl-i Siinnet Ilm-i Keldmi'nda
Matiiridi'yle (6.333/944) baslayan bilgi problemini miistakil bir
bsliimde incelemek! daha sonraki keldmalarca da biiyiik 8Slgiide
devam ettirilmistir2. Onlan bu konuyu incelemeye sevkeden sey inang
alaninda bilginin 6nemli bir yer tutmasi olmugtur. Uzerine din gibi bir
miiessesenin bina edilecegi bir temeli tegkil eden bilginin imkam,
mahiyeti, kaynaklar1 ve deferi kelamclarin kendilerini ilgilenmek
zorunda hissettikleri bir problem olmustur. Ciinkii esyanin gergekligi
ve digimizdaki alemin varhg ispat edilemez ve bunun sonucu olarak
da anzi ve hayali gseylerden ibaret kalirsa dini miiesseselerin iizerine
kurulabilecegi bir temel bulunamaz3.

Kelam alimlerinin bilgi konusunu bu gekilde miistakil olarak
inceleme ve ona eserlerinin ilk boliimiinde yer vermelerindeki
amaglan bilgi vasitalarimin gegitlerini tesbit etmek ve bunlara ait
hiikiimleri ayrintilariyla agiklamak degil, inang esaslarini tesbit etmek
ve korumaktan ibarettirt. Mesela keldamda Allah’in varhgma ait
bilgiye, goriliir alem vasitastiyla ulagilmaktadirS. Boyle olunca

1 Maturidi, Kitabii't-tevhid, (ngr. Fethullah Huleyf), Beyrut 1970, s. 4 -11;
Hanifi Ozcan, Matiridi'de Bilgi Problemi, istanbul 1993, s.23.

2 Abdiilkdhir el-Bagdadi, Usilii’d-din, Beyrut 1981/1401, s. 5-32; Ciiveyni, eg-
$amil fi usiilii’d-din, (ngr. Helmut Klopfer), Kahire 1988-89, s. 13-33; Ebii'l-
Muin en-Nesefi, Tebsirati’l-Edille fi usiili’d-din, (ngr. Claude Salamé),
Dimagk 1990 s. 4-24;Sabiini, el-Bidaye fi usiilii'd-din, (ngr. Bekir Topaloglu),
Dimagk 1399/1979 s. 16-18.

3 Ozcan, ag.e. s. 20.

4 Teftazani, Serhii’l-‘akd’id: Keldm Ilmi ve Islam Akaidi - Serhii’l-‘Akaid
(trc. Siileyman Uludag), istanbul 1980, s. 107,

5 Allah’in varh@inin dogrudan dogruya “kegf” veya “ilhdm” yoluyla
bilinebilecegini sbyleyenler de olmugtur. Mutasavvifenin hemen tamami bu
kanaattedir. Bir kisim kelam alimi de bu fikre kail olmugtur. Bizim
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varhiklar hakkinda bilgi elde etmenin imkan dahilinde olmas:
gerekmektedir. Bu durum keldmalan bilgi konusuna énem vermeye

sevketmistir.

Eseri gliniimiize ulagan siinni alimler iginde bilgi problemine ilk
kez yer veren kisi olarak Matiiridi, hakikatin varhi1 ve onunla ilgili
bilgilerimizin imkdm konusunda bir gsiipheden s6z etmemizin
miimkiin olmadigim belirtir ve Sofistler'in siipheci tavrim tenkid
eder®. Ona gore onlara kargt bagvurulacak en uygun metod kendilerine
eziyet edilerek "Sizin gibi biz de her hangi bir hakikatin varhgina
inanmiyoruz” denilmesidir ki boylece eziyete dayanamayan siipheciler
eziyetin insana rahatsizbk verdifine iligkin bilgiyi inkar etmekten
vazgeg¢mek zorunda kalirlar’.

Matiiridi'nin bilginin imkan1 konusunda ortaya koydugu bu delil
daha sonraki keldmalarca da benimsenerek kullanilmigtirS.

Bakillani (6.403/1013)%, Abdiilkahir el-Bagdadi (6.429/1037)10,
Pezdevi (6.493/1099)11, Ebii'l-Mu'in en-Nesefi (6.508/1114)12 ve
Necmeddin Omer en-Nesefi (6.537/1142)!3 gibi alimlerin yamsira pek
cok kelam bilgini harigteki varhklarin hakikatlarinin sabit oldugunu
ve bilgilerimizin bu sayede gergeklestigini belirterek bilginin miimkiin
oldugunu savunmuglardur.

calismamuz da bu konu hakkinda ilk dénem keldamalanmnin tavrin tesbit
etmeye yonelik olacaktr.
6 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, s. 153. (Ashnda stiphed filozoflar da bir fikir
olarak giphedili§i savunmug olmalanna ragmen, giinliik hayatlarini bilginin
miimkiin oldugunu kabul edenler gibi stirdiirmiiglerdir. bk. Emrullah Yiiksel,
Amidi’de Bilgi Teorisi, Istanbul 1991, s. 32.)
Matiridi, a.g.e. s.153.
Ornek olarak bk. Bagdadi, Usilii’d-din, s. 6; Nesefi, Tebstratii’l-edille, s. 12
Bakillani, et-Temhid fi'r-red ‘ale’l-Miilhideti’l-Mu‘attila ve’r-Rifiza ve’l-
Haviric ve’l-Mu‘tezile, (ngr. Mahmud M. Hudayri - M. Abdiilhadi Ebdi Ride),
Kahire 1366 /1947, s. 36
10 Bagdadi, a.g.e.s. 6 vd.
11  Pezdevi, Usilii’d-din: Ekl-i Siinnet Akdidi, (trc. Serafettin Golciik), Istanbul
1980, 5.7 vd.
12 Nesefi, a.g.e.s.12 vd.
13 Omer en-Nesefi, el-‘Akdid, Istanbul 1966, (Teftazani'nin Serhii'l-akaid'iyle
birlikte), s. 108.

O 00\
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II-Bilginin Mahiyeti:

Bu konuyu bilginin tanimu ve cegitleri baghklarinda incelemek

miimkiindiir.

A-Bilginin Tanima:

Kelam Ilmi'nde bilgi, ash Arapca olan "ilm" kelimesi ile
kargilanir. Lagatte bilmek, anlamak, o6grenmek, kavramak, haber
vermek, zannetmek, yakinenl4 ve dikkatli bir gekilde bilmek?5.
anlamlarina gelen "™ilm" (o) kokiinden tiiremig bir isimdir.

Kavram olarak ise bilginin tanimi, tiiredigi kaynaga ve bakig
agisma gore degismektedir. Bilginin tamminda cesitli farkhliklar
bulunmasina rafmen her tammda mutlaka ii¢ unsur yer ahr: Bilen
(siije), Dbilinen (obje) ve bunlar arasindaki miinasebet. Giiniimiiz
felsefesinde bu iki 6fe arasindaki iligkiye bilgi denilmektedir!® En
genel ifadesiyle ise bilgi: “bilincin bir nesneye yonelik kavrama
faaliyeti” olarak tanimlanmaktadirl?.

Islam Felsefesi'nde bilgi, Kindi'nin (6.252/866) tamumiyla
“Egsydnmin hakikatleriyle kavranmasi”, Farabi'ye (6.339/950) gore ise
"Varligy ve devamhhgi insanin yapip etmelerine bagh olmayan
varliklarin mevcudiyetiyle ilgili olarak akilda kesin hiikmiin hasil
olmasidir”18,

14  IbnManzi, Lisénii’l-‘Arab, Beyrut ts. (Daru Sadir), X11, 416.

15  FirGzabadi, Ebii't-Tahir, Kamiisiil-muhit: el-Okyéanusii’l-basit fi tercemeti’l-
Kéamiisi’l-Muhit, (trc. Asim Efendi), Istanbul 1304-1305, 1V, 410.

16  Ozcan, Mdtiiridi'de Bilgi, s. 30.

17 1smail Killioglu, Bilgi, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Istanbul 1990, 1, 152.

18  Necip Taylan, Bilgi, DIA, Istanbul 1992, V1, 157.
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Kelam Ilmi’nde bilginin ortak bir tanimindan bahsetmek giictiir.

Bunun sebeplerini goylece siralamak miimkiindiir:

1. Ilim kelimesinin muhtevasindaki anlam genigliginden dolay:
yapilan tanumlarin bunu ihatadan aciz kahs.

2. Tarifi yapan kigilerin kasdettikleri anlami belli olgiide
smirlamak istemeleril?.

3. Halik'in ilmiyle mahlukun ilminin aym tarifte ifade edilmeye
calisiimasi20,

Ciibbal (6.303/915), el-Kabi (6.319/931) ve Ebli Hagim (6.321/933)
gibi Mu‘tezile alimlerince bilgi bir inang¢ olarak disiintilmis ve
aralarinda fark goriilmemistir2l. Bu anlayisa gore bilgi, ait oldugu
konularda algilayan kigiyi tatmin eden bir méanadir?2. Mu‘tezile’nin
bilgiyi “iman” olarak tamimlamasi, taklitgilerin imamm gegersiz
saymalarindan kaynaklanmaktadir23.

Matiiridi'nin  (6.333/944) tanuminda kiiciilk de olsa rivayet
farkhliklar?4 bulunmasina ragmen bilgi “her kim de bulunursa ona
diigiiniilebilen her seyin, agik ve secik hdle gelmesini saglayan bir
sifattir’?5 geklinde ifade edilebilir. Méatiiridilifin ikinci biiyiik simasi
kabul edilen Ebii'l-Mu'in en-Nesefi'de (6.508/1115) Matiiridi'nin bu
tammmini  zikrettikten sonra bunun dogru ve yeterli oldugunu,

19  Kenan Dudiikgii, Mu‘tezile’'ye Gére Bilgi Edinme Yollar:: Haber-i Sadik,
Basilmamug yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii,istanbul 1985, s. 12.

20  Ozcan, Métiiridi’de Bilgi, s. 32.

21 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl, (ngr. Taha Hiseyin
- Ibrahim Medkir v.dgr.), Kahire ts. ~1385/1965 (ed-Darii’l-Misriyye), XI,
13, 25; Pezdevi, Usilii’d-din, s. 14; Bagdadi, Usilii’d-din, s. 5.

22 Kadi Abdiilcebbar, Serhii usili’l-hamse, (ngr. Ahmed b. Hiiseyn b. Ebi Hagim,
Abdiilkerim Osman), Kahire 1384 /1965, s. 46-7.(Bilgiyi inang olarak
taimlamalan, Allah'in ve kulun bilgisine uymadig: gerekgesiyle Ehl-i
Siinnet Kelamalan tarafindan reddedilmigtir. Genis bilgi iin bk. Ozcan,
a.g.e. s. 33-4; Aynica bk. Bagdadi, a.g.e. s. 5-6)

23 Mehmet Dag, Es‘ari Keldmnda Bilgi Problemi, Is1ami Ilimler Enstitiisii
Dergisi, Ankara 1980, Sy. 4 s.101.

24 Ozcan, ag.e.s. 32.

25 ae.s.41.
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dolayisiyle onu her hangi bir itirazin etkilemeyecegini belirtir26. Aynca
bilgi: “Hayat sahibinden cehalet, siiphe, zan ve yamlmay: gideren bir
sifathir” diyerek belirttigi tanimin da giizel ve tartigmalara uygun bir
-nitelik tagidigini séyler??.

Bakillani (6.403/1013) bilgiyi “Bilinen (Ma'lum)’i oldugu gibi
bilmektir (Ma’rifet)”28, Abdilkahir el-Bagdadi (6.403/1013) de “hayat
sahibi olam &lim yapan sifattir”?® tarzinda tanimlamiglarsa da Alim
olan Allah'in ériflikle nitelenemeyecegi ve tamimlanan seyle aym
kokten tiiremis kelimenin tammlamada kullanilamayacagi30 gibi
gerekgeler ileri siiriilerek kabule gdyan goriilmemistir.

Ibn Fiirek'in (6.406/1015) tarumlamasi ise bir bagka agdan
yaklagim tarzina dayarar. O bilgiyi sonucuna gore degerlendirir. O'na
gore bilgi; is yapma giiciine sahip kisginin fiilini saglam ve diizenli
olarak yapmasim: saglayan bir niteliktir31.

B-Bilginin Cesitleri:

Kelam Ilmi'nde Yaratic'min bilgisiyle yaratilmislarin bilgisinin
aymi taninda ifade edilmesine caligilmasina ragmen farkh ozellikleri
dolayisiyle ayn kisimlarda miitdlaa edilmislerdir. Buna gore bilgi
kadim ve hadis kisimlarina ayrilir.

1. Kadim Bilgi: Allah Teald’ya mahsus ve zatiyla kaim bilgi olup
zarfirf veya istidlali degildir. Hi¢ bir agdan da yaratilmiglarin ilmine
benzemez32,

26  Nesefi, Tebsiratii‘l-edille, s. 11.

27 ae.s. 11,

28  Bakillani, et-Temhid, s. 34.

29  Bagdadi, Usalii'd-din, s.5.

30 Nesefi, ag.e. s. 6-7.

31 ae.s.8.

32 Bakillani, a.g.e. 5. 35; Bagdadi, a.g.e. s. 8; Sabtini, el-Biddye, s. 16; Seyyid
Serif el-Ciircani, Kitdbii’t-ta‘rifdt, Istanbul ts. s. 155,
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2. Hadis Bilgi: Melekler, cinler, insanlar ve hayvanlar33 gibi
yaratiklarin bilgisidir. Bu ayinm Ehl-i Stinnet kelamcilarina gore olup
Mu‘tezile alimlerinin Allah’in ilmi konusundaki fikirleri farkh
oldugundan tasniflerinde Yaratia'min bilgisine yer vermedikleri

goriiliird4,

Hadis bilgi meydana gelisi ve elde ediligine gore3>; zariri ve
kesbi olmak iizere iki kisma aynlu36,

a. Zariiri Bilgi: “Allah Teald'min, irade ve gayreti olmaksizin
‘bilen’in nefsinde meydana getirdigi bilgidir’37. Duyular, elemler ve
lezzetlerle vuku bulur3s.

Zarfiri Bilgi de kendi arasinda baz1 kisimlara ayrihr.

-Bedih?: 11k nazarda hasil olan besbelli bilgilerdir. “Evveliyyat”
terimiyle de ifade edilirler.

-Fitri: Cok basit bir kiyaslamayla ulagilan bilgidir. 1 tek, 2 ift
sayidir, gibi. Bu ornekte 1 sayisiyla “tek” sifati 6zdeglesmis gibidir.
Hayvanlarda bulunan i¢ giidilye dayah bilgiler de fitri grubu iginde
miitalaa edilir40,

-Hissi: Duyularla elde edilen bilgilerdir. I¢ duyularla hasil
olanlar igin -arzu ve aglik gibi- “vicdani” tabiri kullanilir.

-Tecriibi: D1g duyularla saglanan hissi bilginin tekerriirii sonucu
olugan bilgilerdir. Ateg yakiadir gibi.

Bakillani, et-Temhid, s. 35.

Ozcan, Métiiridi’de Bilgi, s.78.

Bekir Topaloglu, Keldm ilmi Girig, Istanbul 1988, s. 70.

Bakillani, a.g.e. s. 35; Bagdadi, Usiili’d-din, s. 8; Pezdevi, Usiilii’d-din, s. 15;

Sabani, Matiridiyye Akdidi, s. 55.

37  Sabini, a.g.e. s. 55: Bu tanima gore meleklerin bilgisi sadece zarrf nitelikli
olmahdir. Giinkii Bakara Suresi’nin 32. ayetine gore onlann bilgileri bu
taruma tipatip uymaktadir. (Melekler soyle) “dediler: Senin bize 6gretmis
oldugundan bagka bir bilgimiz yoktur”.

38  Pezdevi, ag.e.s. 15.

39  Bedthi Bilgi'yi zarQiriler kismina koymayip ayn bir grup olarak gorenler de
vardir. bk. Bagdadi, a.g.e. s. 8.

40 Ozcan, ag.e.s.78.

KHERS
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-Haberf: Miitevatir haberlerin sagladign bilgiye denilir.
Peygamberligi sabit olmug sahsin haberi neticesinde olugan bilgi de bu
gruba dahildir4!.

-Hadsi: Basit miigahedelerle hemen sonuca ulagtiran bilgilerdir42.

b. Kesbi Bilgi: Nazari, istidlali*3 ve iktisabi*4 gibi isimlerle de
anilan bu tiir bilgiler insanun iradesine baglh olarak akil yiiriitmek
suretiyle elde ettigi bilgilerdir4s.

41  Sabni, Métiridiyye Akdidi, s.55.

42 Bu altili tasnif igin bk. Topaloglu, Keldm Ilmi, s. 71.
43  Bakillani, et-Temhid,s. 35.

44  Sabani, ag.e. s, 55.

45  Pezdevi, Usitlii’d-din, s. 15; Sabfini, ag.e.s.55.
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III - Bilginin Kaynaklari

A- Duyular:

Kelam Ilmi’de genellikle “el-havéssii’s-selime” diye ifade edilen
duyularin bilgi kaynag oluslar1 hususunda tam bir ittifak
mevcutfurss,

“Havéass” kelimesi Arapga’da “hésse” ( z.t!) kelimesinin g¢ogulu
olup miidrike (algilayic)) anlamindadir’. “Selim” ise bangmak
anlamina gelen “silm” ( .. )48 kokiinden tiiremis olup arizasiz ve
saghkli manasinda kullanidmugtir. Duyularin selfm olmas: gerektigine
dikkat gekilerek bunlarin sahksiz veya eksik olmalan halinde bilgiye
kaynaklik yapamayacaklan vurgulanmak istenmigtir.

Genellikle igitme, gorme, tatma, koklama ve dokunmadan ibaret
olarak kabul edilen?? duyulardan kasit, onlar vasitasiyla meydana
gelen algidir, yoksa duyu organlarmin fiziki gekilleri degildirS0.

Duyulan ifade igin bir kimseyi veya bir nesneyi gozle gormek5!
anlamina gelen "iyan" (i) tabiri, gormenin duyular arasindaki

onemine binaen hepsine birden tegmil edilerek de kullamilir. Hatta
Matiiridi (6.333/944) ‘iyén terimini havassa tercih ederS2,

46  bk. Bakillani, et-Temhid, s. 36; Bagdadi, Usili'd-din, s. 9; Pezdevi, Usili’d-
din, s. 9; SabGni, Matiiridiyye Akaidi, s.55.

47  Kamus Terciimesi, 11, 896.

48 ae.lV, 338.

49  Bakillani, a.g.e. s. 36; Bagdadi, ag.e. 5. 9; Pezdevi, a.g.e. s. 13; Sabiinj, a.g.e.
s. 55.

50 Bakillani, a.g.e. s. 36.

51  Kdmus Terciimesi, IV, 703.

52  Ozcan, Matiiridi'de Bilgi, s.59.
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Duyulann sadece bu bes taneyle smrlandinlmig oldugunu
soylemek giictir. Her ne kadar filozoflarin, batini duyulan ispat
konusunda delil eksikligi icinde bulunduklarim sdyleyenler53 olmugsa
da, bu bes duyunun alg1 alani igine sokulamayan fakat, yine de
hissedilen deruni hallerin bir kaynaginin bulunmast gerektigi
diigtinilmiigtiir ki bu kaynaga "Nefs54" adin1 verenlerin yan sira onu
ayn bir kaynak olarak goérmeyip duyularin kapsamina sokanlar da
vardir®5. Miiteahhirin d6neminde ise batini duyulari kabulde her
hangi bir sakinca goriilmeyerek seving, elem ve aglik gibi duyumlarin
i¢ duyularla algilandi kabul edilmistir56.

Bunu dikkate alarak dig diinyada vuku bulan her tiirlii fiziki
hadiselerin yam sira i¢cimizde meydana gelen ruhi halleri de duyularin
kapsamina sokanlar vardir®7.

B- Haber-i Sadik:

Haber, ltugatte bilmek, bildigi seyi duyurmak58, konugsulan ve
aktarilan s6z°? gibi anlamlan ifade i¢in kullanilr.,

Terim olarak ise buna oldukca yakin bir sekilde tarif edilir. Buna
gore haber; haberciden nakledilen s6zden ibarettir60.

Kelamalarin yaptiklan tarife gore de haber; dogru ve yalan olma
ihtimali bulunan sézdiir!. Kelamalara gore haberin bilgi ifade etmesi
icin gercefe uygun olmasini garttir. Bundan dolay:1 da ondan daima

53  Teftazani, Serhii’l-‘akaid (Uludag), s. 108.

54  bk. Fevkiye Hiiseyin Mahmud, el-Ciiveyni Iméamii’l-Haremeyn, ys. (el-
Miiessesetii'l-Misniyye) 1964, s.137.

55  bk.Ozcan, Matiiridi'de Bilgi, s.48.

56  Topaloglu, Keldm Ilmi, s. 71; Yiiksel, Amidi‘de bilgi,s. 72

57  Ozcan, ag.e.s. 48.

58  Lisanii’l-‘Arab, IV, 227.

59  Kamus Terciimesi, 11, 283.

60  Lisanii’l-‘Arab, IV, 227; Tehinevi, Kegsafii 1stildhati’l-fiiniin, Istanbul 1404 /
1984, 1, 410.

61  Ciircani, et-Ta‘rifit, s.96; Ozcan, a.g.e. s. 64.
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haber-i sadik diye s6z etmiglerdirb2. Zira yalan haber bilgi kaynag
olamaz. Buna gore ilim ifade edecek haber yalan olma ihtimali
tasavvur edilemeyenidir ki ve bu da miitevatir haberdiré3.

Haber; kaynag: bakimindan ikiye ayrhr:

1. Kaynag Allah olan haber: Insanlara peygamberler vasitasiyla
ulagan bu tiir haberlerin kaynagi vahiydir. Vasita olacak sahs:1 bizzat
Allah seger.

Kaynag1 Allah olan haberin mu‘cize ile teyid edilmigt4
Peygamber'den iimmete gecis safhasindaki ismi “Haber-i Restil”diir.
Buna hadis de denilir.

2. Kaynag insan olan haber: Insamin bizzat kendi hayat, cevresi
ve tarihi hakkindaki biitiin bilgilerinin kayna$ yine bir bagka
insandr5.

Haber-i Restil ravileri bakimindan Mu‘tezile alimlerine gore
“miitevatir” ve “8had” olmak iizere ikiye ayrihirsa®® da Ehl-i Siinnet
kelamailar: bu tasnife “Meghtir” ismiyle bir grup daha eklerler$?.

Miitevatir Haber: Yalan iizere birlesmeleri aklen imkan dig1 olan
bir toplulugun rivayet ettigi haberdir®8, Meghtir Haber ise “Miistefiz”
adiyla da anihiré?. Ravi zinzirinde ilk halkasi dhad olmakla birlikte
sonraki devrede ravi sayis1 bakimindan tevatiir derecesine ulasmig
haberlerdir’0. Kelam alimlerinin biiyiik ¢ogunluguna gore ilim ifade
etmesi bakimindan, meghtr vahid deferindedir’l. Meghfir haber de
ilim ifade ettigi, fakat bunun miitevatir gibi zariri degil, iktisabf

62  Nesefi, Tebsiratii’l-edille, s. 15.

63 ae.s. 16.

64  Sabiani, Matiiridiyye Akaidi, s. 55-6.

65  Bu ikili tasnif igin bk. Ozcan, Métiiridi’de Bilgi, s. 64.

66  Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV1i, 182.

67  Bagdadi, Usilii’d-din, s. 12; Clircani, et-Ta‘rifat, s. 96.

68  Matiridi, Kitabii’t-tevhid, s. 9; Bagdadi, ag.e. s. 12; Pezdevi, Usili’d-din, s.
14; Sabiini, a.g.e. s. 55.

69  Bagdadi, a.g.e. s. 12.

70 Matiiridi, a.g.e. s. 9; Bagdadi, ag.e. s. 13; Ciircani, a.g.e. s. 96.

71  Ozcan, age.s. 67.
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(zannj) bilgi oldugu fikrinde olanlar da vardir’2. Ahad Haber; tevatiir
sartin1 haiz olmayan haberdir”3. Kesin bilgi ifade etmez.

Tarihi konularda, cografi alanda, emir, nehiy, va‘'d, va‘id
miitegabihat gibi dinf ve hatta insanin soyu konusunda bilgi kaynag
haberdir74.

C- Akil

Arapca "akl" ( Ji=) kokiinden tiiremis bir isim olup kétii
seylerden men etme, tutma, yakalama, tehlikeye diigmekten kurtarma,
bir araya getirme, nefsini hapsetme’>, bilme, anlama, ve idrak etme”6
gibi anlamlara gelir. Terim olarak akil farkhh gekillerde tanimlanmus
ve;

-Esyamin  iyiligi, kotiliigii, kemali ve noksanhifi kendisiyle
algilanan zihin giicii.

-Bilgi elde etmeye istidad: olan kuvvet7”.

-Yap1 itibartyla maddeden soyutlanmug, yaptig: is itibariyle onunla
irtibat halinde olan bir cevher.

-Kalpte bulunan hak ve batihn kendisiyle bilindigi bir nur78.
-Hakikatin bilinmesini saglayan kaynak.

-Insan1  diger varliklardan aywran ve nazari bilgilerin
ogrenilmesini saglayan bir gii¢’? gibi tanimlan yapilmigtr.

Bu tariflerden hareketle kelamalarca aklin: insanda dofugtan var
olan ruhi bir gii¢ olarak goriildiiiinii sdyleyebiliriz80.

72 Bagdadi, Usalii'd-din, s.12.

73 Ciircani, et-Ta’rifit, s. 96.

74  Ozcan, Matiiridi’de Bilgi, s. 48-9.

75  Lisanii’l-‘Arab, X1, 458 vd.

76  Kémus Terciimesi, 111, 1446.

77  Ragb el-lsfahani, el-Miifredit fi garibi’l-Kur’dn, Istanbul 1986, s. 511.
78  Ciircani, a.g.e. s. 151.

79  Yusuf Sevki Yavuz, Ak1l, DiA, Istanbul 1989, 11, 242.

80 a.e. DIA, Il 244.
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Genel kabule gore akil kelam ilminde ikili tasnife tabi tutulur.

1. Garizi Akil: Her insanda dogustan var olan ve insanmn diger

canhilardan ayrilmasini saglayan akil.

2. Miikteseb Akil: Garizi Akl'm kullamlmasiyla sonradan
kazanilan akildir8l,

Kelam IImi'nde akilla elde edilen bilgiler zariirf ve istidlali olmak
iizere iki kisuinda miitdlaa edilmesine rafmen®? akhin bilgi kaynag:
oldugu belirtilirken83 genelde akletme, fikir yiiriitme ameliyesi
kastedilir. Bu sebeple de akil yerine “Nazar’84 ve “Istidlal”85 gibi
terimler de kullamlir.

Lagatte goz dikip bakmak, korumak, goézle gormek, hiikiim
vermek, tefekkiir ve teemmiil etmek8¢ gibi anlamlar1 ifade igin
kullanilan nazar (,tJ) ) kelimesi, terim olarak “bilinmeyeni elde etmek
icin bilinenleri miinasib bir gsekilde islemek”%7 olarak tamimlanir.
Delile bakmak ve bagvurmak demek olan istidldl de nazarla aym
anlamdadir8,

Birbiriyle gelisen bilgiler verdigi gerekgesiyle aklin bilgi kaynag
olusuna itirazlar yapilmughr®®. Kelam Alimleri akil yiiriitme
kurallarina tam olarak uyulmadi; igin celigik bilgilerin elde edildigini
savunarak bunu reddetmislerdir . Kelamcilara gore akli tefekkiir
kaidelerine riayet edildigi miiddet¢e bu durum ortadan kalkar®0. Yanls
istidlal vasitasiyla hatall sonuca ulagilmasi, sakat veya sagliksiz
duyuyla yahut dogru olmayan haberle elde edilen bilgiye benzer. Nasil
ki bu durumlar bu iki kaynaga bir halel getirmiyorsa, eksik nazar da
arizi bir hal sayilir ve akhn bilgi kaynag: olusuna bir zarar vermez

81 Yavuz, Akil, DiA, II, 244.

82  Nesefi, Tebsiratii’l-edille, s. 17; Sabhni, Matiiridiyye Akaidi, s. 56.

83  Nesefi, ag.e. s. 15.

84  Matiiridi (6.333/944) “Nazar” 1 tercih eder. bk. Kitabii't-Tevhid, s. 7, 9.
85  Pezdevi, Usitlii’d-din, s. 16; SAbini, a.g.e. s. 56.

86  Kamus Terciimesi, 11, 711.

87  Topaloglu, Keldm Ilmi, s. 71.

88 ae. s 71,

89  Nesefi, a.g.e. s. 17; Sabani, a.g.e. s. 57.

90 Pezdevi, a.g.e. s. 11-12; Nesefi, a.g.e. s. 20; Sabiini, a.g.e. s. 57.
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diyerek bu itiraz1 cevaplandirmuglardir®?. Aynca aklin bilgi kaynag:
olugu zariri olarak bilinir. Zira aklin bedéhetiyle elde edilen bilgi, tipki
duyularn verdigi bilgiler gibi zartiridir®2.

D- flham:

Bilhassa ilk devir keldm eserlerinde bilgi kaynaklann sayilirken
kendisinden pek bahsedilmeyen ilhadm;

-Feyz yoluyla ruha atilan gey; bir yetle istidlal etmeksizin veya bir
delile bakmaksizin amele sevkeden bilginin kalpte vaki olmasidir®3.

-"Normal bilgi vasitalarina bagvurmadan insanin kalbine Allah
tarafindan dogdurulan bilgidir'94 gibi tammlarla ifade edilir. Biz
ilhdm miistakil olarak ve daha genigge ele alacagimizdan® burada bu
tariflerle yetiniyoruz.

91  Nesefi, Tebsiratii’l-edille, s. 20 vd.

92 ae.s. 17. )

93  Ciircani, et-Ta‘rifét, s. 34; Abdilmiin’im el-Hifni, Mu‘cemii mustalahdti’s-
siifiyye, Beyrut 1400/1980, s. 23.

94  Bekir Topaloglu, Matiridiyye Akaidi, s. 200.

95  bk.s.27.
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IV - Bilginin Degeri:

Bilgi degerini biiyiik olgiide kaynagindan alr. Biz de burada her
bir kaynakla elde edinilen bilginin degerini ayr1 ayri ele alacagiz.

A - Duyularla Elde Edilen Bilgilerin Degeri:

Duyu organlanyla elde edilen bilgilerin deferi hususunda gerek
Mu‘tezile ve gerekse Ehl-i Siinnet alimleri arasinda her hangi bir goriis
ayrihgi yoktur®®. Hemen hemen biitiin kelamalara gore bu duyularla
edinilen bilgiler kesindir ve dogruluklarinda her hangi bir siiphe
yoktur?7.

Tabit ki bu bilgilerin gegerliligi icin duyu organlarimin saghkh
olma garti vardir. Bunu ifade igin “Selim” sifatbmin kullanildigim
belirtmigtik®. Kelamalar bu garti aynica vurgulayarak cesitli afetlere
maruz kalmis duyularin  verdigi bilgilerin sihhatinden 56z
edilemeyecegini belirtirler®®. Bu durum, algilanan objede yamltia arzi
hallerin bulunmast durumunda da s6z konusudur!00, Bunlar istisnai

durumlardir.
B - Haber-i Sadik’in Degeri:

Haberin verdigi bilginin gegerliligi haberi verenin giivenilirligine
baghdir. Dolayisiyle tasdik veya tekzib edilebilecek kadar incelenmeden
haberi bilgi hakkinda hiikiim verilemez. Konuya bu agqdan yaklagan
kelam alimleri de haberi bilgileri kaynaklarinin giivenilirli§ine gére

9  Dudiikgi, Mu‘tezile’de Bilgi, s. 16.

97  Matiridi, Kitdbii’t-tevhid, s. 7; Bakillani, et-Temhid, s. 36; Nesefi,
Tebsiratii’l-edille, s. 13-4.

98  bk.s.16.

99  Nesefi, age. s. 14,

100 Matiridi, ag.e. s. 155.
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tasnife tabi tutmuglardirl0l. Miitevatir haberin kesin ve gecerli bilgi
ifade ettifi hususunda kelamalar arasinda tam bir ittifak

mevcutturl02,

Haberin dogrulugunu belirleme hususunda akla diigen gorevi
belirtmek amaciyla, Peygamberin haberinin istidlalden sonra ilim
ifade edecegi kabul edilir!03,

C - Akli Bilginin Degeri:

Islam’da itikadi mezhepler bir bakima akla verdikleri defer ve
6neme gore birbirinden farkhhk arzeder. Selefiyye nakil kargisinda
akla hemen hig bir yetki tanimaz. Keldm ilmi'nin ilk temsilcileri olan
Mu'tezile alimleri tarafindan ise akil, nakil kargisinda hata yapmaz bir
hakem mevkiine yiikseltilmistir!04, Bunun tabii bir sonucu olarak da
akil ve nakilin gatighif1 yerde akh tercih edip nakli tevil etmeyi genel
ilke haline getirmiglerdirl05. Selefiyye'nin nas karsisinda teslimiyetgi
bir tavir takinmalarimin sonucu olarak bazi istisnalar diginda akli
tevile yanagmadiklan goriiliir. Selefiyye'ye gore sahih nakil ile sarih
akil ¢elismeyeceginden tevile gerek yoktur ve ayrica akil zaten
nakistir'%6, Yani nakis olan anlayamiyor diye nakilin degistirilmesi
gerekmez.

Ehl-i Siinnet Keldam Mektepleri olarak taninan Matiridiyye ve
Eg’ariyye de, Mu‘tezile kadar olmasa bile, akla 6nem vermis ve onunla
ulagilan bilginin kesin bilgi oldugunu ifade etmiglerdir!7, Elbette ki
akhin bu degere sahip bilgi iiretebilmesi icin, dogruya ve hakikate
ulagmasina mani olacak mizag, sahsi istek ve arzular gibi engellerden
uzak olmasi gereklidir!08,

101 Bu aymnm igin bk. s. 18.

102 Matiiridi, Kitabii’t-tevhid, s. 8 vd; Bakillani, et-Temhid, s. 37, Kadi
Abduilcebbar, el-Mugni, X11, 183; Bagdadi, Usilii’d-din, s. 12; Pezdevi,
Usilii’d-din, s. 14; Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, s.55.

103 Sabfini, a.g.e. s. 56; Teftazani, $erhi’l-’Akaid, 29.

104 Yavuz, Ak:l, DIA, II, 245.

105 Topalogly, Keldam Ilmi, s.173.

106 Yavuz, ag.e. DIA, 11, 245.

107 a.e. DIA, 11, 245; Matiiridi, a.g.e. s. 9-10; Sabini, a.g.e. s. 56.

108 Pezdevi, a.g.e. s. 11-12; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, s. 20; Sibani, a.g.e. s. 57.
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Akla verdikleri deger ne olursa olsun biitiin itikadi mezheplere
gore ilahi hakikate ulasmada akil nakle muhtac¢tir'9. Zira akil sinirh
bir vasitadir ve bu simirhlifim agmas: diigiiniilemez. Dolayisiyle her
seyi ve bilhassa bazi ilahi hakikat ve hikmetleri kavrayamaz!10,
Kur'an-1 Kerim'de aklin sahasi ve sinirlan disinda tutulan alanlarin
bulunduguna dikkat ¢ekilmistir. Bunlar, Allah’in zat ile sifatlarinin
mahiyeti gibi metafizik konulardirlll. Bu husus dikkate alinarak yeni
ilm-i keldm devrinde vahyin kargisinda aklin gérevi onu anlamaya
calismak olarak goriilmiigtiir!12.

D - ilhdma Dayanan Bilginin Degeri:

Bilhassa miiteahhirin donemi keldmcilann arasinda az sayida
aksini diigiinenler bulunmasina ragmen!!3 kelamcilarin ¢ogunlugu
ilhdmin dinf konularda gegerli bir kaynak olarak kabul edilemeyecegi
goriigiindedir!14,

Caligmamizin girisi mahiyetini tegkil eden bu bilgilerden sonra
ilk devir kelam alimlerinin ilhdm ve kesf problemine bakislarim
incelemeye ge¢cmeden tnce bu kavramlan ve bilgi kaynag: oluglarinin
kisa bir tarihgesini vermeye ¢alisacagiz.

109 Yavuz, Akil, DIA, I, 245.

110 Ozcan, Matiridi'de Bilgi, s. 125.

111 Yusuf Sevki Yavuz, Kur‘dn-i Kerim’de Tefekkiir ve Tartigma Metodu, Istanbul
1983. s. 69.

112 ae.s. 70.

113 Gazzali (6.505/1111), el-Kiya'l-Herrasi (6.504/1110), Fahriidddin er-Razi
(6.606/1210) ve Seyfuddin el-Amidi (6.631/1233) gibi alimlerin ilhimla
kesin bilgi hasil olacagimi kabul ettikleri hususunda bk. Ismail Hakks
1zmirli, Yeni [lm-i Kelém, (ngr. Sabri Hizmetli), Ankara 1981, s. 36.

114  Ornek olarak bk. Matiiridi, a.g.e. s. 6; Pezdevi, Usiili’d-din, s. 12; Nesefi,
Tebsiratii’l-edille, s. 22-3; Omer en-Nesefi, el-‘Akdid, s. 108.
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I-KESF VE iLHAM KAVRAMLARI
A-Etimoloji
1-Kesf:

Arapgca bir kelime olan "kegf" (L)) terimi sozliikte bir geyin
ortlisiiniin ve gizleyicisinin kaldinlmasi, bir igsin aciklanmasi, ortaya
ctkarilmas: anlamina gelmektedir?.

Tasavvufta bir terim olarak gizli seyleri meydana gkarmaya
delalet eden en genis 1stildhdir?. Miikdsefe ve miigdhedenin
miiteradifi olarak kullamlmasi yaminda3, sahsin kendi ¢abasiyla
ulagtifs biitiin feyzler bu terimin muhtevasina dahildir. Kegf ve
ilhamla anlam yakmh$ bulunmas: agisindan izah edilecek olan
terimler, bir bakima kegfin aynntii bir izahi sayilir. Burada ayrica
tanimlamak gerekirse goyle ifade edilebilir:

Duyular ve akil yoluyla idrak edilemeyen gaybi manalara ve
hakikatlere "viicud” veya "suhud" noktasinda muttali olmaktr4. Bir
bagka ifade ile "bilinemeyen hususlarin gozle goriircesine agilarak
kisiye agtklanmasidir™.

Kesf ve ilhdAm kavramlan diger bilgi kaynaklarindan farklilik
arzetmeleri dolayssiyle anlam yakinh§) iginde goriilebilir. Fakat gerek
sozliikk ve gerekse terim ménalarindan da anlagilabilecegi gibi kegfte
aktif rol oynayan, perdeleri kaldirarak veya acarak duyular otesine
ulasan insanin kendisidir. ilhdmda ise tam aksi bir durum s6z konusu
olup, kulun her hangi bir gayretine bagh degildir.

Lisanii'l-*Arab, IX, 300; Kamus Terciimesi, 1i, 718.

D. B MacDonald, Kegif, 1. A. VI, 600.

Tehanevi, Kegsdf, 1I, 1257.

Ciircani, et-Ta ‘rifit, s. 184.

Ebl Nasr es-Serrac, el-Liima’, (ngr. Abdiilhalim Mahmud -T4h& Abdiilkadir
Server), Kahire 1960. s. 422,

Ui N =
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2- ilham:

Arapca'da “Bir qrpida yutmak” anlamina gelen “lehm” (,.J)
kokiinden tiireyen “Ilham” (,4) kelimesi bir nesneyi yutturmak
demektirt. Tiirkce'de Ilhdmin terim olarak kargilifi olmak iizere
"Sezgi" kavramini kullananlar varsa’ da biz Tiirk¢e'de de yaygin bir
sekilde kullamldifindan ilhd&m kavramimi aynen kullanmayi tercih
ettik.

[Thdmin tanimlanmasinda az da olsa bazi farklihklara rastlamr.
Bu niianslara igaret etmek ve vahiyle mukayesesinde yardimei olmasi
amaciyla tariflerden bazilarimi vermek istiyoruz.

- Yiice Allah'in kulun kalbine feyz yoluyla bir nesneyi ilkd ve
telkin etmesidir8.

- Kigiyi bir seyi yapmaya veya yapmamaya sevkeden gseyi Allah’in
ruha atmasidir®.

- "Normal bilgi vasitalarina bagvurmadan insanin kalbinde Allah
tarafindan yaratilan bilgidir™9.

- Delil, istidlal, ikna' veya taklid olmaksizin nefislerde vaki olan
seydirll,

- Kalplere melekten gelen hitaptir'2,

6 Lisanii’l-‘Arab, X1l, 555; K@mus Terciimesi, 1V, 490.

7  Hiiseyin Atay, "Kur'dn'da Bilgi Teorisi", Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1968, sy. XVI, s.164.

8 Kamus Terciimesi, IV, 490.

9 Lisanii’l-’Arab, X11, 555.

10 Bekir Topaloglu, Matiridiyye Akdidi, s. 200.

11 IbnHazm, Resiil, (ngr. Ihsan Abbas), Beyrut 1983, IV, 414.

12 Kugeyri, Tasavvufun Ilkeleri: Risdle-i Kugeyri, (trc. Tahsin Yaza), Istanbul
1978, 1, 164.
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- Feyz yoluyla kalbe atilan méanal3; bir ayetle istidlal etmeksizin
veya bir delile bakmaksizin amele sevkeden bilginin kalpte vaki

olmasidirl4.

- Her hangi bir akli ¢abasi olmaksizin kiginin kalbine hayr'in

atilmasidirls,

Tariflerde gorilldiigii {izere ilhdm olduk¢a genis kapsamht bir
terimdir. Ancak Islami ve bilhassa kelami literatiirde ilhdm denilince
daha ¢ok kalpleri tasfiye edilmis kisilere ani alarak indirilen istidlal
dis1 bilgiler kastedilir’®. Bu anlamdaki ilhdm, ileride goriilecegi {izere
daha ¢ok kesfin tanimina uymaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de sadece bir yerde gegen ilhdm kelimesil7, genel
anlayiga gore burada istilahi manada bir ilhdm olarak algilanmamas,
Insanlarin tamamma dofustan verilen bir yetenek olarak kabul
edilmigtirl8,

Cesitli tanimlarda da goriildiigi tizere ilham, bir bakima vahye
benzer bir gekilde tarif edilmektedir. Bir mukayese yapmak amacyla
vahyin de tamimimi vererek aralarindaki benzerlik ve farkhhiklara
deginmek istiyoruz.

Vahiy () sozlitkte; gabucak igaret etmek, gizlice sdylemek, yaz
yazmak, elci gondermek, ilhdim etmek ve kogmak gibi ménalar ifade
ederl?,

Terim olarak vahiy "Allah Teald'min Peygamberlerinden birine
dini hiikiimleri bildirmesidir"20 geklinde ¢ok genel olarak

13 Tehéanevi, Keggdf, i, 1308.

14 Ciircani, et-Ta‘rifédt, s. 34; Abdiilmiin‘im el-Hifni, Mu’cemii mustalahati’s-
siifiyye, Beyrut 1400/1980, s. 23.

15  Tehéanevi, a.g.e. 1], 1308.

16  llyas Celebi, Islém inananda Gayp Problemi, (Basilmamugs doktora tezi)
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 1991, s. 179.

17 | Lalysg Loy LgaglU ) (Allah) "Nefse fiictirunu ve takvasimi ilhdm etmigtir”.
es-Sems 91/8.
18  Celebi, ag.e. s. 179

19  Kdmus Terciimesi, IV, 1212,
20 Muhammed Abduh, Risdletii’t-tevhid, (ngr. Resid Riza), Kahire 1326, s. 84.
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tamimlandigy gibi "gizlice ve siiratle bir méanay1 ruha ilkd etmek"1
tarzinda bir bakima keyfiyetinden bahseden tanimlant da yapilmigtir.
Buna benzer diger tariflerden bazilan goyledir.

Vahiy, vasital veya vasitasiz olarak, kisinin Allah’dan oldugunu
kesin bir gekilde bilmek suretiyle bizzat kendi iginde buldugu
bilgidir22,

Allah'in enbiya ve evliyésma athi?3 veya inzal ettigi?4 sozdiir.

Kur'dan- 1 Kerim'de vahiy cesitli yerlerde soézlik anlaminda
kullanilmis olmasina ragmen?> c¢ogunlukla yukarida tammim
verdi§imiz  gsekilde, bir peygambere bildirme  anlaminda
kullanilmigtir?6, es-S0rd suresinin "Allah vahiyle veya bir perde
arkasindan veya bir elgi gonderip kendi izniyle diledigini vahyetmesi
disinda hi¢ bir begere konugmaz. O hakikaten yiice ve hakimdir"27
ayetine istinaden vahiy genelde ii¢ kissmda miitalaa edilmistir.

1-Vahiy kelimesiyle ifade edilen sekil:

Ayette mahiyetine dair her hangi bir bilgi verilmeyen bu vahiy
tiirii, diger iki sekilden farkh olduguna gore arada bir el¢gi olmadif: gibi
kulakla duyulan bir ses de yok demektir. Bu durumda vahiy gayet seri
ve gizli bir igaret halinde anlatma ve birden bire kalbe birakip ilhdm
suretiyle bildirmedir. Cegitli mertebeleri bulunabilir?8. Ragib el-
Isfahdni (6.502/1108) bu mertebeleri 1) "Musa'mn annesine
vahyettik"2? ayetindeki gibi "ilhdm"30, 2)"Rabbin ariya vahyetti"3! de

21 Ciircani, et-Ta’rifdt, s. 40.

22 Abduh, Riséletii’t-tevhid, s. 85.

23 Réagib el-Isfahini, el-Miifredit, s. 810.

24  Tehanevi, Keggdf, I, 1523.

25  Ornek olarak bk. el-En‘am 6/112, 121; en-Nahl 16/68; Meryem 19/12; ez-
Zilzal 99/5.

26  Bk. Muhammed Fu’ad ‘Abdiilbaki, el-Mu’cemiil-mufehres li elfizi’l-
Kur'ani’l-Kerim, Istanbul 1986/1406, vh.y. maddesi.

27  eg-Strd 42/51.

28  Elmahli, Hak Dini Kur'dn Dili, istanbul 1935-9, V, 4255,

29  el-Kasas 28/7.

30  Alan gahsin tebligle sorumlu olmadif dolayisiyla vahiy kelimesi
kullanilmasina ragmen ilhdmila izah edilen bu tiir vahiy igin aynca bk.
Halis Albayrak, Kur'an’da Insan -Gayb Iligkisi, Istanbul 1993, s. 224-230,

31  en-Nahl 16/68.
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oldugu gibi "teshir" (emrine améade kilma), 3) Hadiste gegen
mii'minin riiyas1 orneginde oldugu iizere32 Mendm (riiyd) tarzinda
gergeklesen vahiyler olarak iice ayirarak yukandaki ayete baglar33.

Insana ait olmadif icin "teshir'i bir tarafta birakirsak ritya ile
olan vahye peygamberlerden ornek olarak Ibrahim as.in Kur'dn-1
Kerim'de zikredilen kissasi34 gosterilebilir. Ayrica Hz. Peygamber'e ilk
donemlerde vahyin sadik rityd geklinde geldigine dair rivayetler de

mevcuttur3s,
2-Perde arkasindan hitap etme:

Musa as.'in "Sana vahyolunani dinle"36 hitabiyla mazhar oldugu
vahiy cesididir. Allah, bir keldm yaratmak suretiyle kuluna séziinii
igittirir, fakat kendisi goriilmez37. Hz. Peygamber'in "zil sesi"ne
benzetmek suretiyle ifade ettifi vahiy sekli de bu gruba dahildir3s.
"Perde arkasindan" tabirinin kullanulmasi, ménanin dogrudan
dogruya kalbe degil, ses olarak kulaga iletildigini ifade i¢in olmahdir3®.

3-El¢i gonderme yoluyla bildirme:

Genellikle vahiy peygamberlere bu tarzda gelmistir. Elgi olarak
gelen melek -ki bu Cebrail'dir- temessiil etmig olabilecegi gibi
goriilmeksizin kalbe atma veya sesle veya sessiz kelamla da
bildirebilir40,

32 "Niibiivvet gitti (kesildi) ve miibegsirat (mijdeleyiciler) kaldi" seklinde ki
rivayetler icin bk. Tirmizi, Ri'y4, 2; Ibn Mace, Ta’birii'r-rii'y4, 1; Darimi,
Ri'y4, 1; Miisned, V1, 381. (Tirmizi'deki ilk rivayet gbyledir: Enes b.
Malik'den Resulullah’in style buyurdugu rivayet edilir: "Risilet ve niibiivvet
kesilmigtir. Dolayisiyla benden sonra resiil de nebi de yoktur”. By, insanlarin
zoruna gidince goyle ilavede bulundular: "Fakat miibeggirat hari¢”. "Ya
Resulullah miibeggirat nedir ? diye sorulunca, "Miisliimann rii'yasidir ve
niibiivvetin par¢alarnindan biridir” buyurdu.

el-Miifredit, 810.

es-Saffat 37/102-5.

Buhiri, Bed'i'l-vahy, 1; Ayrica bk. A. J. Wensinck, "Vahiy", 1. A. X1II, 143,
Taha 20/13.

Elmahli, Hak Dini, V, 4255.

Do Liald Radtam crak., 1

3YREEY
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Resulullah Efendimizin melegin kendisine geldigini4! ve
konugtugunu?? belirten hadisleri; melegin, goriilebilecek bir sekle
biiriinerek vahiy getirmesine ve "Ruhii'l-Kuds kalbime iifledi ki"43
diye baglayan hadis de melek tarafindan kalbe ilkd'ya 6rnek olarak
zikredilebilir44.

Cesitli tanim ve siniflandirmalara ragmen vahyin hakikati ancak
ona mazhar olan ve mazhar kilan tarafindan bilinebilir. Verilen farkh
tarifler bir yorumdan &teye gegemez?5. Allah'la insamin diyalog
kurmasinda aha Allah oldugu zaman her hangi bir problem yoktur.
Fakat alic1 insan olunca aradaki ontolojik farkhilik dolayisiyle keldmin
yapi1 itibariyle agagi seviyede bulunan insamin kavrayabilecegi bir
seviyeye indirilmesi veya indirgenmesi gerekmektedir ki "inzal" tabiri
de buna delalet ediyor olmahdiré.

Burada verdigimiz tariflere gore;
a- IThimla vahyin benzerlikleri:

1-Vahiy ve Ilham duyu ve akil disinda, onlardan ayn birer bilgi
kaynagidirlar??.

41  Buhari, Bed't'l-vahy, 1, 2.
42  Buhari, Iman, 1; Miislim, Imén, 1.

43 Mana itibariyle hemen aym anlamu ifade eden ¢ ¢° A et o L
"Kalbime atti/iifledi” geklinde gegmektedir. Hadisin biraz farkls
rivayetleri bulunsa da tam metni goyledir: Ibn Mes’ud'dan rivayetle
Resulullah Efendimiz goyle buyurmustur: "Cennete yaklaghran amellerin
tamarun size emrettim, cehenneme yaklagtiran biitlin amelleri de size
yasakladim, dolayisiyla hig biriniz nzkim elde etmede tembel
davranmasin. Zira Cebrail kalbime sizden hig birinizin rnizkim
tamamlamadan bu diinyadan gogmeyecegini iifledi. Bu sebeple ey insanlar
Allah'dan sakinin ve nzik talebi hususunda mutedil davranin™. Bu rivayet
i¢in bk. Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek ‘ale’s-sahthayn, Beyrut, ts.
(Darii'l-Ma‘rife), 11, 4. Diger rivayetler i¢in bk. Ebi Abdullah Muhammed b.
Selame el-Kudari, el-Miisned, (ngr. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi), Beyrut,
1986/1407, 11, 185.

44  Ragib el-Isfahani, el-Miifredit, 810; Tehanevi, Keggdf, II, 1523; Elmahh,
Hak Dini, V, 4256.

45  Celebi, Gayp, 175.

46  Vahyin keyfiyeti hususunda daha genis bilgi icin bk. Toshihiko Izutsu,
Kur'dn'da Allah ve Insan, (trc. Silleyman Ates) Ankara ts. (Kevser
Yayinlan), s. 142-174.

47  Atay, Kur’an’da Bilgi, s. 169.
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2-Her iki kaynak da insanin zihnine aniden ve dogrudan dogruya
hasil olan bilgi verir.

3-11ham ve vahiy yoluyla bilgi sahibi olan kisi elde ettigi bilginin
dogruluguna kanaat getirir.

4-Her iki kaynakla gelen bilgi de agik ve seciktir4s.
5-Her hangi bir 6n hazirhga ihtiyag gostermezler.

6-Direk Allah'dan gelebilecegi gibi vasita olarak melek de
kullanilabilir.

b-Farkhihiklar:
1-Vahyin kaynagi belli, ilhAmun ise belli degildir4®.

2-Kur'dn-1 Kerim ilhdm anlamina gelen basiret ve kalp goziinii
biitiin insanlara, vahyi ise sayili gsahislara yani peygamberlere isnad
etmektedir50. [Thamin da Allah'in segtigi kullarina mahsus oldugunu
soyleyenler de vardirSl.

3-1lhamla elde edinilen bilginin belli bir diizeni yoktur. Vahiy ise
bir sistem ortaya koymay1 hedef edinir52.

4-Vahiy esnasinda araci melegi peygamber gorebilir53. Ilhdmda ise
gorme séz konusu degildir.

5-Vahiy biitiin insanhfa teblif edilmesi gereken bir risalet
goreviyle gelir. iTham ise sadece alan kigiyi irgad i¢indir54.

48  Atay, Kur’an’'da Bilgi, s. 168.

49  Abduh, Risdletii't-tevhid, s. 85; Atay, a.g.e.. 169.
50  Atay, ag.e.s. 168.

51  Lisanii'l-‘Arab, X1I, 555.

52  Atay, ag.e.s. 168.

53 D.B. MacDonald, Ilhdm, 1. A. V, 967.

54 ae 1. AV, 9%7; Atay, ag.e. 168.
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B-ilhim ve Kesfle Anlam Yakinlifi Bulunan Diger Baz
Kavramlar:

Tasavvuf literatiiriinde kullanilan terimler arasinda kesf ve
ilhdmla oldukga yakin anlamlar1 bulunan epeyce istildh mevcuttur.
Bilhassa seyr-i siillik esnasinda kargilasilan tecellilerin hemen tamam;,
kegfin kapsamina dahil edilebilecek mahiyettedir. Terminolojinin
zaman iginde yerlestifini de goz oniine alinca kegfe yakin manalar
ifade edilmek istenen bu terimlerin belli baghlarinin tasavvuf
literatiiriinde hangi anlamda kullanildiklarini belirtmek amaciyla
kisaca ele almay1 faydah goriiyoruz.

1-Basiret:
Goziin gormesi méanasindaki (, <) kokiinden tiireyen "basiret”
(32t ) kelimesi sozliikte kalbi inang, hiiccet, delil, biirhdn gibi
anlamlar ifade eder®.

Tasavvufi bir terim olarak ise basiret kudsi nurla aydinlanmug
kalbin kuvveti olup Hak'kin hidayetiyle perdelerin kaldirilmasidir.
Varliklarin hakikati ve i¢ yiiziinii gosteren vasita’® geklinde de tarif
edilir.

2-Feth:

Arapca'da kapali nesneyi agmak maéanasina gelen (rou)

kokiinden mastar bir kelimedir57.

Tasavvuf'ta gizliliklerin agilmasim ifade etmek igin kullamlir;
Allah tarafindan, 6nceden kapali olan bilgi ve ma‘rifet gibi zahir ve
batin nimetlerinin kula aglmasidir®8. Tasavvuf yolcusunda zuh@r

55  Kamus Terciimesi, 11, 162-163.

56  Hifni, Mustalahat, s. 35.

57  Kimus Terciimesi, 1, 935.

58  Abdiirrezzak b. Ahmed el-Kagani, Istiléhatii’s-siifiyye, (ngr. Muhammed
Kemal Ibrahim v. dgr.), Kahire 1981, s. 135.
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eden ve nefste ilim, ruhta marifet meydana getiren kemal halleridir
seklinde de tanimlanirS®.

Fetih, aktif rol oynayan tarafa gore ikili bir tasnife tabi tutulur. 1)
Icadi Feth: Kulun bir 6n hazirhig1 olmaksizin Hak'dan insana inen
fetihdir. 2) Irfani Feth: Insanin kendi ¢abasiyla Hakk'a yiikseldigi fetih
cesididir0,

3-Firaset:

Sozlitkte: avlamak, oldiirmek, boynunu vurmak gibi anlamlan
ifade igin kullamilan ( ;o) kokiinden tiiremis "firdset” ( L.l )
kelimesi fikir, zan ve idrakte dikkat sarfederek isabetli olmaya
denilirél,

Stfiyyede bir terim olarak ifadede, bu isabet biraz daha ileriye
gotiiriilerek soyle tamimlamir: Allah'in kalplere verdigi ilhdm sonucu
bir bilgiye ulagmadir$2. flk gdrme aninda isabet etmedir, ilk andan
sonra olursa ona firaset degil, hatir veya nefsin sozii deniré3.

"Mii'minin firdsetinden korkun zira o Allah'in nuruyla bakar"64
mealindeki hadis-i gerif delil olarak kullanihirsa da®5 buradaki firasetin
biitiin imén sahipleri icin gegerli olusuna dikkat ¢ekip "digerlerinden
firdsetli sahis” diye bir belirlemenin yapilamayacag1 goriigiinde olanlar
da vardirf6. Ancak firdsetin giicii, iminin giiciine bagh oldugundan
imém giiglii olanin firdseti de daha giicliidiir kanaatini tagtyanlar da
mevcuttur®?. "Mutlaka bunda igaretten anlayanlar (el-Miitevessimin
/ it )98 igin  ibretler vardir"$? ayetindeki “el-Miitevessimin”

59  Sileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozligii, Istanbul 1991, s. 177.

60  Su’ad el-Hakim, el-Mu’cemii’s-siifi: el-Hikme fi hudiidi’l-kelime, Beyrut
1981/1401, s. 866.

61  Kamus Terciimesi, 11, 977-78.

62  Uludag, a.g.e. s. 181.

63  Hifni, Mustalahat,s.204 vd.

64  Tirmizi, Tefsir, 15/6.

65  Kugeyri, Risdle, 11, 370.

66  Serric, Liima’, s. 298.

67  Kugeyri, ag.e. II, 371.

68  "Bir nesneyi, alametlerinden zann1 sahiha ile idrak eyleyen" (Kémus
Terclimesi, IV, 515.)

69  el-Hicr 15/75.
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stifilerce hadis de zikredilerek?0 "el-Miiteferrisin / wat! " (firdset

sahipleri) olarak anlagilmigtir73.

Firaset nuru ile bakan Hak'kin nuru ile baktifindan ilminde hata
ve gaflet olmaz, Allah'in gostermesiyle biitiin varlhiklarn goriir,
gaybtaki ménalara yukaridan bakar ve insanlarin kalbindekileri dahi
kesfeder’? goriisii de shfiyye arasinda taraftar bulmugstur. Bununla
birlikte firasetin isabetli olabilmesi igin baz1 gartlar da gerekli
goriilmiigtiir ki, bunlar1 goylece siralamak miimkiindiir: Gozii
haramdan korumak, nefsin arzularina uymamak, murikabeye devam
ederek kalbini, siinnete ittiba ederek de disin1 mamur hale getirmek?3,

Stfilerce bu tiir bilgilerin vahiy eseri olmadifi, dogru firasete
dayandif1 ve dolayisiyle bu durumun Resulullah'dan sonra vahyin
kesilmesi vakiasiyla celismedigi vurgulanir74. Fakat "bana bir nida
geldi ki..." gibi kissalarin firdset tanimuna uymadig1 halde aym baghk
alinda incelenmesi, terimlerin heniiz yerlesmemis olusundan
kaynaklantyor olmaldir75. Zira Tasavvufta gaybtan gelen ve sahibi
bilinmeyen seslere "hétif'den (seslenen, cagiran) gelen ses” adi verilir
ve ayri bir baghk altinda incelenir7é.

4-Hatir:
"Hat" (b)) kelimesi sozlikte insamin iginde yerlesip
kipirdayan sey demektir. Ayrica fikir ve tedebbiir méanasina da gelir”?.

Tasavvuf'ta da insanin igine gelen hitaba ve i¢ dleminde duydugu
sese denir. Takibeden ikinci hatrla zail oldugu gibi, insanin bunu

70  Tirmizi, Tefsir, 15/6.

71 Kugeyri, Riséle, 11, 370, 372.

72 ae.ll, 371, 373,

73  ae.ll, 374,

74 a.e.ll, 380,

75  ae.ll, 370-384 arasi firdsete aynlmg olup genelde kargisindaki gahsin
iginden gegenleri bilme geklinde ¢ok sayida firdset ornegi vermektedir.
Buradaki ibare igin bk. s. 380.

76  bk. Kelabazi, Kitabii’t-ta‘arruf li mezhebi ehli't-tasavvuf: Dogus Devrinde
Tasavouf-Ta’arruf, (trc. Silleyman Uludag), Istanbul 1992. s, 210-211. ve
ayrica miitercimin 24 no'lu notu.

77  Kéamus Terciimesi, 11, 299,
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kalbinden defetmeye de giicii yeter’8. Kaynagi Allah, melek, seytan
veya nefs olabilir. Bu kaynaga goére hatirin farkli isimleri vardir:
Seytandan gelirse "vesvese”, nefsden gelirse "Hevicis", melekten
gelirse "ilham", Allah'dan gelirse "Hatir-1 Hak" denilir??,

Hatirin kimden geldigini ayirdetmenin miimkiin oldugu kabul
edilir. Bilhassa ilk hatirin Allah'dan oldugu ifade edilir80, fakat haram
yiyen kiginin kendisine gelen hatirm melekten mi yoksa geytandan
m: geldigini ayirdedemeyecegi ilave edilir8l.

Melekten gelenin dogrulugu, ilme uygunlugu ile bilinir. Bu
sebeple de zahir ilme uymayan her hatir, batil kabul edilir82. Melekten
gelene insan bazan uyar, bazan uymaz. Fakat Allah'dan gelene kulun
uymamasi kabil degildir83.

5-ilm-i Batin;

Bir nesnenin i¢ kismimi ifade igin kullanilan "batn" (L)
kelimesinden tiiremig bulunan "batin" (.bu1) gizli olan geye denilir84.
Ilm-i batin terkibi ise gizli olan bilgi demek olur. Tasavvuf'ta zdhirden
anlagilmayan i¢ ménaya83 batin denir.

Batin ilminin mevcudiyetine delil olarak sahih hadis
mecmualarinda bulunmayan bazi hadisler gosterilir. Mesela Huzeyfe
b. Yeman'dan naklen séyle rivayet edilir "Resulullah, Allah Teald'nin
soyle buyurdugunu séyledi: "Batin ilmi benim sirmmdan bir sirdir.
Onu kulumun kalbine yerlestiririm. Yarattiklarimdan hi¢ biri buna
vakif olmaz"8. Ebfi Hureyre'den naklen Peygamber Efendimiz gdyle
buyurmugtur: "Gizli bir ilim vardwr. Allah katinda ma‘rifet sahibi
olanlardan bagkasi bunu bilmez. Bu ilimden bahseden alimlerin

78  Hicvird, Kegfii’l-mahcib, s. 537.

79  Kelabazi, et-Ta’arruf, s, 135; Kugeyri, Risdle, |, 164; Kagani, Istildhdt, s. 158;
Hifni, Mustalahat, s. 93.

80  Hiicvir], a.g.e. s. 458, 538.

81  Kugeyri, ag.e. I, 164.

82  Hifni, a.g.e. s. 93.

83  Kugeyri, ag.e. I, 165.

84  Kdamus Terciimesi, IV, 560, 561.

85  Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 87.

86  Kelabazi, a.g.e. s. 131.
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sozlerini de Allah hakkindaki bilgisinde aldamg halinde olanlardan
bagkasi inkar etmez"87,

6-1lm-i Lediin:

Tasavvuf ehli arasindaki kullanima goére Hak katindan aracisiz
olarak gelen bilgi88 demektir. Kehf Suresi'nin 65. &yetinde "O'na
katimizdan (ta..) bir bilgi Ogrettik” ibaresinde gecen "lediinna”
kelimesinden adimi almigtir8?. Kegfle elde edilen bilgiden farkhdr.
Soyle ki bir 6n caba ve istek olmasa dahi kula verilir9.

7-Ma'rifet:
(J,¢) kokiinden tireyen "Ma'rifet” (iiall) kelimesi bir geyi
tefekkiir ve eserini tedebbiir yoluyla elde edilen bilgi demektir. Bu
haliyle ‘ilm'den daha ozel bir méina tasir®l. Terim olarak da aym

manay1 ifade eder. Fakat bilhassa tasavvufi kullammda genelde
hakkinda bilgi sahibi olunulan varlik Allah Teala'dur.

Ma’‘rifet varhiklarin i¢ yiiziinii kegfetmek suretiyle elde edilen
bilgilerdir®? geklinde de ifade edilir. Bizi ilgilendiren tarafi nasil elde
edildigidir. Safilere gore ma‘rifet Allah vergisi olup &rif kullarinin
kalbini onunla aydinlatir. Goriiniisteki emaresi ara vermeden, bikip
usanmadan ibadete sarlmaktir?3. Rivayete gore Hz. EbtG Bekir
(6.13/634) "Ma’rifet salikin Allah hakkinda ma’rifet sahibi olmaktan

87  Kelabazi, et-Ta‘arruf,s. 131.

88  Tehanevi, Keggdf, 11, 1066; Hifni, Mustalahit, s. 188; Uludag, Tasavouf
Terimleri, s. 245.

89  Musa-Hizir kissasi olarak bilinen bu hikayeye bir biitiinliik iginde bakildig:
zaman onda; insanin bilgisinin ne derece eksik ve izafi oldugu, insana gore
gerckgeleri meghul olmasina ragmen ilahi bakig agisiyla yaklagihinca makul
¢oziimii olan tasarruflarin bulunabilecegi vurgulanmaktadir. Musa'nin
arkadagt Allah'in ilmini temsil etmektedir. Sahuslar rollerini oynayan
aktor gibidir. Yoksa buradaki galis Allah'in bilgisine sahip, yaphgindan
sorgulanamayan bir insan degildir. Zira boyle bir durum Kur'an'in genel
prensiplerine aykindir geklindeki yaklagim igin bk Albayrak, Insan-Gayb, s.
24348,

90  Kuseyri, Letdifii’l-igardt, (ngr. Ibrahim Beyuni), Kahire 1981, I, 208.

91  Kamus Terciimesi, IlI, 672.

92 Kelabizi, a.g.e. s. 98.

93  Siilemi, Derecitii’l-Mu‘amelat: Islemlerin Dereceleri (Tasavvufun Ana
Iikeleri: Siilemi’nin Riséleleri iginde), (trc. Siileyman Ateg), Ankara 1981, s.
29.
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aciz oldugunu idrak etmesidir®4 derken Ciineyd Bagdadi (6. 297/909-
910) ma‘rifeti "En sonunda varilacak noktay1 kalbin gormesi ve &rifin
az veya ¢ok bir tasarrufda bulunmamasi” olarak tamimlar?®>.

8-Miikagefe:

Sozliikte bir geyin ortiisiiniin kaldinlmasi, bir isin agklanmasi
anlamindaki? kesf (. )kokiinden tiireyen miik4gefe (i)
Ortiilii bir nesneyi agifa ¢ikarmak® demektir. Tasavvufi bir terim
olarak ise kesf hali, kalp goziiniin agilmasi, gayb aleminin goriilmesini
saglayan hal®8, ve kalbe giizel bir agklama gelmesidir ki
bilinemeyenler onunla gozle goriircesine kesf edilir®® geklinde ifade
edilebilir.

Miikagefe manalarla ilgili, miisahede de zatla ilgili
gorilmiigtiir 00,

9-Miisihede:

Sozliikte bir nesnenin hakikatine muttali olup katiyyetle bilmek
manasindaki "sehadet” (s:eat) kokiinden tiireyen “miigdhede”
(saelall ) kelimesi yiizyiize gormek demektir!01,

Tasavvuf'taki anlami basiret ile gaybs, kalp goziiyle gizli olanlan
gormektirl92, Kalp goziiyle hi¢ bir giipheye yer olmaksizin Hak'kin
goriilmesi'93. Ciineyd Bagdadi'nin ifadesiyle ise kisinin kendini
kaybederek Hak'ki bulmasidir!®4, Bir bagka tamimlamaya goére araya
ortii ve kesilme girmeksizin tecelli nurlannin salikin kalbine ardarda

94  Uludag, Tasavouf Terimleri, s. 317.
95  Kelabazi, et-Ta‘arruf,s.193 vd.

96  Lisanii'l-’Arab, IX, 300, Kdmus Terciimesi, 111, 718.
97  Kamus Terciimesi, 111, 720.

98  Uludag, a.g.e.s. 349.

99  Hifni, Mustalahat, s. 249,

100  Su’ad, Mu‘cemii’s-siifi, s. 664.

101  Kamus Terciimesi, 1, 1180, 1181.

102  Siilemi, Islemlerin Dereceleri, 32.
103 Hifni, a.g.e. s.244.

104 Kugeyr, Risdle, 1,152 vd.
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gelmesidir. Karanhk gecede siirekli ¢akan gimsegin ortahf giine
gevirmesi gibil05,

Miisadhede'de her ne kadar mufé‘ale babindan olusu dolayisiyle,
iki taraflihk s6zkonusu ise de burada oOyle bir durum tasavvur
edilemez. Ciinkii Allah tecelli edince, sabahleyin parlayan giinegin,
yildizlarin 1giklarini gidermesi gibi halk yok olur106,

Hiicvirf (6.465/1072)'ye gore tasavvufta hataya diisen baz1 gruplar
miigdhedenin zikir ve fikir halinde vehmin kalpte olusturdugu suret
vasitasiyla oldugunu zannetmektedirler. Hak Teald'min bir endazesi
olmadifina gore boyle bir anlayis tamamen tegbihe gotiiriir. Allah ise
bundan beridir107,

10-Riiya:
Rii'yet (3} ) sozlitkte gozle gérmeye ve aymn1 zamanda kalple
gbrmeye, yani; akil ile miisdhede edip bilmeye denilir. Gézle olan igin
"basar”, kalple olan icin "basiret” tabiri kullamlir. Riiyd (u3)1) ise

Tiirkge karsihfyla "diis" demektirl08, Diger bir ifadeyle insanlarda
uyku halinde zihinde beliren diigiinceler ve olaylar!0?,

Tasavvufta rilyamun oOnemli bir yeri vardir. Anlatlan
menkibelerin ¢ogu riiyalara dayanirll0. Bu yolla uyarilmanin ve bilgi
sahibi kihnmanin gergek oldugunu gostermek icin de meghur zatlarn
rityalarindan 6rnekler zikredilirlll. Sifflerin akaiddeki tavirlar
belirtilirken de riiyalan tasdik ettikleri, miiminler i¢in onlarin bir ikaz
ve tevkif olduguna inandiklan belirtilir!12,

105 a.e ], 153.

106 ae.l, 153.

107 Hiicviri, Kegfii’l-mahciib, s. 477.

108  Kamus Terciimesi, IV, 966, 968.

109 Uludag, Tasavouf Terimleri, s. 404.

110  a.e. s. 405.

111 Kelabazi, et-Ta‘arruf, s. 214 vd. (Mesela: Hasan Basri (6.110/628) bir giin
istemeyerek de olsa bir giybet meclisine katlir. O gece riiyasinda bir gahss
tabakla domuz eti getirip zorla kendisine yedirmeye galigir. Takibeden otuz
giin boyunca da o etin kokusunu biitiin yemeklerde hissettim der.)

112 Keldbazi, et-Te‘arruf.s. 89.
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Bu inanglarint destekleyen en ©nemli delilleri de Kur'dn-
Kerim'deki kissalar yaninda!l3, hadis kiilliyati i¢inde riiydya yer
verilmis olmasidir. Mii'minin riiyasinin niibiivvetin parcalarindan
bir parca oldugunall4; niibiivvetten salih riiyd disinda bir gey
kalmadigmnall> iyi riyanin Allah'dan, kétiisiiniin  geytandan
oldugunallé Resulullah't riiydda goérmenin uyanikken gormek gibi
oldugunall” dair hadisler bunlarin belli baghlarindandir.

Hgili hadislerde riiyalar iiglii bir tasnife tabi tutulmugtur:
1-Salih Riiya: Allah'dan bir miijdelemedir.

2-Kotii Riiya: Seytandan bir izme ve korkutmadr.
3-Kiginin kendisinden kaynaklanan riiyadir!18.

Riiydnin mahiyeti tam olarak izah edilememisse de gerek
Kur'dn-1 Kerim ve gerekse sahih hadislerde gectii sekliyle riiydnin
duyu ve akil kaynaklan diginda iiglincii bir bilgi kaynag oldugu
sOylenebilir. Fakat ona ulagma, kisinin elinde olmadif1 gibi riiyay:
goren sahsin disindaki insanlar igin baglayici bir tarafi yoktur?19,

113 Yusuf, 12/4-6 (Yusuf as.'in kardegleri peygamber degildi. Buna ra§men Yakub
as.';m oglu Yusuf as.'a "Rii'yan1 sakin kardeglerine anlatma” geklindeki
tenbihi gosterir ki; rit'ya peygamber olmayan kigilerce de
yorumlanabilmektedir.) Ayrica bk. Yusuf, 12/36,41; 43,47-49.

114  Buhari, Ta’biri'r-rit'y4, 2,4,26; Miislim, Rii'y4, 8,9; Ebu Davud, Edeb, 88;
Tirmizi, Ri'y4, 1,6; Jbn Mice, Ta'birii'r-rit'y3, 1, 6, 9; Darimi, Rii'y4, 2; Malik,
Rii'ya, 1.

115  Buhdri, Ta'biri'r-rii'y4, 5; Ebu Davud, Edeb, 88; Tirmizi, Rit'y4, 3; Ibn Miice,
Ta’birli'r-rii'ya, 1; Darimi, Rii'ya, 1,3; Malik, Rii'ya, 2,3.

116  Buhari, Ta'biri'r-ri'y4, 3,10,14; Mislim, Ri'y4, 1,3,4; Ebu Davud, Edeb, 88.

117  Buhari, Ta'birii'r-rit'y4; 10, Edeb, 109; Miislim, Ri'ya, 10-13; Ebu Davud, Edeb,
88; Tirmizi, Rii'y4, 4; Ibn Mice, Ta'birii'r-rii'y4, 2; Darimi, Ri'y4, 4.

118  Buhari, Ta’biri'r-rii'y4, 26; Miislim, Rii'y4, 6; Ebu Davud, Edeb, 88; Tirmizi,
Rii'y4, 1,7; Ibn Mdce, Ta'birii'r-ri'ya, 3,9; Darimi, Rir'y4, 6.

119  Ridyanin bilgi kaynag oluguna daha genig bir yaklagim igin bk. Albayrak,
Insan-Gayb, s. 218-23.
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11-Tecelli:

Tecelli (~1) stzliikte "bir nesnenin agiip ortaya gkmas: ve
aydinlanmast” demektir!20, Tasavvufi bir terim olarak ise Gayb
(Hak)!21 nurlarinin kalbe aksetmesil?2? geklinde tanimlanir.

12-Viarid:

Varid (s,l,)1) kelimesi Arapga’da gelmek ménasindaki el-vurid
(s5,1) kokiinden tiiremig olup gelen anlamindadir!23, Tasavvuf'ta bu
anlamindan hareketle kulun kasdi olmaksizin gaybtan kalbe gelen
manalara denirt24. Cogulu olan varidat da sikga kullamilir. Hatirdan
daha geneldir. Zira hatir bir bakima hitab ve ses olarak 6zellegmigtir.
Aniden yani 6n hazirh$ olmaksizin gelebilecegi gibi insamin diigiindip
tasindig1 konunun pegsinden de gelebilir. Bu durumda diigiiniilen
konuyla alakali olur!25,

Meydana getirdigi tesire gore varid-i sur@r, vérid-i hiizn gibi

isimler aliri26,
13-Yakin;

Bir nesneyi sgiiphesiz olarak ve gercek yoniiyle bilmek
anlamindaki “el-yakn" (aJi) kokiinden tiireyen "Yakin" (adl)
kelimesi "bir nesneyi gek ve giiphe olmaksizin i‘tikad-1 sahihayla
bilmeye denir"127, Terim olarak da aym1 ménada kullanilir ve "Aksine
ihtimal olmayan, kesinlik derecesinde yerlesmis, saglam bilgi"128
olarak ifade edilir. Tasavvufta bir bakima bu kesinligin nasil elde
edildigine igaret eder sekilde de tammlamr ki konumuzla ilgili yonii
de bu tarafidir.

120  Kdmus Terciimesi, IV, 907.

121 Serrac, Liima’, s. 439.

122 Hifni, Mustalahat, s. 41; Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 472.
123 Kamus Terciimesi, 11, 54.

124 Hiicviri, Kegfii’l-mahciib, 536.

125 Su’ad, Mu’cemii’s-siifi, s. 1202-3.

126 Kuseyri, Risdle, s. 1, 166.

127 Kamus Terciimesi, IV, 786-7.

128 Topaloglu, Matiiridiyye Akaidi, s.218.
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Biz burada belli baglilarin1 vermeye ¢ahishgimiz terimler yaninda;
feyz, hads, hatif, latife, levdmi’, muhadara, muhadese, ve vecd gibi
ishlahlarla da benzer anlamlar ifade edilmeye ¢aligilmistir.

Boylece Tasavvufta kesf ve ilhdmin hangi terimlerle ifade
edildigini belirledikten sonra simdi de kisa bir tarihgesini yapabiliriz.
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II-KESF VE ILHAMIN BiR KAVRAM OLARAK ORTAYA CIKISI

A-Tasavvuf'ta Ortaya Cikisi12?

Baglangigta, Islam' biitiin giizellikleriyle yasama arzusundan
kaynaklanan ve bir ziithd hareketi olarak ortaya ¢ikan tasavvuf
cereyani daha sonralar: bilhassa kendine has bilgi nazariyesi ile farkh
bir disiplin haline geldi. En genel ifadesiyle bilgiye amelle ulasma
olarak belirtebilecegimiz bu disiplinin ilk olarak ne zaman ve ne
sekilde ortaya giktigini, nereden kaynaklandifim, yani Islam'dan m
yoksa dig kiiltiirlerden mi geldigini tesbit etmek calismamizin sinirim
agar. Biz burada Tasavvuf'un mengei hakkindaki goriislere girmeden
sadece bilgi problemi konusundaki bu goriigiin Tasavvuf'un kendi
kaynaklar gergevesinde ortaya ¢ikigini tesbit etmeye calisacagiz.

Hicri tigiincii asir hemen biitiin Islami ilimlerde oldugu gibi
Tasavvuf icin de tedvinin baglangi¢ tarihidir. Bu dénemde yagsayan,
gerek eser kaleme almug, gerekse eser vermemis stifilerde akil, nakil ve
duyular diginda doérdiincti bir bilgi kaynagi anlayis1 genellikle
mevcuttur.

Adj, bu devrin biiyiik stfileri arasinda sayilan Zii'n-Ntn el-Misri
(6.245/859) Misir'da tasavvuf ilminin temellerini atan ilk sahis!30
olarak gosterilmesi yaminda, bilgi kaynaklarina Kesfi ekleyen kisi
olarak bilinir!31, Fakat bu ¢agda nazari tasavvuf bilgisinden bahseden
ilkler olarak yé&relere gore farkh kisilerden bahsedilir. Mesela Bagdat'ta

129 ilham bilhassa S$i'a'da da goriilen bir kavramdir. Biz S$i‘a’'min tavrini
miistakil baglik altinda inceleyecegimizden burada Tasavvuf'daki
gorintisiinii vermekle yetindik. bk. s. 76.

130  Zehebi, Mizanii’l-i‘tidal fi nakdi’r-rical, ys. (Darii'l-Thyai'l-Kiitiibi'l-
’Arabiyye) 1963, 11, 33.

131  Ahmed Emin, Zuhru'l-Islim, Kahire ts. (Mektebetii’n-Nehdeti’l-Misriyye),
5. 168; Amir en-Neccir, et-Turukii’s-sifiyye fi Misr neg'etiihd ve nazmeha ve
ruvvddiihd, Kahire 1983, s. 95; Hayrani Altintag, Tasavvuf Tarihi, Ankara
1986, s. 67.
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konuya deginen ilk kisi Seri es-Sakati (6.251/865)132, Horosan'da Sakik
el-Belhi (6.174/790)!33 kabul edilir. Belhinin yaklagik bir asir énce
yasadig dikkate alinarak nazari Tasavvufun III. asirda degil II. asirda
temelinin atilmis oldugu soylenebilir. Belhi'nin tasavvufa intisabim
saglayan kisi ise hocasi Ibrahim b. Edhem (6.162/779) dir!34. "Bir kimse
Hak yakinhgim bulup iinsiyet peyda edince bir talebi olmasa dahi ona
ilim nasib edilir" sozii Ibrahim b. Edhem'e nisbet edildigine gorel!35
Zi'n-NGin el-Misri (6.245/879) den bir asir once Kegf anlayiginin
yerlesmis bir terim olarak olmasa da, stifi bir anlayis olarak mevcut
oldugu goriiliir. Misti'nin hocasi ve Ibrahim b. Edhem'in ¢agdas: olan
Imam Malik (6.179/785) in de "Ilim ¢ok rivayetle olmaz. O bir nurdur,
onu kalbe Allah yerlegtirir"136 seklindeki sézii de bu hitkmii destekler
mahiyettedir. Kendisinden "S{iff" diye bahsedilen ilk kiginin Eba
Hagim el-Kaff (6.150/767) oldugul37 da goz oniine aliminca ilim
nazariyesi de dahil olmak iizere nazari anlamdaki Tasavvufun II.
asirda ortaya ciktif1 kabul edilebilir.

Tasavvuf Klasiklerinde bir bakima kesf ve ilhdma delil
mahiyetinde zikredilen rivayetler de vardir ki bunlar sahabilere kadar
vardirithr. Tabiin arasinda 6nemli bir yer isgal eden Uveys el-Kareni
(6.37/657) den "Allah1 tanuyana hig bir sey gizli kalmaz"38 geklinde
bir rivayetle delillendirme yoluna gidilirr Ebfi Talib el-Mekki
(6.386/996) Hasan el-Basri (6.110/628) den bahisle "tasavvuf ilminin
metodunu ilk koyan kisidir' der ve ilave eder: Bu konuda
arkadaglarindan hig birinden duyulmayan seyler séylerdi. Bu sebeple
"kimseden duymadifimiz geyleri kimden ©frendin"? sorusuna
"Huzeyfetii'l-Yemén (6.36/656) dan" diye cevap verir ve O'na da aym

132  Siilemi, Tabakati’s-sifiyye, (ngr. Ntreddin Seribe), Kahire 1389/1969, s. 48;
Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, 1stanbul 1984, s. 33.

133  Silemj, a.g.e. s. 54.

134 Sa’rani, et-Tabakatii’l-kiibrda, Kahire 1952, |, 65.

135 Sa‘rani, a.g.e. I, 60.

136 a.e. ] 45.

137  Abdurrahman ‘Umeyre, et-Tasavvufii’l-Islami menhecen ve siiliiken, Kahire
ts. (Mektebetii'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye), s. 7.

138  Abdurrahman Bedevi, Tarihii’t-tasavvufi’l-islami, Kuveyt 1978, s. 150.
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sekilde sorulunca, "Allah Resuliiniin kendisine ©zel olarak
bildirdigini soylerdi" cevabini verdigi nakledilirl3°.

Aynica Hasan el-Basri'nin Hasan b. Ali (6.50/670)'ye kader
hususunda bilgi almak icin bir mektup yazdif1 ve orada "bildiginizi
Allah'in talimi ile biliyorsunuz. O sizin iizerinize sahittir"140 seklinde
bir ifade kullandig1 da tasavvufi eserlerde yer alir.

Tasavvufi literatiirde Hz. Huzeyfe yaninda, Hz. Ali (6.40/661) nin
de ozel bilgilendirmeye mazhar oldugu belirtilerek141 "eger Hz. Ali
savaglarla ufragsmamig olsaydi bu ilminden bizlere ¢ok daha fazla
seyler soyleyecekti. Zira O, kendisine ilm-i lediinni verilmis bir
kisiydi'42" tarzinda rivayetlere rastlamir. Kendisinden imamin dért
mertebe oldugunu ve her birinin on makamla izalhi bulundugunu
nakletttikten sonra Serric (6.378/988) "eger bu rivayet dogruysa Ahval
ve Makamét'tan sézeden ilk kisi Hz. Ali (6.40/661)'dir"143 der. Ayrica
Hz. Ali'den, takvayla ilme wulagilacagma dair bir rivayet de
zikredilirl44,

Sahabeden Hz. Harise'ye atfedilen "Diinyadan el-etek ¢ekince
Allah kalbimi nurlandird: da daha 6nce bana gizli olan hususlar gozle
goriiliir hale geldi" gseklindeki bir rivayet de bu konuda delil olarak
kullanilirl45,

Hz. Omer'in (6.23/644), "Muhaddestin"46 dan olduguna dair
hadisin etkisiyle ilhdm yoluyla bilgilendirilmeye bir delil ve ornek

139 Bedevi, Tarihii’t-tasavvuf, s. 186 vd.

140 Hiicvird, Kegfii’l-mahciib, s. 164.

141 Serréc, Liima’, s. 38.

142 a.e. s. 179, 456; Mustafa Kamil Seybi, es-Sile beyne‘t-tasavouf ve't-teseyyu’,
Bagdad 1964/1383, I, 10.

143  Serric, ag.e. s. 180.

144 bk. Ca‘fer es-Sadik, Vahyii’l-esrir, Silleymaniye Ktp. Haa Hiisnii Paga Bl.
No: 249, vr. 78a.

145 Kelabazi, et-Ta‘arruf,s. 55,155, 160, 181, 185, 190, 201.

146  "Sizden 6nceki Israil Ogullan arasinda, peygamber olmadiklan halde
kendisiyle konugulan insanlar (Ricalii'n-miikellemfin) vardi. Ummetimin
icinde onlardan biri varsa Omer'dir" Buhari, Ashabii'n-nebi, 6. Ayrica
"Sizden 6nceki iimmetlerde ilhdm alanlar (Muhaddesiin) vardi. Eger
iimmetimin iginde varsa o; Omer'dir” seklindeki rivayetler icin de bk.
Buhari, Ashabii'n-nebi, 6; el-Enbiy4, 54; Miislim, Fedailii's-sahabe, 23;
Tirmizi, el-Menakib, 17; Miisned, V], 55.
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olarak sik¢a zikredildigine rastlamak miimkiindiir!47. Hz. Omer'in bu
ziimreden olusuna bir misal olarak kendisi Medine'de hutbedeyken
Nihavend'de ki ordusunun kumandan Sariye b. Ziineym'e (6.30/650)
seslenmesi ve Sariye'nin bunu duymas: gosterilirl48. Aynca bizzat Hz.
Omer'den, takva sonucu ilhd&ma mazhar olunacagina dair bir rivayet
de nakledilir!4°.

[lahi ilhdma mazhar olmus sahislar icinde Hz. Ebu Bekir
(6.13/634)'e de yer verilir ve O'nun "Hérice hanimin karnindaki
bebegin kiz oldugu kalbime ilhdam olundu" geklindeki ifadesi buna
ornek gosterilir30,

Béylece ithdm alanlarin sahabilere kadar gétiiriilen tarihini geriye
dogru kisaca verdikten sonra II. asirdan sonraki stifilerin harikulade
bir yolla bilgi elde etme konusuna yaklagim tarzlarina bir bakima
kronolojik bir gelisme siireci ¢izmek amaciyla kisaca deginmek
istiyoruz.

Ebt Sa‘’id el-Harraz (6.227/840) "firdsete mazhar olan kisinin
firasetinde hata ve gaflet bulunmaz" goriigsiindedir ki hatasizlik iddias:
bu donemin diger stfileri arasinda yaygin degildir. Mesela ¢agdas: olan
Bisr-i Hafi (6.227/840) bu tiir bilgilerin naslarin zahirine uygun
diigmesini gart kogar!51,

Cok yonliiligiiyle II. asrin Gazzali'si diyebilecegimiz Haris el-
Muhasibi (6.243/857) Ehl-i Siinnet Ilm-i Keldami'min temellerini
atanlardan biri olarak kabul edilmesi yamindal®2 bir stfidir ve
Tasavvuf Ilmi'nde de 6nemli bir mevkiye sahiptir. Onun "Hak ile

147 Serric, Liima’, s. 173, 396.

148 Hakim et-Tirmizi, Kitdbi Hatmi’l-evliyd’, (ngr. Osmén Isméil Yahy4),
Beyrut 1965. s. 391 vd; Serric, a.g.e. s. 396.

149 "ltaat sahiplerinin sdylediklerini ezberleyiniz. Zira onlara sadik igler
tecelli eder” geklindeki rivayet igin bk. Haris b.Esed el-Muhasibi, el-Kasd
ve'r-rucu’ ile’l-1dh, (6 Risile bir arada), (nsr. Abdiilkadir Ahmed ‘Ata),
Beyrut 1986/1406. s. 294,

150 Serric, ag.e. s. 170-71; Kelabazi, et-Ta’arruf, s. 56.

151 Kugeyri, Risale, 11, 371.

152 Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 23.
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amel eyle ki Allah da nurunu ve basiretini artirsin"153 ifadesi kesfi
bilgiyi cagrisirmaktadir. Zithdde belirli bir mertebeye ulagsan kisinin
kalbine hikmet tohumlar1 ekmek icin bir melegin goreviendirilecegini
soyleyenlerin goriisiine de istirak eder!®. "Havatrn daha sonraki
miiellifler gibi doérde degil lige aymnr: 1-Rahman’'dan bir uyan. Buna
"Allah kendisi i¢in hayir murad ettii kisinin kalbine bir 6giit verici
koyar"155 mealinde bir hadisi de delil olarak zikreder. 2-Nefsden
tesvik. 3-Seytandan siisleme ve vesvesel3®,

Do6nemin iinlii stfilerinden Ebfi Yezid Bistami'de (6.261/875)
bildigiyle amil olmanin kisiyi vasitasiz bilgiye gotiirecegi goriisii daha
da belirginlegmistir!57. O zahir alimlerine kargi "Siz bilginizi 6liiden
oliiye gecme yoluyla aldiniz, biz ise 6limlii olmayan diri'den"58,
diyerek oOviiniir ve goyle 6rnek verirdi: Alim kitap ezberleyen kisi
degildir. Zira bu kisi unutunca cahil olur. Ger¢ek alim ilmini diledigi
zaman ezberleme ve 6grenme sonucu olmaksizin Rabb'inden alan
kisidirls9,

Buna gore kendi bilgisini begenip kendini zahir alimlerinden
iistiin gorme hareketleri de bu devirde baglamis olmahdir. Bu zamana
kadar Islam cemaati icinde fazlaca farklihk arzetmeksizin devam eden
zithd hareketi farkhi bir ziimrelegsmeye doniigmiis ve Ciineyd Bagdadi
(6.297/910) bu farklilagmay: arttirarak devam ettirmigtir. Bu siirecin
devaminda ise Hallac-1 Mansur (6.309/921) "kul ma‘rifet makamina
ulasinca Allah Teald ona hatinyla vahyeder” kanaatini tasavvufa mal

etmigtirl60,

153 Muhasibi, Risaletii’l-miistergidin, (nsr. Abdalfettah Fba Gudde), Kahire
1988/1409, s.58.

154 Mubhasibi, el-Kasd ve’r-rucu’ ile’l-llah, s. 294-6.

155 Hadis bu metinle bulanamamugtir. "Allah hayir diledigi kisiyi dinde
anlayig sahibi yapar” mealindeki hadis icin bk. Buhari, ‘1lm, 10, 13; Miislim,
imére, 175; Tirmizi, ‘Iim, 1.

156 Muhasibi, er-Ri‘aye li hukiiki’l-lah, (nsr. Abdiilhalim Mahmud, Taha
Abdiilbaki Surur), Kahire ts. Mektebetii’'l-Miisenna), s. 78 vd.

157 Sarani, et-Tabakdt, 1, 66.

158 Seybi, es-Sile , 11, 56; Ignaz Goldziher, Introduction to Islamic Theology and
Law, New Jersey 1981, s. 2534 , 124 no'lu dipnot.

159  Seybi, a.g.e. II, 56.

160 Silemi, Tabdikdt, s. 308.
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Tasavvuf'taki bu gelisme ve farkhlasma Hakim et-Tirmizi
(6.320/932) ile devam etmis bunun sonucu olarak kesfi bilgi de daha
belirginlesmis ve derecelendirmeye tabi tutulmustur!6l. Buna gére her
mertebedeki ilhamin kalpte farkli makamlan oldugu kabul edilmigtir.
Mesela: Ma'rifet, hatirlar ve rii'yetin yeri kalpte liglincii makam olan
fudddirlé2, Soyle ki kalp batin makamlanmin tamamini iceren genel
bir isim, yani en genis dairedir. Igte sadr, onun iginde fuadd ve
merkezde liibb vardir. Liibb ise tevhid ve en kdmil nur olan yakinlik
nurunun yeridirlé3, Seytamun ve nefsin hatirlan sadrdan ileriye
gecemez!64, Boylece artik, onceden ortak kullanimda olan Islami
terimlere 6zel anlamlar yiiklenmis, terminoloji iyice oturmaya
baglamigtr. Hadislerde gecen ve dinde anlayis sahibi olmak
anlimindaki "el-fikhu fi'd-din"165 tabiri de Allah Teald'nin miimin
kulunun kalbine attifi bir nur anlamim kazanmughir?6é,

Benimsenen anlayisa gore "Tasavvuf ilmi batin ilmi olup geriati,
yani zahir ilmini tamamlayan ve ondan miistagni kalamayacak olan
bir ilimdir. Aym: gekilde seriat da tasavvuftan miistagni kalamaz!67.
Zahire tutunup batin ilmini inkar eden miinafik, batina sarihp geriatin
temeli olan zahir ilmini inkar eden ise zindiktir. Bu kiginin batin ilmi
hakikat degil, seytanin vahyi olan bir vesvesedir'168 gibi kanaatlerle
Hakim et-Tirmizi (6.320/932) nin dilinde ifade edildigi sekliyle sfifiyye
kendini Islam cemaatinde farkli bir ziimre olarak gérmeye baglamig ve
zahir alimlerince de kendilerine bu gozle bakilmugtir. Fakat bu ziimre
diger miislimanlan dglamadigr gibi onlarin da kendilerini
diglamalarini istememigtir. Bu istekten haraketle diyebiliriz ki, hatals
olmakla itham edilmeleri 1IV. asirdan 6nce baglamigtur.

161 Hakim et-Tirmizi, Kitdbii’l-‘akl ve’l-hevd’, (ngr. Ahmed Suphi Furat), 1U
Sarkiyat Mecmuasy, sy. V, Istanbul 1965, s. 125.

162 Hakim et-Tirmizi, Beydnii’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve'l-fu’'ad ve'l-lub,
Kahire 1958, s. 38.

163 a.e. s. 35-38.

164 ae. s 40.

165 Buhari, Ilm, 10; Miislim, Imare, 175.

166 Hakim et-Tirmizi, a.g.e. s. 78.

167 a.e.s.52 vd.

168 a.e.s.53.
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Tabii ki bu ithamlara aldirmayip batin ilmine uyarak yoluna
devam edenler olmugtur. Muhammed b. Abdiilcebbar en-Nifferi
(6.354/965) Mevakif ve Muhatabidti®® isimli eserlerini, aldigim
soyledigi ilhdmlarla yazmistir. Bu ilhdmlar arasinda "ey kulum"170 ve
"Kullarima de ki"71 ibaresiyle baglayanlar da mevcuttur. Burada bir
bakima Peygamberlerin tebliine benzer gekilde, bir gahsin diger
insanlara bildirmekle miikellef tutuldugu ilhdm ¢esidinin; diger
sQfilerde pek rastlamlmayan bir durum oldugu gobzden
kagmamaktadir.

Ebl Nasr es-Serrac (6.378/988) stfiyye taifesinin farklilagmasina
dahil olan, fakat agiri ucta bulunmayanlardandrr. Bu haliyle o da Batin
Ilminin Isbatil72 bagh@ altnda kegfi bilginin varhigim ispat etmeye
caligir.

Ebi Abdurrahman es-Siilemi (6.412/1021) de mautedil
stifilerdendir. Fakat yine de onda zihir batin aywrmm oldukg¢a
belirgindir. Bu konuda "Seriat Ilmiyle Hakikat ilmi Arasindaki Fark"
ismini tagtyan bir eser yazmig ve "Seriat ilmi nakil ve istinbat ile,
hakikat ilmi ise vahy ve ilhAmladir'173 demistir. Ona gore insanlar
avdm, havads ve havassiil-havds olmak iizere ii¢ tabakadirlar ve
ticiincli tabakadakilere Allah Teald kendini tanimak nimetini

bahgetmigtirl 74,

Bizim burada dofus, gelisme ve Isldam'in ana qzgisi icinde farkl
bir serit olugturma tarzinda verdigimiz tasavvuf hareketi, kendi icinde
ortaya daha yakin ve daha uzak olarak nitelendirilebilecek kollara
ayrilarak yoluna devam etmigtir. Giiniimiizden geriye dogru bir bakig
acistmm  benimseyen ve bu ana kollarin mengeini tesbite g¢ahgan
aragtirmacilardan Tasavvuf'ta ilk andan itibaren selefi, siinnif ve batini

169 Nifferi, Kitabii'l-mevéakif, Kitabii'l-muhatabdtla ve Ingilizce
terciimeleriyle birlikte, (nsr. Arthur John Arberry, M. A.), London 1935.

170  Ornek olarak bk. a.e. s. 152, 155-6, 170, 208.

171 a.e.s. 221,

172 Serric, Liima’, s. 43-44. )

173  Stlemt, el-Fark beyne “Imi’sg-geri’a ve’l-hakika, (ngr. ve trc. Siileyman Ateg),
AUIFD, Ankara 1968, sy. 16, s. 231.

174  Siilemi, Melametiye Risalesi: Isldm Tarihinde Ilk Melamet, (trc. Omer Riza
Dogrul), Istanbul 1950, s. 98.
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olmak iizere ii¢ ayn hareket oldugunu soyleyenler de vardir!7>. Bizim
hareket noktamz geriden ileriye bakis oldugundan bu dallarin 6ncesi
olmaksizin  birden ortaya ¢kms olduklarimi  sbyleyemeyiz.
Kanaatimizce baglangicta ortak olan zithd hareketi gelistikge, bu
hareket icinde farklilagmalarla bu kollar ortaya ¢tkmustir. Kimi ana
¢izgiye en yakin yerde, kimi biraz daha 6tede ve kimi de oldukga
uzakta yerini almgtir.

Ileride Isldm iimmetinin biitiinliigii agsindan en azindan agin
olmayan Tasavvufla siinnilifi uzlaghrma cabalar1 da goriilecektir.
Tasavvuf biraz merkeze yaklagtirilmaya caligilirken Siinni Kelam da
Tasavvuf'a dofru yaklagacak ve bu konuda en ileri adiml!76, ilhdmin
sadece alan kimse igin de olsa gegerliligini kabul edecek olan Teftazani
(6.793/1390) atacakhrl?7.

B-Siifilere Gore Kesf ve Ilhimin Degeri:

Tasavvuf tarihinde kegfi bilgiye deger atfetme konusunda farkh
yaklagim tarzlari mevcuttur. Kimi stff onu bazi1 sartlara baglamug, kimi
de ulagilan mertebeye gore kesfin degisik olabilecegini kabul etmis,
cogunluk ise kegfi bilginin geriatle olciilmesi gerektigigoriisiinii
benimsemisgtir.

Eb( Sa’id el-Harraz (6.227/840) ilhdmin biitiinityle kabul edilmesi
gerektifini savunur!78, Ebiil-Hiiseyin en-Nairi (5.295/908) ise
"Kendisinde bir daman kaldik¢a kulun miisahadesi sahih olmaz, ve
sabah olunca da kandile ihtiya¢ kalmaz" diyerek kesfi bilginin
gecerliligini bazi gartlara baglar. Ona gore stfinin bulundugu makamin
degisikliginden dolay1 aldif: ilham farkhlik arzeder!7?.

175  Abdiilkadir Mahmud, Felsefetii’s-siifiyye fi’l-Islim mesddiruhd ve
nazariyydtuha ve mekanuha mine’d-din ve'l-hayat, Kahire 1967,
Mukaddime, 7-8.

176  Fazlur Rahman, Islém, (trc. Mehmet Dag, Mehmet Aydin), Istanbul 1981, s.
178.

177  Teftazani, Serhii’l-aka’id, (Uludag), s. 121.

178 Kugeyri, Risale, s. 11, 371.

179 Serrac, Liima’, s. 150 vd.
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Gelen ilhdmlarn: farkl kategorilere ayirip Allah'tan gelende hata
olmaz diyenler de vardir'®. Bununla birlikte miiteserri stifiler
arasinda genel kanaat "zahire uymayan her batimin batil"18! oldugu
seklindedir. Mesela Ebd Siileyman ed-Darani (6.215/ 830)182, Bigr-i Hafi
(6.227/840)183 EbGi Sa‘’id el-Harraz (6.227/840)184 Seri es-Sakati
(6.250/864)185 ve Hiicviri (6.465/1072)186 gibi tasavvuf ehli bu goriisii
paylagir. S6z konusu sffiler bu sarth tagimayan kegfle amel
edilemeyecegini ve eger bu sarti haiz bir ilhamla karg: karstya kalinirsa
Allah'a hamd edip onunla amel olunabilecegini savunurlarl8,

IThAmin objektif olarak dogrulanma imkam bulunmayisi
dolayisiyle dini konularda bagkalarma karsi delil olarak
kullamlamayaca@: fikrini savunan sfifiler de vardwr. Hiicvirf
(6.465/1072) bu fikrin siddetli savunucularindandir. Onun gorisii
gbylece oOzetlenebilir. Hakiki bilgiye ancak ilhdmla ulagilabilecegini
soyleyen sfifilere karsi bilgide hak ve batih belirleyici delil
bulunmahdir. Oysa dogru-yanlis hususunda ilhdm ehli igin bir
delilden sézetme imkaru yoktur. Ayn1 konuda iki zit fikri savunan ve
goriiglerini ilhdma dayandiran gruplardan birinin dogru digerinin
yanlis olma mecburiyeti vardir. Bunu belirleyici olarak ise bir bagka
miimeyyize ihtiya¢ duyulur. Bu durumda s6z konusu mesele bu ikinci
delille bilinmis olacagindan ilhdmun hitkmii ortadan kalkar. Bu
sebeple dini konularda bilgi elde etme hususunda ilhdmin bir
gecerliligi yoktur188,

Buradaki orneklerde de goriildiigii {izere tasavvufta yapilan
degerlendirmelerin beginci asirdan sonra gelistigini g6z oniine alacak
olursak su sonuca varmamiz miimkiindiir. Kegfi bilginin tarihgesini
vermeye cahigirken belirttifimiz gibi, ziihd hareketi olarak baglayan

180 Kugeyri, Risale. 1, 165; Hucviri, Kegfii'-mahcib, s. 463

181 Siilemi, Tabakat, s. 231.

182 EbG Nuaym el-Isfahéni, Hilyetii’l-evliya’, Kahire 1394-99/1974-79, IX, 269.
183 Kugeyri, ag.e. II, 371; Sarani, et-Tabakat, 1, 63.

184 Siilemi, ag.e. s. 231.

185 Ebl Nuaym, ag.e. X, 121,

186 Hiicviri, Kegfii'l-mahcibs. 403, 513.

187 Ebh Nuaym, ag.e. IX, 269.

188 Hucviri, a.g.e. s. 403.
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tasavvuf cereyami icinde zamanla Isldm merkezinden oldukca
uzaklagip bunu ilhdmlarinin geregi gosterenler olmustur. Orta yolu
tutan grup ise zamanla bu agin gruplara kars1 reddedici tavirlar koyma
ve en azindan yukanda belirtildigi gibi geriatin zahirine uymayan
kesfin dogru olmadig1 ve ona uymamak gerektigi seklinde bazi ilkeler
koyma ihtiyac1 hissetmigtir.

Calismamazin bundan sonraki béliimiinde kelam alimlerinin
kesf ve ilhama kars1 takindiklan tavn inceleyecegiz.



IKINCI BOLUM
KELAMCILARA GORE KESF VE ILHAM



I-KESF VE ILHAMIN KELAM ILMI'NE INTIKALI

Kelam Ilmi'nin, hatta itikddi mezheplerin dogusu sirasinda
bilginin kaynag1 problemi pek tartisilmamustir. Siyasi diyebilecegimiz
baz1 olaylar ve itikadi problemler sonucu pratik hayatta ortaya ¢ikan
belirli meseleler {izerinde fikir yiiriitme ameliyesiyle filizlenmes ve
Islam'a zararli akimlari bertaraf etme amacina yonelik olarak
gelismistir. Bu devirde nazari tasavvuf heniiz tegekkiil etmemis,
sadece ferdi planda bir ziihd hareketi zaten erken devirden itibaren var
olagelmigtir. Dolayisiyle bu dénemde tasavvuf bir disiplin olarak
heniiz kelamin muhatab: degildir. Islam alimlerinin c¢ogu aym
zamanda zahiddirler. Hatta Mu’tezile'nin kurucusu Vasil b. Ata
(6.131/748) min hocas1 Hasan el-Basri (6.110/728) tasavvuf erbabi
arasinda biiyiik bir gahsiyet olarak kabul edilir!. Ayrica Ehl-i Siinnet
keldm mektebinin kurulmasina zemin hazirlayanlardan birisi olan
Haris b. Esed el-Muhasibi (6.243/857) de Tasavvuf'ta da onemli bir
mevki sahibi bir safidir2.

Kelam'in fikir planinda kesf ve ilhdmla kargi karsiya gelmesi
muhtemelen yanhs goriiglerinin ilhdma dayandigini iddia eden
firkalar arach@iyle olmugtur. Kerramiye'nin kurucusu Ebéi Abdullah
Muhammed b. Kerrdm (6.255/869) ayni zamanda bir sGfidir3, fakat
kurdugu mezhep kelami o6zellife sahiptir. Bilhassa tecsim
konusundaki fikirlerine ilmi kaynak bulamadifindan bunlarin

1 Kelabazi, et-Ta‘arruf, s.59; Hiicviri, Kegfii’l-mahciib, s. 179-81.

2 Kelabézi, a.g.e. s. 60; Hiicviri, a.g.e. s. 206.

3 Neget Cagatay, lbrahim Agah Qubukgu, Isldim Mezhepleri Tarihi, Ankara
1985, s. 145.
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tamaminin ithdma dayandifi soylemigtird. 1lk kelamcilar olarak da
Mu‘tezile alimleri onun bu fikirlerini reddetmeye y&nelmistir®.

Bu haliyle diyebiliriz ki kelamalarin ilhdma kars: ilk tavirlan
direk olarak tasavvuf vasitasiyla degil aksine Kerramiye gibi bazi
itikadi firkalar aracihiiyla olmugtur. Bunun yam sira ziihd
hareketinin devaminda bazi gruplar yanilmaktan uzak ve mahiyeti
itibariyle zihni bilgiden tamamen farkli olup tashihe muhta¢ olmayan
bir bilme tarzina sahip olduklarimi ileri siirdiiler. Bu iddia Islami
esaslara dayamilarak aklin da destegiyle kurulmug itikadi firkalara
tenkid dahi edilemeyen bir alternatif nitelifi tagimaktaydi®. Kelam
alimleri de bu iddiaya kars1 genelde menfi bir tavir takindilar.

Calismamizin bundan sonraki kismunda keldm alimlerinin bu
yaklagim tarzlarini tesbite calisacagiz.

4  Cagatay, Islém Mezhepleri, s. 145.
5 Kemal Igik, Mu‘tezile’nin Dogusu ve Keldmi Goriigleri, Ankara 1967, s. 80,
6 Fazlur Rahman, I'sldm, s. 178.
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II-'KELAMCILARA GORE KESF VE iLHAMIN DEGERI

A-MUTEZILE

Islam'da Kelam Ilmi'nin kurucusu kabul edilen Mu‘tezile, Islami
firkalar arasinda akla en genis yeri veren itikadi bir mezheptir?.
Akileiligr 6n plana ¢ikarmalarindan 6tiirii kesin delile dayanmayan
biitlin anlayiglara karg1 tavir alip yanhs ve zararh fikirleri elegtirme
hususunda bagarili olmuslar8, fakat eserleri giiniimiize kadar yeterli
miktarda ulagmamigtir. Elde mevcut Mu‘tezile alimlerine ait klasik
eserlerde® ve Mu‘tezile hakkinda yapilan yeni ¢aligmalardal!® kesf ve
ilhdm konusuna detayh olarak temas edilmemis olmasina ragmen

Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 173.

Isik, Mu‘tezile’nin Dogusu, s. 80.

Konuyla ilgili olarak taranan klasik eserler:

Cahuz, el-Beyidn ve’t-tebyin, Beyrut 1968; a. mlf. el-Osmaniyye, (ngr.
Abdiisselam Muhammed Harun), ys. 1955, I-IV; Ebii'l-Kasim Abdullah b.
Ahmed el-Belhi el-Ka'bi, Fadlii'l-i’tizdl ve tabakatii’l-mu‘tezile, (nsr. Fuad
Seyyid), Tunus 1974; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak: Mezhepler Arasindaki
Farklar, (trc. Ethem Ruhi Figlah), Ankara 1991; Ibn Hazm, el-Fasl;
Isferayini, et-Tebsir; Ebd Said ibn Kerrame Muhammed b. Muhammed el-
Hakim el-Cuigeni, Fadlii'l-i‘tizal ve tabakatii'l-mu‘tezile, (ngr. Fuad
Seyyid), Tunus 1974; Sehristani, El-milel ve’n-nihal, Kahire 1317; Ibnii'l-
Murtaza Ahmed b. Yahya el-Mehdi li dinillah, Fadli’l-i‘tizal ve
tabakatii’'l-mu‘tezile, (ngr. Susanna Diward Wilzer) Beyrut 1961.

10  Yeni galigmalar:

Cemaleddin Muhammed b. Muhammed Said el-Kasimi, Tarih#'l-Cehmiyye
ve’l-Mu‘tezile, Beyrut 1981; Muhammed Abdiilhadi Ebii Ride, Min guyiihi’l-
mu’‘tezile Ibrahim b. Seyydr en-Nazzdm ve drauhii’l-keldmiyye el-
Selsefiyye, Kahire 1989; Husni Zine, el-‘Akl ‘inde’l-mu‘tezile, Beyrut 1978;
Ali eg-Sabi, el-Mu’tezile beyne'l-fikr ve'l-‘amel, Tunus 1979; Muhammed
Abdilmun‘im el-Hacafi, Ebii Osman el-Camz, Beyrut 1982; Abdurrahman
Bedevi, Mezahibii’l-isldmiyyin, Beyrut 1973, 1, 37-484; Talat Kogyigit,
Cehmiyye (Mu‘tezile)'de Akilalik, AUIFD, Ankara 1968, sy. 16. s. 103-122;
Marie Bernand, Ilk Mu‘tezililerde Ilim Kavram, (irc. Serasz'ttin Golciik),
Atatiirk Universitesi Islami llimler Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1977, sy. 2. s.
321-339.

\0o0
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giiniimiize gelen eserlerinde bu husustaki goriglerini belirlemeye
imkan verecek bilgiler mevcuttur.

Bilginin kayna§i konusu Mu‘tezile'nin iizerinde durdugu
problemlerdendir. K&di Abdiilcebbar (6.415/1025) Mu‘tezile'nin
kurucusu kabul edilen Vasil B. Atd (6.131/748) nin kitap, delil olma
niteligine sahip olan hadis ve akl-1 selim disinda bagka bir yolla hakka
ulagilamayacagim belirttifini nakletmektedir!l. Buna gore diyebiliriz
ki Mu‘tezile ilk giiniinden itibaren dini konularda bir kaynak olarak
nakil ve akil diginda bir bilgi kaynagi kabul etmemigtir. Mu‘tezile'ce
benimsenmeyen bir kaynafa dayandigim sdyleyen firkalar
reddedilmigtir. Amr b. Bahr el-Cahiz (6.255/869) 1n "Kitabii'l-ilhAm"
isimli bir eserinin oldugundan bahsedilirse del2 muhtevasi hakkinda
her hangi bir bilgimiz yoktur. Fakat bu bize en azindan IIl. yiizyilin ilk
yansindan 6nce ilhdmun alimler arasinda tartisma konusu yapildigin
gostermesi bakimindan &nemlidir.

Mu‘tezile'nin akilci tutumunun, goriiglerini ilhdma dayanarak
savunan Kerramiye'ye - karst bir tepki oldugu ifade edilirl3.
Mu’tezile'nin bu tavrinin sadece Kerramiye'ye karsi olmadidy
anlagilmaktadir. Zira Cahiz (6.255/869), Si‘a’nin imamin halkin
ihtiyac1 olan her geyi bildigi iddiasim reddeder ve onlarin Ehl-i Beyt'i
iim ogrenmekten men ederek Allah'in onlara ilhdm edecegini
vehmettirdiklerini sdyler'4. Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat (6.298/910)
Cahiz'in bu stzle biitiin $i‘a'y1 degil, iThamu kabul edenlerini kastettigi
agiklamasim yapar!5 ki boylece o dénemde bu fikri benimsemeyen Si‘f
firkalarin da bulundugunu belirtmis olur. Bu bilgiler bize ilham
benimseyen gruplar arasinda Kerrdmiye yaninda Si‘a'min da
bulundugunu gosterir.

11 Kadi Abdiilcebbar, Fadli'l-i‘tizdl ve tabakatii’l-mu’tezile, (ngr. Fu’ad
Seyyid), Tunus 1974, s. 234.

12 Abdiirrahim b. Muhammed el-Hayyét, Kitabi'l-intisér ve'r-red ‘ald Ibni’r-
Ravendi el miilhid, (ngr. Muhammed Hicizi), Kahire ts. s. 244.

13 Ibrahim Agah Gubukgqu, Mu‘tezile ve Akil Meselesi, AUIFD. Ankara 1964, sy.
12, s.59. oo

14  Hayyat, el-Intisar, s. 235.

15 a.e.s. 235,
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Mu‘tezile'nin iinlii alimlerinden olan Kadi Abdiilcebbar'in
(6.415/1025) imamlarnn bilgisi konusunda Si‘a'ya karg1 oldukga belirgin
bir tavir takindigin gérmekteyiz. Imamlanin masum olmak gibi bir
niteliklerinin s6z konusu olmadifini, bizzat Hz. Ali'nin (6.40/661)
béyle bir iddiada bulunmadigini, aksine kendisinin de en bunalmig
aninda bile daha onceki halifeler gibi davrandifini belirtmis, akli ve
orfi deliller kullanarak kendisine uyulmasim istemigtir derl6. Aynca o,
Hz. Ali ve soyunun baglarina gelecekleri Hz. Peygamber'in kendilerine
haber verdigi iddialarim1 reddeder ve A’raf suresinin 188. ayetindeki
"Eger gaybi bilseydim elbette cok hayir elde ederdim” ifadesini delil
gosterirl?. Hz. Ali'nin gelecekten haberdar olmayisina hayatindan bir
bagka delil olarak da Talha b. Ubeydullah (6.36/656), Ziibeyr b. Avvam
(8.35/656) ve Hz. Aige (6.58/678)'nin kendi iizerine yiiriiyecegini
Ogrendigi zaman 'Bunlardan boyle yapacaklarrmm ummazdmm”
dedigini nakleder ve imamlann hayatlarinin da bu tiir iddialarin tam
tersine cereyan ettigine dikkat cekerl8.

Kadi Abdiilcebbar Ashabii”l-ilhAm olarak niteledigi Stfiyye'nin
Allah'in bilgileri kalpte yarattgim, hakikate de bundan bagka bir yolla
ulagilamayacagim ve akli tefekkiiriin bilgi kaynagi1 olamayacagini iddia
ettigini belirtir ve EbG Hagim el-Ciibbai(6.321/933)'nin iptal metodunu
kullanarak tasavvuf ehlinin bu fikrini reddeder. Style ki: Ilham
yoluyla elde edilen bilgilerin dogru olup olmadifinin akilla my, yoksa
yine ilhdmla mu Ogrenilecegini sorar. Akilla, denilmesi halinde
ilhdmin bilgi kaynagi oldufu goriisiiniin yanhghg: ortaya gkar.
Ilhdmla, denilirse bu sefer bu ikinci ilhdm i¢in aym sorunun
sorulmasi gerekir ki bunun sonu yoktur. Zaten bir dnermenin
dogrulugu kendisiyle kamtlanamaz. Ayrica ilhdmin bilgi kaynag
olusunu temelden reddettifinden bu hususta kendilerine karsi onun
delil olarak da kullanmlamayacagim kaydeder!®.

16  Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Deldilii'n-niibiivve, (ngr. Abdiilkerim Osman),
Beyrut 1966, 11, 527 vd.

17  ae.l], 533 vd.

18  KAidi Abdiilcebbar, Tesbit, 11, 540 vd.

19  a. mlf. el-Mugni, X11, 343 vd.
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Kadi Abdiilcebbar ilhamu bir gergegi ortaya koyma hususunda
reddederken miinferid konularda ilhAmun bilgi kaynag olabilecegini
cagnighiran bir anlayisa da sahip olduguna igaret eden goriigler beyan
eder. Mesela, ona gore asla renk goérmedigi halde kor bir kimsenin
kalbinde Allah'in renklerin bilgisini yaratmasi: miimkiindiir20.

Buna gore Tasavvuf'ta amelle ilme ulagma diye ifade ettifimiz
sekle benzer bir yaklagimun Kadi Abdiilcebbar'da da var oldugu
soylenebilir. Fakat bu, safiyyedeki gibi kesf veya ilhdm geklinde
anlagilmamalidir. $6yle ki: Ilmiyle amil olan ve olmayan alimler
arasinda fark vardir. Zira alimin ilmiyle amel etmesi gogsiiniin
aclmasina ve kendisine gelen héahrlarin ¢ogalmasina vesile olur. Bu
da ilmiyle amil olan alime ilimden bir ¢ok kapilar acar. Bu, Allah
Teala'nin "Hidayet bulanlara gelince, Allah onlarin hidayetini
artirmigtir?1 ayetinde gectigi iizere hidayete erenler icin gegerli kildif
lituf fazlah yerine geger ve bu tiir ilhdma ameliyle hak kazamr, oysa
soz konusu ilhdm ilmiyle amel etmeyen sahis i¢in gerceklegsmez?2,
Bununla birlikte Kadi Abdiilcebbir (6.415/1025) Tasavvuf'ta ilme
amelle ulagilacagina iligkin bir delil olarak kullanilan?3 "Bizim
ugrumuzda cihad edenleri elbette yollannmiza erigtirecegiz"24 ayetinin
her hangi bir yol gosterme veya agiklamay: onlara has kilacag
anlammna gelmeyece§ini belirtir. Zira ona gore bunun biitin
miikellefler icin gecerli olmasi gereklidir. Allah Teald'min hidayet
bahgedecegini beyan ettigi yerlerdeki ifadeler o6zel bir bilgi verece§i
anlamina gelmez, bu yollardan maksat kurtulus, refah ve sevab
yollandir ve bunlar1 da sorumlulufunu yerine getiren ve bu hususda
caba sarfeden herkese has kilmigtir?S,

Goriiliiyorki Mu’tezile, objektif kriterlerle dogrulanma imkanmna
sahip gérmedigi ilhdmin bilgi kaynag olamayacagim savunmustur.

20  Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, IX, 12.

21 Muhammed 47/17.

22 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, (nsr. Omer Seyyid Azmi, Ahmed
Fuad el-Ehvani), Kahire ts. (ed-Darii’l-Misriyye), s. 16.

23 Kelabazi, et-Ta’arruf, s. 92; Silemi, el-Fark, s. 225; Kugeyri, Letdif, 1I1, 106.

24  el-Ankebut 29/69.

25  Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-kur’dn, (ngr. Adnan Muhammed Zerzur),
Kahire 1968, 11, 551.
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B-EHL-i SOUNNET
1. SELEFIYYE

Galismamizda Ehl-i Siinnet icinde Eg‘ariyye ve Matiiridiyye'yi
miistakil baglik altinda incelemeye c¢ahisacagimizdan, bu iki mezhebin
ortaya c¢ikisindan 6nce ve daha sonra yagamig fakat bunlara mensub
olmayan, dolayisiyle de selefi diye arnulan alimleri selefiyye tabirinin
muhtevasina dahil ettik.

Itk dénemin bilhassa keldima sicak bakmayan alimleri arasinda
genelde bir kag sahifelik olan akaid risaleleri hacmindeki eserlerinde
bilgi problemi konusuna degineni pek yoktur. itikadi bir mesele olarak
diistinlilmediginden bu risalelere alinmamis olabilecegi ihtimalinden
hareketle bu konudaki fikirlerinin daha genis caph difer eserlerde
bulunabilecegini diigiinerek keldmi eser olma sartimi aramaksizin
bunlara da miiracaat ettik. Bir kavram olarak selefin ilhdmi algilama
tarzini buralardan tesbite ¢alistik.

Selefiyye'nin temsilcilerinden olarak taminan imam-1 A‘zam Eba
Hanife (6.150/767), Ahmed b. Hanbel (65.241/855), Ahmed b. Miislim b.
Kuteybe (6.276/889), Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi
(6.310/923), Ebiei Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi (6.321/933),
Ibn Hazm (6.456/1064), Ebd Ya‘la ibnii'l-Ferra (6.458/1066), Ahmed b.
Hiiseyin el-Beyhaki (6.458/1066) ve Hatib el-Bagdadi (6.463/1071)'in
bizzat kendi eserlerinde konumuzla alakali malzeme bulabildik.
Bunlar diginda bu devir selef eserlerinde?6 konuya miisbet veya menfi
bir yaklagima rastlayamadik.

26  Buhari, Halku ef’ali’l-‘ibad ve'r-red ‘ale’l-cehmiyye ve ashabii't-ta‘til,
Beyrut 1987/1407; Ahmed b. Hanbel, er-Red ‘ale’z-zenddika ve'l-cehmiyye,
(Akaidii's-selef icinde, ngr. Ali Sami en-Neggar - Ammar Talibi), iskenderiye
1971; a. mif. Kitabii's-siinne, (ngr. Muhammed b. Said Besyiini), Beyrut
1405/1985; Ibn Kuteybe, el-Maarif, (ngr. Servet Ukkage), Kahire 1981; a. mif.
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Ebti Hanife'nin akéidle ilgili beg risalesinde bilginin kaynaklan
konusu islenmez. Fakat hidayet ve dalalet hususunda ithdm
cagnstiran bir izah tarzi mevcuttur. Ebu Hanife 'Peygamberin dahi
peygamber oldugunu Allah tarafindan biliriz. Her ne kadar o Allah'a
cagirsa da hi¢ bir kimse peygamberin so6ziiniin dogru oldugunu
bilemez. Bu bilgiyi kalbe Allah atar. "Sen sgiiphesiz ki sevdigini
hidayete ulaghiramazsin, fakat Allah diledigini dogru yola iletir"?7 ayeti
de bunu gosterir" demektedir?8. Burada Ebu Hanife'nin "kalbe atma”
ifadesi ilhdmn tarifine uygun diismekieyse de bu hidayete erip
ermeme hususuna miinhasirdir ve ayr bir bilgi kaynagi olma 6zelligi
tagimaz.

Ahmed b. Hanbel'de (6.241/855) bilgi problemi konusuna
rastlayamadik. Fakat onun bazi ifedelerinden hareketle Allah'in
insanlara miinferid konularda hayr ilhdm etmesi fikrini benimsedigi
soylenebilir. S6yle ki: Rizikta artma veya eksilme olmaz, fakat ondaki
ziyadelesme yonii Allah'in onu iyi bir gekilde harcamay: sahsa ilham
etmesidir. Aym sekilde, omriin uzamasi Allah'in kigiye kendisine
itaat etmeyi ilhdm etmesi anlamindadir?®. Bu anlayig verdigimiz
ilham ftariflerinden bir ¢ofuna uymaktaysa3® da burada ilh&mi
ozellikle dini bir konu hakkinda gergege ulagtinc bir bilgi kaynag
olarak gorme sézkonusu degildir.

el-imame ve's-siyase, (ngr. Muhammed Taha Zeyni), Kahire 1967; Tahavi,
el-‘Akide: Enl-i Siinnet Inang Esaslan, (trc. Arif Aytekin), fstanbul ts. (Seha
Negriyat); Ebi Muti’ Mekhul b. Fazl en-Nesefi, er-Red ‘ald ehli'l-bide’, (ngr.
Marie Bernand), Kahire 1980; Osman b. Sa’id ed-Darimi, er-Red ‘ald Bigr el-
Merirsi, (ngr. Muhammed Hamid Faki), a. mlf. Tarihu Osman b. Sa‘id ed-
Darimi, (ngr. Ahmed Muhammed Nuruseyf), Dimagk 1980; Beyhaki, el-Kadd
ve'l-kader ‘ald men yehteccu bi'l-kader, (ngr. Ebii'l-Fida el-Eserf), Beyrut
1989; a. mif. el-I‘tikad ‘ald mezhebi’s-selef Ehli's-siinne ve'l-cema’a, Beyrut
1984.

27  el-Kasas 28/56.

28  Ebu Hanife, el-’Alim ve’l-miite’allim: (Imam-1 A’zarmin Beg Eseri iginde trc.
Mustafa Oz), Istanbul 1992, s. 31.

29  Ahmed b. Hanbe), el-’Akide bi rivayeti Ebii Bekr el-Hallal, (ngr. ‘ Abdiilaziz
‘lzzeddin es-Seyrevan), Dimagk 1988/1408, s. 125.

30 bk.s.27.
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IThdmun cesitli gekillerinden biri olan riiydya Ahmed b. Hanbel'in
yaklagimi miisbet yondedir. Ona gore Allah'tan olan riiyd haktir.
Peygamberlerin riiy8s: ise vahiydir. Ayrica riiydrun her hangi bir
gercekligi olmadify ve hatta ihtilam olma dolayisiyle yikanmanin
gerekmedi§i gibi bir fikre sahip olanlarin bulundugunu naklederek
boyle bir fikrin tamamen yanhg oldugunu belirtir31.

Ibn Kuteybe'in (5.276/889) de riiydya yaklagim tarzz Ahmed b.
Hanbel'den farkh degildir. Aynca "Onlara diinya hayatinda miijdeler
vardir"32 ayetini salih riiy4 ile tefsir ederek33 riiydmin gercekligine dair
deliller arasinda zikreder.

Hadislerde gecmesi sebebiyle "muhaddes” sifatimi tagiyan
sahislarin3¢ varligs kabul eden Ibn Kuteybe muhaddes tabirini
aciklarken "onunla zan ve fikrinde isabet eden [kigiler
kasdolunmustur, zira fikrinde isabet eden ve tefekkiir ettiinde dogru
zanna ulagan kisiye muhaddes denir, sanki kigiye bir sey s6ylenmis
gibidir" der3> ki bu ifadesiyle muhaddesin vahye benzer bir ilham
almakla ilgisi bulunmadigini belirtmis olur. Ayrica imamlarin ilh4m
aldigy iddiasi bu tiir hadislerle de destekleme yoluna giden Si'a'nin36
bu fikrini reddederek iddia edilen sekilde imamin ilhdm aldigim
sdylemenin ancak cehalet ve aptallik sonucu olabilecegini belirtir37.

Kur'an-1 Kerim'de peygamberlere oldugu gibi peygamber
olmayan insanlara, insan diginda bazi canlilara ve hatta cansiz
varliklara vahyedildigine dair ayetler mevcuttur. Bizi bunlardan
peygamber olmayan kigilere olan vahiyler ilgilendirmektedir. Taberi
(6.310/923) bu tiir insanlara yapilan vahyin onlarin peygamber
olmasmm gerektirmedigi gibi bu kigilerle simrli oldugunu belirtir. O

31  Ahmed b. Hanbel, el-‘Akide,, s. 80.

32 Yunus10/64.

33  IbnKuteybe, Garibii’'l-kur'an, s. 197.

34  bk.s.45.

35  Ibn Kuteybe, Garibii’l-hadis, (ngr. Naim Zarzur), Beyrut 1988/1408, s. 97 vd.

36  bk.s.79.

37  IbnKuteybe, el-ihtilafii fi'l-lafz ve'r-redd ‘ale’l-cehmiyye ve’l-mugebbihe,
(ngr. Muhammed Zahid el-Kevseri), Kahire 1349, s. 47,
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Hz. Musa'min annesi3® ve havarilere3? vahyedildiine dair ayetleri
peygambere yapilan vahiy diginda "kalbe atma" olarak
yorumlamigtir40. Burada vahyi sahibini nebi yapmayan vahiy ve kalbe
atilan tarzinda ikiye ayirarak ilhdmun normalde peygamberler
disindaki insanlara iletilmesi gerekmeyen bir bilgi oldugunu
vurgulamighir. Taberi Kur'an'da gegen meleklerin Hz. Meryem'e
hitabmin?! sifahi oldugunu rivayet eder?? ki bu peygamberler diginda
bir sahsin meleklerin sesini duyabilecegi fikrinin onda mevcudiyetini
gosterirse de bu tariflerde gecen ilhdm anlayisindan farkhidir. Zira
ithdmda kulakla duyma sz konusu degildir®3.

Taberi'nin riiydya yaklasim: Ahmed b. Hanbel (6.241/855) ve Ibn
Kuteybe (6.276/889)den farkli degildir. "Onlara diinya hayatinda
mitjdeler vardir"¥4 ayetini bu konuda Peygamberimiz'den naledilen
hadisleri zikreder> ve onlar1 riiyinin gergeklifine dair deliller
arasinda sayar.

Selef alimlerinden biri kabul edilen Ibn Hazm (6.456/1064) da
riiya hususunda diger selef alimleri gibi miisbet bir tutum takinmugtir.
Ona gore de hadislerde gegtigi sekliyle?¢ riiyd gercektir ve niibiivvetin
parcalarindan bir parcadir'’. Riiyalar seytanin konugmasi, insanin
uyanikken kafasina takilan geyleri gormesi gibi nefsin sozii ve Allah
Teald'min gesitli gayplarimi kullanina bildirdifi riiydlar olmak iizere
cesitlidir. Bu son gegit riiydmin dogruluk derecesi, kulun armmighk
derecesine bagl olarak artar. Bunlar da hadiste miiminin riiyasi#8
tiriinden zikredilen riiyalardir. Fakat peygamber olmayan kimselerin
rilydlarinin  dofru veya yanlis olma ihtimali mevcuttur ve

38  el-Kasas 28/27; Taha 20/38.

39 el-Maide 5/111.

40  Taberi, Cami‘u’-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut 1984/1405, XJ, 217, XX, 29.

41 Al lmran 3/42.

42  Taberi, a.g.e. V], 400 vd.

43  bk.s.27 vd.

44  Yunus10/64.

45  Taberi, a.g.e. XI, 93-96.(40 ayn rivayetle riiya oldugunu destekler.)

46  Riya ile ilgili hadisler igin bk. s. 40.

47  ibnHazm, Risiletii meratibi'l-‘uliim ,(Resili Ibn Hazm el-Endeldsi, IV.c.
de), (ngr. thsan Abbas), Beyrut 1983, s. 83.

48  Buhari, Ta'birii'r-riiy4, 2, 4, 26; Miislim, Riiy3, 8, 9.
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gerceklesmesinden 6nce dogru olduguna hiikmetmek yanhstir, zira bu
bilinemez49.

Eb Ya‘’la el-Ferrad (6.458/1066) riiyanin gercekligi hususuna bir
bolim tahsis eder ve Mu‘tezile gibi "ritydnin her hangi bir hakikati
yoktur” diyenlere karsi onun ger¢ekligini savunur. Delil olarak da
"onlara diinya hayatinda miijdeler vardir"30 ayetinindeki miijdenin
Resulullah tarafindan salih riiyd olarak tefsir edildigini zikrederdl.
Peygamber Efendimizi rityada gérmenin hakikat oldugunu, ruhunun
o sekilde o sahsa goziikebilecegini belirtir ve "Riiydda beni goren
gercekte beni gormiigtiir zira geytan benim suretime biiriinemez"52
hadisini delil delil gosterir53.

Ebti Ya'la el-Ferra (6.458/1066) Si‘a'ya kargi imamin ilhAm yoluyla
gayb1 bilmesinin gerekli olmadif: séyler ve "De ki: goklerde ve yerde
Allah'dan bagka kimse gaybi bilmez"54 ayetini delil gosterir. Imam
diinya iglerini idareden sorumludur. Dolayisiyle gaybi bilmeye ihtiyac
yoktur. "llhdm yoluyla bilir diyenlerin bunu ispat etmeleri gerekir"
der35.

Beyhaki (6.458/1066), hadis olarak degil de en azindan o donemin
ve miiellifin kanaatini gostermesi bakimindan bize 151k tutmakta olan
ve sahih olmayan bir hadis nakleder ki o da soyledir: Resulullah: "Eger
Allaht hakkiyla bilmis olsaydiniz, beraberinde cehalet olmayan bir
ilmi bilmis olurdunuz. Tam olarak Allah1 tamsaydiniz dualarinizla
daglar yiikselirdi". Muaz "Ya Resulullah Isa as.in su iistiinde
yilriidiigii sdyleniyor” deyince de Peygamberimiz efer yakini daha
fazla olsaydi havada da yiiriirdii" buyururSé, Bu bize takva ile baz

49  IbnHazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvai ve’n-nihal, (ngr. Muhammed Ibrahim
Nasr, Abdurrahman ‘Umeyre), Beyrut ts. (Darii'l-Ceyl), V, 123 vd.

50  Yunus10/64.

51  el-Kadi Eb Ya’'la el-Ferra, el-Mu’temed fi usiili’d-din, (ngr. Vadi’ Zeydan
Haddad), Beyrut 1974, s. 170.

52 Buhari, ‘llm, 38, Ta'bir, 10; Miislim, Rii'y4, 10, 11.

53  Eba Ya'la el-Ferra, a.g.e. s. 171.

54  en-Neml 27/65.

55  Ebii Ya'la el-Ferra, el-Mu‘temeds. 248.

56  Beyhaki, Kitabii’z-zuhdi’l-kebir, (ngr. ‘Amir Ahmed Haydar), Beyrut
1987/1407, s. 357.
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merhalelerin katedilebilecegi fikrinin bu dénemde selef arasinda da
mevcut oldugunu gostermesi bakimindan 6nem tagimaktadir.

Beyhaki (6.458/1066)'ye gore rilydda Hz. Peygamberi goriip hadis
almak veya bir hadisin sihhatini sormakla hadisin desteklenmesinde
bir beis yoktur. Kendi eserinde iki ayn kisiden nakille bunlarin kader
konusunda bir hadisin sihhatini riiyalaninda Resulullah’dan sorarak
dogruladiklarim1 belirterek®? bu hadisleri desteklemeye caligir.

Aym1 gekilde Hatib el-Bagdadi (6.463/1071) de Peygamber
Efendimizi riiyasinda goriip ondan hadis aldigin1 séyleyen bir kigiden
bu hadisi nakleder®8. Bunlar elbette kesin delil olarak kabul edilen
seyler degildir, fakat bu donemde sahip olunan kanaati destekleme
amaciyla bagvurulan kaynaklan arasinda zikredilmesi itibariyle bize
151k tutmaktadir.

Tasavvufta ilme amelle ulagilabilecegi hususunda bir delil olarak
kullanilan5® "Bizim u@rumuzda cihad edenleri elbette yollarimiza
erigtirecegiz"60 seklindeki ayetini, Hatib el-Bagdadi "bildikleriyle amel
edenleri bilmediklerine ulagtracafiz" diye tefsir edereké! stfiyyenin
bu fikrine yaklagmig olur.

57  Beyhaki, el-Kaza ve’l-kader ve’r-red ‘ala men yehteccii bi’l-kader, (ngr.
Ebii'l-Fida el-Eserf), Beyrut 1989 / 1409, s. 62.

58  Hatib el-Bagdadi, Kitabi Iktidai’l-‘ilmi’l-‘amel, (ngr. Muhammed
Nasiruddin el-Elbani), Kuveyt 1405/1985, s. 225.

59  Kelabazi, et-Ta‘arruf, s. 92; Sillemi, el-Fark, s. 225; Kugeyri, Letdif, III, 106.

60  el-Ankebut 29/69.

61  Hatib el-Bagdadi, a.g.e. s. 196.
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2. ES’ARIYYE

Bu kelam mektebinin kurucusu olan Eg’ari'nin elimizde hacimli
bir kelam eseri yoktur. En kapsamh eseri olan Makaldtii'l-Isldimiyyin
ise mezhepler tarihine ait olup kendi goriislerini pek icermeyen bir
eserdir. Eg’ari'nin goriiglerini kendinden hemen sonra bir araya
toplayan Ibn Foirek (6.406/1015)'in Miicerredii Makaldti's-Seyh Ebi’l-
Hasan el-Eg’ari®? isimli eseri konumuzla ilgili nemli bir kaynaktir. Bu
kaynaktan anlagildifina gére Kelam Ilmi'ndeki genel kanaate uygun
olarak Eg’arf de bilgi kaynaklarini duyular, dogru haber ve akil (nazar)
olmak iizere ii¢ grupta toplar®3. Ona gore bunlar diginda bir yoldan
geldigi soylenen bilgilerin bulunabilecegi iddiasi dofru degildirs4.
Allah'in salih kullarinin elinde ayetler (keramet) ortaya ckarmasi
caiz®5 oldugu gibi bir keramet ve veliligine bir alamet olmak tizere baz1
insanlarn melek ve sgeytant gormesi miimkiindiir fakat baz
kimselerin hayal goriip bunu melek veya cin zannetmesi de ihtimal
dis1 degildir®6. "Melek hayra davet etmek, seytan ise vesvese vermek
icin insanlarin kalbinde gizli bir s6z meydana getirebilir. "O ki
insanlarin gogiislerine fisildar"67 ayeti de buna igaret eder” demek
suretiyle seytan, melek ve Allah'in direk olarak kalplere hitap
edebilecegini belirtir ki, bu mahiyet itibariyle ilhdmla ayn1 karekterde
bir anlayis olmakla beraber, gseytanin insamin ne digiindiigiini
bilemeyecegini, zira gaybi bilgilere ulagmanin haber ve nazar (akil)
diginda bir kaynagimin bulunmadifim ifade ederek bu yollar diginda

62  ibnFarek, Miicerredii makdldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, (ngr. Daniel
Gimaret), Beyrut 1987.

63 ae.s 17,

64  Eg'ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve iktilafii’l-musallin, (ngr. H. Ritter),

Wiesbaden 1389/1970, s. 50 vd.

a. mlf. el-ibéne ‘an usili’d-diyine, Medine 1410, s. 63.

Ibn Fiirek, a.g.e. s. 280.

en-Nas 114/5,

RER
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her hangi bir gekilde bilgi elde etmeyi kabul etmez. Melek veya
gseytanin fisildamasi ise bir eylemi yapip yapmamaya tegvikten
ibarettiré8, Hatir ise bir isi iglemeye veya islememeye ¢agr, bir uyan, bir
sakindirma veya bir hatirlatma olarak ruhta ortaya ¢ikan bir sozdiir6?.

Eg‘arinin hidayet ve dalalet konusunda da Ebi Hanife (6.150/767)
nin goriigiine’0 yaklagan bir izah tarzi mevcuttur. Soyleki "¢élde
bulunan ikiz ¢ocuklardan birinin kalbine Allah'in bir oldugu fikri

dogsa;
-Bunu onun kalbine atan kimdir? sorusuna Allah Teald'dir diye

cevap veririz.
-Peki kalbine attif1 hak mudir? derse, evet deriz.

-Kalbine attif1 bilgide Allah onu tasdik etmis midir? diye ilave
ederse, su cevab: veririz: Allah'in dofrulugu sadece kelami icin soz
konusu olabilir oysa insanin kalbinde vaki olan Allah'in s6zii degildir.
Dolayisiyle Allah onu o konuda dogrulamustir denilir".

Digerinin kalbine de Allah'in iigiin iigiinciisii oldugu dogsa bunu
da atan Allah'tir. Atlan gey batildir. Fakat bu konuda Allah'in dogru
mu, yalan mu sdyledigi sorulamaz?1.

Yine Eg’arye gore Allah'in hayat sahibi her par¢ada algilama
giicii yaratmasi caiz oldugu gibi, ister dogustan ister sonradan kor olan
bir kiginin kalbinde renklerin bilgisini yaratmasi da miimkiindiir72
Burada bunun vukuundan ziyade Allah1 acizlikten tenzihin goz
Oniine alindif: s6ylenebilir.

Eg’arf'nin bu anlayist ilhdmuin Allah'in kulun kalbine bir bilgi
atmasi geklindeki tanimlara’3 uymaktadir. Belirli bir konuya iligkin bu
anlayisin genellegtirilmesi ise s6z konusu degildir.

68  ibn Farek, Miicerred, s. 281.

69 ae.s 3l

70  bk.s. 64,

71 E¢’ari, Kitabii’l-luma’ fi’r-reddi ‘ala ehli'z-ziye'i ve’l-bide’, (ngr. Hamude
Garabe), Kahire 1975, s. 90.

72 IbnFirek, ag.e. s. 834, 264.

73 bk.s.27.
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Eg'ari (6.324/936) riiyalann ¢ogunun dogru oldugunu ve bunlarin
bir izahinin bulundugunu kabul eder74 ve ii¢ kisim olduklarin séyler.

1) Kisinin kendi nefsinin soéziidiir ki wuyanikken fazlaca
digiindigii seylerin tekrar hatirina gelmesidir.

2) Uykuda geytanin insanin kalbine atti vesvesedir.

3) Peygamberimizin "Salih riiyd niibiivvetin kirk alti par¢asindan
bir par¢adir"7> buyurmakla igaret ettifi salih riiyddir. Zaten "Diinya
hayatinda onlara miijdeler vardir"76 ayeti de salih riiyd olarak tefsir

edilmigtir”7 der.

Eg‘ari (6.324/936)'nin, Mu‘tezile'den ayriliginin bir riiyd sonucu
oldugunu soéyledigi rivayet edilir. Bu rivayete gore Eg‘ari kelami
izahlarla tatmin olamayinca Allah'tan kendisini dogru yola
erigtirmesini isteyerek uyumus ve ritydsinda da Resulullah Efendimizi
goriip O'na bulundugu durumdan gikayet etmis, Peygamberimiz ise
ona hitaben "sana gereken sey benim siinnetimdir" deyince bundan
sonra keldamu terkedip Kur'an ve Siinnete baghh olanlarm yoluna

dénmiigtiir’s.

Es’ari mektebinin 6nemli bir simasi olan Eb&t Bekr Muhammed b.
et-Tayyib el-Bakillanf (6.403/1013) bilgi problemi konusuna bir béliim
tahsis edip bilgi kaynaklarimi duyular, haber ve akil olmak iizere iigle
smirlamasina ragmen ilhdma miisbet veya menfi her hangi bir atifda
bulunmaz?. Ilhdm1 bilgi kaynaklarindan saymayigindan hareketle
onu kabul etmedifi sonucunu gikarmamizin fazla zorlama bir tevil
olmayacag kanaatindeyiz.

74  Eg'ari, el-Ibdne, s. 62.

75  Buhari, Ta'birii'r-rit'y4, 2, 4, 26; Miislim, Ri'y4, 8,9.

76  Yunus10/64.

77  Ibn Firek, Miicerred, s. 87.

78  Alib. Hasan b. Asakir, Tebyinii kezibi’l-miifteri fi ma niisibe ile’~-Imém Ebi’l-
Hasan el-Eg‘ari, (ngr. M. Zahid el-Kevseri), Beyrut 1984, s. 38 vd.

79  Bakillani, et-Temhid, s. 34-40; [Aynca a. mif. el-Insdf fi ma yecibu
i‘tikdduhu ve 14 yecuzi’l-cehlu bih, (ngr. ‘Imadiiddin Ahmed Haydar),
Beyrut 1986/1406, Kitabii’l-beyin ‘ani’l-fark beyne’l-mu‘cizédt ve’l-kerdmit
ve'l-hiyel ve'l-kehane ve'n-narencit, (ngr. Richard J. McCarthy, S.J.), Beyrut
1958 ve I‘cdzii’l-kur’an, Kahire 1315 isimli eserlerinde de konumuzla alakal
bir malzemeye rastlarulamamugtir.]
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Ibn Farek (6.406/1015) Hz. Musa'min annesi®? gibi peygamber
olmayan gahislara yapilan vahyi bir rivayete dayanarak
"peygamberlere yapilan vahiy disinda kalbe atma" diye tefsir eder8l.
Fakat o, bunun genellestirilemeyecegi fikrindedir. Ilhamin ise bilgi
kaynagi olamayacagmi savunur. Zira ilhdmla dogru bilgi elde
edilebilecek olsayd: ilhdm aldifim1 iddia edenlerin aym1 konuya iligkin
ilhdmlaninin  bir biriyle celismemesi gerekirdi, oysa vakia buna
aykindir. Bu durum ilhdmin dogru bir bilgi kaynag olamayacagini
gosterirs2,

Abdiilkahir el-Bagdadi (6.429/1037) bes duyu, akil ve dogru haber
yaninda ilhdmi da bir bilgi kayna§: olarak kabul eder. Fakat bu
kaynagin herkes igin gecerli olmadigini bazi insanlar ve baz
hayvanlara 6zel oldugunu da ilave eder83. Teorik bilimlerin ¢ogunun
temel prensiplerini bilen bir alimin bilemedigi siir vezinlerine gore
beyit ve kafiye bilgisini bir cahil bedevinin bilmesi buna 6rnektir.
Miizik sanati da boyledir ve elde edilen bilgi simrhidir. Allah onlarda
bu nevi konularda zevk var ederek onlar1 farkh yaratmustir.

Bagdadi ilhami bu gekilde bazi Gzel alanlara tahsis etmesine
ragmen nazari yani akilla elde edilebilen her bilginin de Allah
tarafindan Hz. Adem o6rneginde oldugu gibi4 aym sekilde bizde de
yaratilabilecegini soyler. el-Esmd oe's-sifdt adh eserinde ise dini
bilgilerin ancak kitap, siinnet, icma’ ve kiyas ile bilinebilecegini belirtir
ve bu tiir bilgilerin sadece ilhdmla bilinebilecegini iddia eden kigilerin
goriiglerini kabul etmez85.

Imamii'l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni

(6.478/1085) de bilgi problemine bilhassa akli bilginin iizerinde durarak
genis sayilabilecek bir yer ayirmasina8é ve akil duyular ve haber

80  el-Kasas 28/7.

81  IbnFarek, Tefsiri’l-Kur’dn, Millet Ktp. Feyzullah Efendi Bl. nr. 50 (I ve II.
ciltler yok.), 111, 43b.

Yusuf Sevki Yavuz, Islam Akaidinin Ug Sahsiyeti, istanbul 1989, s. 95.
Bagdadi, Usili‘d-din, s. 14.

el-Bakara 2/31.

Bagdadi, el-Esma’ ve’s-sifat, Kayseri Réagid Efendi Ktp. nr. 497, vr. 148b.
Ciiveyni, eg-Samil fi usili‘d-din, (ngr. Helmut Klopfer), Kahire 1988-89. s. 13-
33.[Aynca a. mlf. Kitabii'l-irgad, (ngr. Esad Temim), Beyrut 1985, Luma’ii"'l-

TRRES
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yaninda insanin kendisi hakkinda sahib oldugu bilgilerin kaynag:
"nefs"tir diyecek¥’ kadar bilgi kaynaklanm incelemesine ragmen
ilham konusuna temas etmez.

Nizamiye Medresesi miidetrislerinden EbG Bekr Ahmed b.
Muhammed b. Fiireki (6.478/1085)nin de bilgi kaynaklarim duyular,
haber ve nazar (akil) olarak kabul ettifini fakat bilgi problemine
ayirdif1 bolimde ilhdm konusuna her hangi bir atifta bulunmadigini
gordiikss,

Ebii Sa’id Abdurrahman b. Muhammed en-Nisabtri (6.478/1085)
de bilgi problemine yer ayiran Es‘ari kelamalarindandir. Bu béliimde
bilgi kaynag: olarak klasik ii¢ kaynag gosteren miiellif kegf ve ilhdma
iligkin bir agklamada bulunmaz89.

Goriildiigii iizere Eg‘ariyye'nin hemen tamaminda bilgi
kaynaklari duyular, haber ve akil olmak iizere iicle sinirlandirilmig ve
ilhamin bilgi kaynag1 olmayacagi vurgulanmugtir. lhdm gesitlerinden
sayilabilecek olan gercek riiyalar ise Eg‘ari alimlerine gore sahipleri igin
sahsi bilgi ifade edebilir. Bununla birlikte riiyd genel bilgi
kaynaklarindan addedilmemektedir.

Bu ii¢ kaynaga 4. olarak ithdm ekleyen Bagdadi (6.429/1037) de
bazi 6zel alanlar ig¢in onu kesin bir kaynak ve akli bilgilerin tamamu
icin de potansiyel bir kaynak olarak gormesine ra§men dini hususlarda
bir hitkkme ulagmada ilhdmin bir degeri olmadigim belirtmektedir. Bu
haliyle mensubu bulundugu keldam mektebiyle arasinda bir zithgn
olmadi§1 anlagilmaktadir.

edille fi kava‘idi ‘akdidi ehli’s-siinne ve’l-cemi’a, (ngr. Fevkiye Hiiseyin

Mahmud), Beyrut 1987/1407 ve ‘Akaidii'n-nizémiyye, ys. ts. (MU. llahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlani), isimli eserlerinde de konumuzla alakal
malzeme bulamadik.]

87  Fevkiye Hiiseyin Mahmud, el-Ciiveyni; Iméamii’l-haremeyn, ys. (el-
miiessesetii]l-Misnyye) 1964. s. 136 vd.

88  Ebh Bekir el-Fiireki, en-Nizam fi usiili'd-din, Suleymaniye Ktp. Ayasofya Bl.
No: 2378 vr. 4b vd.

89  Miitevelli, el-Gunye fi usiili'd-din, (ngr. ‘imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut
1987/1406. s. 50-56.
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3. MATURIDIYYE
Matiiridiyye, metod olarak Eg’ariyye ile Mu’tezile arasinda bir
yerde bulunan bu mezhebin eserleri maalesef tam olarak ilmin
istifadesine sunulmug degildir. Biz calismamizda yazma kaynaklara da
ulagmaya ¢alishk fakat ilhdm konusunda her hangi bir bilgi
bulamadiklanmiza burada deginmedik.

Matiiridiyye'nin kurucusu Eb@i Mansur el-Matiiridi (6.333/944),
elimize ulagsan kelam eserleri icinde bilgi konusunu Ehl-i Siinnet
Kelami'nda miistakil olarak isleyen ilk kelamadu??. Bu konuya
ayirdifi bolimde ilhdmun bilgi kaynag: olamayacagin agikca belirtir.
Ona gore degisik goriis sahiplerinden her biri kendisinin hakl:
oldugunu iddia etmektedir. Oysa tek kaynagm bu sonucu dogurmasi
diisiiniilemez. Aynca her biri kargi tarafin da hatali oldugunu
savunmaktadir, oysa hi¢ birinin elinde digerlerini elestirmekte
kullanabilecegi bir delil de yoktur. Dolayisiyle bu ihtilaf ve tezat daima
sonugsuz kalmaya mahkumdur®l. O bukonuya devamla duyularla
bilgi elde edilebilecegi fikrinde olan gahsa hitaben "Allah'a sana ilhdm
ettiklerinden dolay1 siikret"92 der. Bu bizi Matiiriddi'nin  ilham
anlayisiin biraz daha incelenmesi gerektigi neticesine gotiirdii. Bu
sebeple sadece bu redle yetinmeyip Kur'an-1 Kerim'in ilhdmla irtibath
ayetlerini yorumlayisindan hareketle Matiiridi'nin ilhdma yaklagim
tarzini daha agik bir gekilde tesbit etmeye ¢ahgtik.

Matiiridi lediinni ilme delil olarak kullamilan "Ikisi kendisine
tarafimizdan bir rahmet verdigimiz ve katmizdan bir ilim
ogrettifimiz kullartmizdan birini buldular"3 mealindeki ayette gecen
rahmetin niibivvet oldugunu ifade eder. Bunun delili ise bu gahsin

9  Ozcan, Métiiridi’de Bilgi, s.23.
91 Matiaridi, Kitabii't-tevhid, s. 6.
92 ae.s. 8

93  el-Kehf 18/65.
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"bunlar1 ben kendilifimden yapmadim"¥4 soziiyle Allah'in emrini
yerine getirdigini ifade etmesidir. Béyle bir durum vahiy olmaksizin
miimkiin degildir® diyen Matiiridi, peygamber olmayan gahislarin
vahye benzer bir ilhdm vasitasiyle bilgi alamayacaklarini ve bu bilgiyi
tatbik edemeyeceklerini vurgular.

Ona gore "Diinya hayatinda onlara miijde vardir® ayeti
Peygamberimizden yapilan rivayet dikkate almursa salih riiya
manasina gelir. Eger rivayetler dogruysa anlam budur. Fakat “bu
miijdenin, miiminleri miijdelemeyi emreden®” ayetlerdeki genel
miijde olmasi uygun digiiyor"8 diyerek kendi fikrini belirtir. Ote
yandan bu, Matiiridinin riiyalar1 reddettii anlamina gelmez. Zira
rilydrun bir hakikati oldugunu kabul eder. Ona gore gergek olup bir
hakikat: ifade eden rityalar yaninda, batil olup hig¢ bir gergekligi
bulunmayan riiyalarin da bulundugunu, baz riiyalarin yoruma ihtiyag
gostermeden anlagilabilecek kadar agik, bazilarinin ise ancak tizerinde
diisiinme ve akil yiiriitmeyle anlagilabilecegini, bir diger kismun ise bu
sekilde dahi anlagilamayacagini, sadece ona iligkin ilahi bir
agiklamayla bilinebilecegini ifade eder®®. Peygamberlerin riiyas: ise
tamamen haktir ve vahiy gibidirl00,

Matiiridi hayvanlara yapilan vahyil0! kazf (atma) kelimesiyle
tefsir eder. Kalbine bilgi atilan varhfin bunu bir bagkasinin
yaptifindan habersiz olugu ve ani olarak gerceklesmesi dolayisiyle kazf
kelimesinin kullanildigiu belirtir. Bunun Allah'in geytana bahgettigi
vesvese ile aym1 mahiyette oldufunu ve gsahsin bu vesvese ve
siislemeden haberdar olmadifimi soyler. Meleklerin de insanogluna
ilhdm etmesinin aym1 gekilde, yani sahsin bu durumda bir kisi
tarafindan bir ise ¢agrldify veya her hangi bir geyin kalbine bagkasi
tarafindan atldifindan haberdar olmadigim ifade eder. Bunun aym

94  el-Kehf 18/82.

95  Maturidi, Te'vildti'l-kur'dn, Hac1 Selim Aga Ktp. No: 40, vr. 444b.
9%  Yunus10/64.

97  el-Bakara 2/25; ez-Ziimer 39/17; es-Stird 42/23. vb.

98  Matiridi, a.g.e. vr. 327b.

99  a.e.vr. 355b.

100  Ozcan, Métiiridi'de Bilgi, s. 130.

101  en-Nahl 16/68.
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zamanda insanin duygulan ve arzularindan bagka, kendisini bir seye
cagiran veya ondan uzaklagtiran harici bir etkileyecisinin olmadiim
savunup geytan ve melegin varhgm inkar edenlere bir cevap
oldugunu da séyler. Bu ayetin aym zamanda insanin her hangi bir
fikri cabasi olmaksizin bagkasi tarafindan kalbine atilan seylerin
varhgina bir delil oldugunu, bunun ise Allah'in insani itaata tegvik
hususunda bir litfu oldugunu da ilave eder!92, Seytan veya melegin
bu hitab: bir ige tegvik veya caydirmaya yonelik tavsiye niteligindedir.
Bir konuda bilgi sahibi olmayla alakas: yoktur.

Matiiridi havarilere gelen vahyin!03 iki tiirlii anlagilmasinin
miimkiin oldugunu belirtir ki bunlar:

1) Isa as.’'a vahyedilmigtir ve bu onlarla ilgili vahiy demektir.

2) 1tham ile direk olarak onlara vahyedilmesidir ki bu ariyal®4 ve
Hz. Musa'nin annesine!% yapilan vahiyler gibi olup peygamberlikle
ilgisi bulunmayan bir ilhdmdir. Kiginin bunda her hangi bir 6n
hazithg yoktur. Siiratli bir gekilde kalbe bildirme yoluyla gerceklesir.
Kalbe atilan bu tiir hatirlar Allah'dan ve seytandan olmak iizere iki
gesittir, fakat Allah tarafindan kalbe atilan hatir, daima hayra yonelik
olugu itibariyle digerinden ayrihrl%, Hz. Musa'min annesine yapilan
vahyin sadece bir akla gelme olmayip hakiki bir ilhdmla bildirme
oldugunu gbyle agklar: Emzirme ve denize birakmayr insan
diigiinebilir fakat "korkma, iiziilme onu sana iade edecegiz ve
peygamberlerden yapacafiz"107 geklindeki bir bilginin bir agklama
olmaksizin Sgrenilmesine imkan yoktur. Bunun bir el¢i gondererek
bildirme yoluyla da olmasi miimkiindiir. Hz. Meryem'e melegin insan
seklinde gelerek erkek gocuk miijdelemesi!08 buna 6rnektir. Bu tiir bir
vahiy almasindan &tiirii o peygamber olmamigtir109,

102 Maturidi, Te'vilat, vr.400b.
103 el-Maide 5/111.

104 en-Nah! 16/68.

105 el-Kasas 28/7.

106 Matiridi, a.g.e. vr. 204a.
107 el-Kasas 28/7.

108 Meryem 19/17-19.

109 Matiridi, a.g.e. vr. 540b,
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Goriildugii iizere Matiiridi (6.333/944)'nin, ithdmun bilgi kaynag
olusunu reddetmesi bagkalarina karg: ispat edilebilecek bir bilgi niteligi
tagimadigi manasinda bir reddiyedir. Yoksa "ilham diye bir vakia"
yoktur gseklinde degildir. Aksine ona gore bazi insanlar ilhdm yoluyla
bilgilendirilirler.

Matiiridf'in ilhdAma kars1 bu agik tavnm kendisini izleyen kelam
alimleri tarafindan da benimsenmigtir. Ger¢i ilk donem Matiiridi
kelamalanndan olan Hakim es-Semerkandi (6. 342/953) "muhaddes”
(ilhdm alan) sahislar bulundugunu kabul eder!10. Fakat bu durum
Matiiridiyye mensuplan arasinda bir istisna tegkil eder.

Pezdevi (6.493/1099) ilhdmla bilgi elde edilebilecegine "Allah'in
gogsiinii Islam'a aghf kimse, Rabb'inden bir nur iizerinde degil
mi?"111 ayetiyle istidlal edenlere kargi hemen aymi gekilde cevap verir
ve ilhdmun bir bilgi kayna@i olarak kabul edilemeyecegini belirtir.
Soyle ki, ona gore bu tiir bir iddanin destekleyici delili olamaz. "Bana
bu geyin haram oldugu ilham olundu” diyen birisine bir digeri, "bana
da helal oldugu ilhAm olundu” diyerek kars: ¢ikabilir. Birini digerine
tercih ettirecek delil de getiremeyeceklerinden ortaya ¢ikacak ihtilaf
fesada yol agar112,

Ebii'l-Mu‘in en-Nesefi (6.508/1115) de ilhAmmn din ve
mezheplerin dogrulugunun bilinmesi hususunda bir bilgi kayna@
olarak kabul edilemeyecegini belirtir. Zira her ilhdm alan kendisine
gelen jlhamm dogru oldugunu iddia edecektir ki bu birbiriyle gelisen
biitiin farkh goriiglerin dogrulugunun iddiasi demektir, bu ise

imkansizdir.

Ayrica ilhdmla ilgili olarak gunu sdyler: Ilhdmin bilgi kaynaf
oldugunu soyleyen kigilere:

-Bana dinlerin dogrulugunun bilinmesi hususunda ilhdmin bir

kaynak olarak kabul edilmesinin yanhs oldugu ilh&m olundu. Bu
ithamum dogru mudur? yoksa yanhs mudir? denir. Dogrudur derlerse

110 Hakim es-Semerkandi, Sevédii’l-a’zam, Istanbul ts. s. 17.
111  ez-Ziimer 39/22.
112  Pezdevi, Usiilii'd-din, s. 9-10, 12.
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ilhamin bilgi kayna§1 olamayacagimi kabul etmis olurlar. Yanhstir
derlerse, ithdmin bazisimin yanhs olabilecegini kabul etmis olurlar. Bu
durumda bazisinin yanhs bazisinin dogru olma ihtimali bulunduguna
gore, ilhdamlarin hepsi igin dogruluklarina delil getirilmedigi
miiddetce dogruluklarina hitkkmetmenin imkani yoktur. Bu durumda
da kaynak ilhdmin diginda bir delil olur!13,

113 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, s. 22 vd.
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C-Si'A

Si‘a, bilhassa imamet nazariyesiyle taninan ve bu yoniiyle diger
firkalardan aynlan itikadi ve ayn: zamanda siyasf bir mezheptir. Kendi
icinde de farkli goriiglere sahip olan kollara aymlmigsa da Galiyye
istisna edilirse imama atfedilen nitelikler bakimindan $i‘a, kendi
icinde biiyiik 6lgiide benzerlik tagir'14, Bu sebeple biz calismamzda bu
kollara ayn ayr deginmedik. Isna ‘Ageriyye veya Imamiyye olarak
taninan ve en biiyiik grubu olugturan S‘flerin fikirlerini belirlemekle
yetindik.

Bir keloam mezhebi olarak Si'a'da da bilgi elde etme yollar1 diger
itikadi mezheplerden pek farkli degildir. Mesela Muhammed b. Hasan
et-Tusi (6.460/1067) bilgi kaynaklariny;

1) Pratik akil ilkeleri,
2) Duyular,
3) Haber,

4) Nazar ve istidlal tarzinda dérde ayinr!15. Bunlardan birinciyle
dordiinciiyli akil adi altinda birlestirdigimiz zaman diger kelam
mezheplerinin kabul ettigi kaynaklarla birlestigi goriiliir.

Fakat Sf'a'y1 dier mezheplerden farkli kilan imam anlayig1 ve
imamun bilgisine baktifimiz zaman imamin bilgi kaynaklarni arasmna

114 Isferfyini, Zeydiyye koluna mensub bir imamun kendisine vahiy geldigini ve
bunu tebasina bildirdifini nakleder. bk. et-Tebsir fi’d-din ve temyizi’l-
firkati'n-néiciye ‘ani’l-firak1’l-hélikin, (ngr. Kemal Yusuf el-Hiit), Beyrut
1403/1983, s. 34.

Ismailiyye'de de imamun peygamberle ayni kaynaktan ve ortak bilgi aldig:
inana mevcuttur. bk. Ca‘fer b. Mansur el-Yemen, Kitabii'l-kegf, (ngr. Mustafa
Galib), Beyrut 1984/1404, s. 87.

115 Ebii Cafer et-This), el-Tktisad fi ma yete’allek bi’l-i‘tikad, Necef 1979/1399, s.

25.
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peygamberin bilgi kaynaklaninin da dahil edilmis oldugunu
gormekteyiz. Bilindigi {izere $t'a'da imam bir ¢ok sifatlan bakimindan
peygamberle benzegir. Imamun bilgisi bizim bilgilerimizden farkll bir
kaynaktan gelir ve o {iimmetinin muhtag¢ oldufu her konuda
bilgilendirilir. Hatta mu’cize gosterirl16,

Si'a'da imamin ilhdAma dayanan bilgiye sahip oldufu goriisii
oldukga eskidir ve Cafer es-Sadik (6.148/765)'mn 6liimiinden sonra
Hisam b. el-Hakem'le (6.199/814-5) bagladig1 fikri mevcutturll?. Biz
burada goriislerini tesbit edebildi§imiz $i1 mielliflerin konumuzla
alakal: fikirlerini kronolojik siray1 takip ederek vermeye cahsacagiz.

Fikrini kendi eserinden tesbit edebildigimiz ilk miiellif olan ibn
Sazan (6.(260/874) imamin peygamber gibi ilhdmla bilgilendirildigi
goriigiiniin Si'a'ya ait olmayip diger firkalarca kendilerine nisbet
edildigini séyler. Kendilerince ilhdm olarak ifade edilen seyin tefekkiir
neticesi varilan sonug¢ oldugunu, bunun da Allah'dan gelen bir itham
olarak ifade edildigini, oysa bunun biitiin insanlar igin gegerli bir akli
cabadan bagka bir sey olmadigin1 savunur. Delil olarak da Hz. Ali'nin
"bende Kur'an ve su sahifeden bagka bir sey yoktur" séziinii zikreder.
Aynca Ali ve evladinin ilim 6grendiklerini belirterek imamlarn
bilgilerinin vahye benzer bir ilhdma dayanmadigim ispat etmeye
calisir!18, Fakat kelime olarak ilhdmin “"akli istidlal ile vanlan sonug”
icin de olsa kullanildigim belirtmig olur.

Nevbahti (6.310/922) ibn Sazan'a gore farkh sayilabilecek ayrintih
bilgiler verir. Ona gore $f'a'min icinde imamin her geyi bildigini ve
biitiin  iglerinde peygamber mevkiinde oldu§unu savunan
"Hasimiyye" isminde bir firkaunl1® yam sira, "imamlar bilgilere
ilhdm veya melek vasitasiyla ulagir” diyen firka da vardir!?0, Fakat

116  Bitiin imamlarin ayn ayrt mu’cizelerine aynlmug bir eser olarak bk. Taberi,
Delailii’l-Imidme, Beyrut 1988.

117 Kéamil Mustafa Seybi, es-Sila beyne’t-tasavouf ve’t-tegeyyu’, Beyrut 1982, I,
148.

118 Ibn Sazan, el-Izdh, (ngr. Seyyid Celaleddin el-Urmevi), Tahran 1984. s. 460-
61.

119 Nevbahti, Firakii’s-$i‘a, Necef 1936, s. 51 vd.

120 ae. s. 88-9.
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imamlarinin bu tiir ilhdm ve gaybf bilgilere mazhar olduklanim kabul
etmeyenler de vardir. Bunlara gore Peygamberimizden sonra vahiy
kesilmis oldugundan imam bilgilerini normal insanlar gibi kitaplar
veya sahislardan 6grenme yoluyla elde eder121,

Ibn Sazan ve Nevbahtiden anlagildigi kadariyla h. IIl. asirda
imamin ilhdm yoluyla bilgilendirildigi fikri biitiin Si'a'ya yayilmug
degildir. Bu dénemde yasamus Mu'tezili bir kelama olan Ebii'l-
Hiiseyin el-Hayyét (6.298/910) da $i‘a'da bu fikri kabul etmeyenlerin
bulundugunu soyler!22,

Kiileyni (6.329/941)'ye gore imamlar ge¢mis, su an ve gelecek de
dahil olmak iizere her geyi bilirler!23. Buradaki her seyden maksat,
Allah'im melekler ve peygamberlere bildirdigi bilgilerin tamamudir.
Zira Allah'mm kimseye bildirmedi§i seyler de vardir bunlar1 imamlar
da bilemezler. Zaten imam bir geyi bilmek istedigi zaman Allah onu
ona bildirir'?4, yani bilgi bizzzat imamlarin kendilerinde bulunmaz,
Allah'in  bildirmesiyle bilirler. Ayrica Allah'n Hz. Peygambere
bildirdigi biitiin bilgileri Peygamberimizin Hz. Ali'ye de o3rettiZini
soyler!2, Bu goriigiinii kanitlamak igin Peygamberimizin Hz. Ali'ye,
her birinin bin kapist (b6liimii) olan bin kapilik bir bilgi 6grettigini
rivayet eder!?6, Bunun yam swra imamlar biitiin peygamberlere
verilmig bilgileri ve Hizir'in bilgisini de bildigi gibi kiyamete kadar
olacaklan da bildiginden onceki peygamberlerden daha bilgilidirler!?7,

Kiileyni, "Hayir o kendilerine bilgi verilenlerin gogiislerinde
bulunan agik agik ayetlerdir'128 ayetinde bahsi gegen ilim verilmis

121 Nevbahti, Firakii’s-gi‘a, s. §89-90.

122 Hayyat, el-Intisar, s. 235.

123 Kuleyni, el-Usil mine’l-kafi, (ngr. Ali Ekber el-Gaffarf), Beyrut 1401, 1, 240,
264,

124 a.e. ], 255, 258.

125 a.e. ], 263.

126 a.e.], 238 vd.

127 a.e. ], 261.

128 el-Ankebut 29/49.
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kimselerin ve yine Kur'an'da "ilimde ileri gidenler" (rasihtine fi'l-
‘ilm)12? olarak zikredilenlerin imamlar oldugunu belirtir!39.

Kiileyni'ye gore imamlarin biitiin bu bilgilerinin temel kaynag
ilhamdirt3! ve imam kendisinden onceki imamin devrinin bitip
kendi imamhginin bagladigim da ilhdm ile bilir!32, Imamlarin ilham
almalarinin delili olarak da onlarin "muhaddes” olduklar1 hakkinda
rivayetler nakleder!33 ve niibiivvetin devam etmeyip, Ehl-i Beyt'te
sadece muhaddeslerin bulundugunu ifade eder!34. Muhaddes diye
nitelenen kisilerin varligina bir bagka delil olarak da Hac suresinin 52.
ayetinde (&iY,) tarzinda kiraat farkiu nakleden bir rivayeti
gosterir!35. Niibiivvetin devam etmedigini vurgulamak igin de nebi
ile imamin farkim belirtirken imamin melegi gormeden sesini
isittigini, peygamberin ise aym zamanda melegi gorebildiginil36
belirtir.

Ibn Babeveyh'e (6.381/991) gore ise imamlar Allah adina ve
O'nun vahyiyle konugurlar "S6zleri Allah'in s6zii, emirleri Allah'in
emri"dir!7,

Seyh Mufid (5.412/1022), imamlarin bilgilerinin kaynaf1 bizzat
kendileri degildir, der. Zira boyle bir iddia Allah’la biitiin bilgilerinde
ortakhg: gerektirir. Fakat onlar bir mu’'cize olarak Allah'in
bildirmesiyle gayb1 bilirler!38, goriisiindedir. Bu bilme kaynag: icin de
vahiy kelimesini 1srarla kullanir ve aklen imamlara vahiy
gelemeyecegi soylenemez der. Delil olarak da Musa'min annesine

129 Al-i imran 3/7.

130  Kiileyni, el-Us#l, 1, 213.

131 ae. 1,202 vd.

132 ae. ], 381.

133  ae. ], 270-1, 388-9,531, 533, 534-5, 639.

134 ae. [, 475.

135 a.e. [, 176-7, 270; Boyle bir rivayet Buhdri'de de mevcuttur. Ibn abbas'tan
gelen bu kiraat fark: igin bk. Ashabii'n-nebi, 6.

136 Kuleyni, a.g.e. I, 176-7; Ahmed Mahmud Subhi, Nazariyyetii'l-imame
leda’s-gi‘ati’l-isna ‘ageriyye, Beyrut 1991/1411, s. 146.

137 Ibn Babeveyh el-Kummi, Risdletii’l-I'tikddiyyeti’l-imamiyye: $i‘i
Imdmiyye'nin Inang Esaslar, (trc. Ethem Ruhi Figlal), Ankara 1978, s. 107-8,
140.

138 eg-Seyh el-Miifid, Evdilii’l-makalat fi’l-mezdhibi ve’l-muhtarat, (ngr. es-
Seyh Fadlullah ez-Zencant), Tebriz 1364/1323 hs. s. 75, 77.
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vahyedildigine dair ayeti (el-Kasas 28/27.) zikrederek, bunun onu
peygamber yapmadigini, dolayisiyle béyle bir vahyin imamlar igin de
imkansiz olmadigint soyler!3%. Ona gore imamlar kendilerini
gormeseler de meleklerin sesini duyabilirler. Aklen bunda da bir
imkansizhk yoktur!40. Aynica imamlarn rityalar: da resul ve nebilerin
ritydlan gibi sadiktir!41.

Serif el-Murtaza'ya (6.436/1044) gore imamun gegmis ve gelecekle
ilgili biitiin gaybi bilgileri bilmesi gerekli degildir. Zira béyle bir iddia
Allah Teala ile biitiin bilgilerinde ortak olmak demektir ki bu ise
muhaldir. Allah'in bildirmesiyle bilmesi caizdir. Fakat kendisinin
bunlart bilmesi gerekli degildirl42. Bilgisini gostermek i¢in imamin
olacaklardan haber vermesi de gerekmez, bununla birlikte bu gekilde
haberler vermiglerdir. Bu da bize Allah'‘n onlara bazi" seyleri
bildirdigini gdsterir!43 kanaatindedir.

Normal bilgi kaynaklarini diger kelam mektepleri gibi algilayan
Ebii Ca‘fer et-Tusi (6.460/1067) imamun sifatlarindan "ilm" konusunu
islerken gaybi her hangi bir bilgiyi bilmesine deginmez. Sadece idari
igleri yiiriitebilmek i¢in dini ve diinyevi bilgilerle miicehhez olmasi
gerekir!44, demektedir.

4

Burada imamun bilgisi hakkinda tesbit edilenlere gore $i
aksini diigiinenler varsa da imamin ilhdmla bilgilendirildigi fikri
mevcuttur. Nasil ifade edilirse edilsin bu iddianin niibiivvetin sekil
degistirmis bir devamu oldufu ortadadir. Zaten bazi miiellifler de
ilhdim yaninda vahiy kelimesini de kullanmaktadirlar. Bu haliyle
onlara gore resul, nebi ve muhaddes olmak iizere Allah'in
gorevlendirdigi ig tiirlii elgi vardir. Ilk iki grup Peygamberimizle son
bulmug, bir alt derece olan muhaddes miiessesesi ise imamlarla
devam etmektedir.

a'da,

139  Seyh el-Mufid, Evdili’l-makalat, s. 77-8.

140 a.e. s. 80.

141 ae.s. 80 vd.

142  Serif el-Murtaza, Resdil, (ngr. es-Seyyid Mehdi er-Recafi), Kum 1984/ 1405,
III, 131.

143 ae.l, 282

144 Eba Ca'fer et-Tisi, el-Iktisdd, s. 310-12.
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NETICE

Ilk devir kelam alimlerinin ilham ve kegfe bilgi kaynag: olusu
agisindan  yaklagim  tarzlarmi  incelemeye  qaligtifimiz  bu
aragtirmamizdan ¢ikarilabilecek netice gsoylece Ozetlenebilir. Kelam
alimleri akdid konusuyla ilgilendiklerinden bilginin objektifligine son
derece 6nem vermig ve bilgi kaynaklarinin dogrulanabilirligini bir 6n
sart olarak gormiiglerdir. Kesf ve ilhdim konusuna definen hemen
biitiin kelam alimleri ikisini de herkesi baglayin mahiyette bir bilgi
kaynag: olarak gérmemislerdir.

Tasavvuf'ta ise ilk kaynaklar dahil hemen biitiin literatiirde kegf
ve ilhdma dayanan bir bilgi tiirii sthhatli olmayan bir delillendirmeyle
silsile halinde Peygamberimize kadar gétiiriilmektedir. Hicrf II. asirdan
itibaren kesfi bilgi anlayis1 yaygimn olarak sifiyye arasinda mevcuttur.
Ibrahim b. Edhem (6.162/779) bu kanaati tagiyan 6nemli simalardandir.
Bununla beraber sahabilere, mesela Hz. Omer (6.23/644)'e izafe edilen
ve bu tiir bilgilendirilmeye igaret eden bir rivayet Haris b. Esed el-
Muhasibi (6.243/857)'de de bulunmaktadir.

Miitekaddimin devri kelam alimlerini Mu’tezile, Selefiyye,
Eg‘ariyye, Matiiridiyye ve Si‘a kisimlarina ayirarak mezhepler bazinda
ele aldik. Haricilerin bu doéneminde konuya deginen bir eserini
bulamadigimizdan kendilerine araghrmanmizda yer aywamadik.
Burada goriiglerine yer verilmeyen irili ufakli bir ¢ok mezhebin
goriigiinii tesbit icin de bu ¢apta bir cahsmada daha fazla teferruata
dalinamayacag: agikardur.

Burada bir 6zet veya tekrardan ziyade mezheplerin tavirlarindan
¢tkan neticeyi ¢ok kisa da olsa vermek istiyoruz.

Mu‘tezile objektif olarak dogrulanamayisindan hareketle ilhdAmin
bir bilgi kaynag: olabilecegi fikrini tamamen reddeder. Fakat ilmiyle
amil olan alimlere bu diinyada yeni ilimlere kapilar agilmas: da dahil
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olmak iizere Allah Tealdmin bu kullanna lituflarda bulunabilecegi
fikri mevcuttur. Kanaatimizce bu anlays imanla amel arasindaki iligki
meselesinde ameli bir gart olarak gormelerinden kaynaklanmaktadir.

Selefiyye'nin bu donemdeki itikadi eserlerinde konu ele alinmig
degilse de diger eserlerinden tesbit edebildifimiz kadariyla ilham,
vakia olarak Kur'dn-1 Kerim'de peygamber olmayan gahislara vahiy
ayetlerinde gecti§i lizere miimkiin ve mevcuttur. Fakat bu tiir ilhdm
Kur'an'da gecen kigilere 6zel ve o konularla smirh olup
genellegtirilemez. Riiyd gergektir fakat tevili hususunda kesin soz

sOylenemez.

Eg‘ariyye'mektebine mensub keldm alimleri ilhamin bilgi kaynagi
olamayacag: fikrindedir. Abdiilkahir el-Bagdadi (6.429/1037) ise
ilhdmun 6zel yetenekle ilgili sanatlar hususunda bilgi kaynag: olusunu
kabul ederse de, dinf hususlarda hig bir degeri olmadig: fikrindedir. Bu
haliyle onun kabul ettigi ilham, sanatglarnin mesela, bir siiri yazarken
"bunu ilhdmla yazdim" dedigi cinsten olup diger kelamcilann fikriyle
tezat tegkil etmez.

Mitiiridiyye'de kurucusunun bilgi kaynagi agisindan ilhdmu
reddetmesi hususundaki agtk ve kesin tavr kendisinden sonra aynen
benimsenmigtir. Bir isi yapip yapmama gibi miinferid konularda ise
bizzat Matiiridi (6.333/944) seytanin ger fisildamast gibi melegin de
insanlara hakks ilham ettigini kabul eder.

S$t'a'da bir itikadi mezhep olarak bilgi kaynaklarni farkhh degildir.
Fakat imamun bilgisi hususunda nasla tayinine ve masumiyetine bagh
olarak niibiivvet tasimayan bir bilgilendirmeye ilhdm, bazilarina goére
ise vahiyle mazhar oldugu, agiriliklara da kagan bir gekilde ifade edilir.
Béyle bir fikri benimsemeyenler varsa da ¢ogunluk, imamin ilhdm
aldig1 ve béylece halkinin ihtiyac olan seyleri bildigi goriiglindedir.

Keldam alimlerinin, dini konularda ilhdmin dogru bir bilgi
kaynagt olamayacagi hususundaki fikirlerine katimamak miimkiin
degildir. Cinkii bu konularda "Bugiin sizin dininizi  kemdle
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erdirdim"l ferman1 geregince yeni bilgilerin gelmesi gerekli olmadig:
gibi miimkiin de degildir. $i'a'min iddias1 ise ilmi dayanaklardan

yoksundur.

Diger yandan Bagdadfi'nin de ¢izdigi sinirlar ¢ergevesinde kalmak
sartiyla baz1 ozel kabiliyete dayanan sanatlarda kigilerin eserlerinin
kaynag: olmasi manasinda bir ilhdimdan bahsetmek miimkiindiir.
Ger¢i bu durum farkli isimlerle de ifade edilebilir. Hatta aklin iiriinii
de denilebilir. Fakat gerek diigiinmeyi takibeden ve gerekse bir 6n
hazirhi1 olmaksizin akla gelme, kalbe dofma olarak ifade edilen bu
sonuglarin akli tefekkiir iiriinii olarak insandan mi, yoksa ilhdm
seklinde insan digindan mu kaynaklandig1 hususunu bilmek insanin
ruhi yapisini biitiin ayrnintilariyla tahlil etmeye baglidir. Giiniimiizde
ise insanin ruhf cephesi hakkinda pek az sey bilinmektedir.

1 el-Maide 5/3
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