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ONSOZ

XX. ylizyil Islim diinyas: ve ozellikle Tiirkiye icin ¢ok nemli tarihi
degisimlerin yasandig: bir devir olmus, alt1 asirdan fazla yasayan bir cihan devleti,
kendini yenileyememesi sebebiyle sona ermis, milletimiz bir zamanlar hakim
oldugu cografyanin neredeyse otuzda biri olan Tiirkiye sinurlart i¢inde yeni bir
yapilanma ile tekrar dirilme ¢abasma girigmistir.

Bu tiir biiyiik déniigiimlerin, ilk bakista siyasi ve askeri olarak goriilseler de,
olustuklar1 milletlerin her alandaki diigiince diinyalarinda koklii kirilmalara sebep
olmas: kagmilmazdir. Osmanli, Bati karsisinda geri kalmughfin carelerini, hizli .
sonu¢ verecegini diiglinerek ilk etapta ordunun islahinda aramaya baglarsa da,
zamanla kendisini biitiin fikir yapisim yenilemeyi isteyecek bir konumda
bulmugtur. Sosyal yapisi bilyilk capta Isldm tarafindan belitlenen Osmanh
toplumunda, Batiillagma hareketlerinin de etkisiyle degisip gelisen aydmlarin dinle
ve ozellikle Islam’la ilgili anlayislar etkisini bugiin hld siirdiirmektedir. Giiniimiiz
diiglincelerinin de arka planim olugturan bu ddnem aydmlarmin din hakkindaki
goriiglerinin yeterince arastirilmadii gergegi tez konumuzu belirlemede etkili
olmustur.

Cumhuriyet d6énemi aydinlariyla sirlandiriimakla beraber bu donemin
hazirhk asamasmi olusturan II. Mesgrutiyet’le baglatilan arastirma, 1950°ye kadar
uzanan donemi kapsamakta ve teze esas olusturan “aydin” ile de, medrese
geleneginden gelmeyen, Islim savunuculuguyla tanmnmayan ve doneminde
eserleriyle etkin olmus yazarlar kastedilmektedir. Tezin baglangicinda genis tutulan
aydin listesi, bir tez bacmini ve zamamm zorlamas: sebebiyle Ziya Gokalp (1876-
1924), Abdullah Cevdet (1869-1932), Celal Nuri Ileri (1877-1938), Necmeddin
Sadak (1890-1953), Hiiseyin Cahit Yalgin (1874-1959) ve Kiligzadde Hakki (1872-
1959) olmak tizere dénemin alt1 temsilcisi ile sintrlandiriimgtir.

Aragtrmada aydmlarm goriigleri bizzat kendi eserlerinden tespit edilmis,
gerek dénem ve gerekse yazarlar hakkindaki ikinci kaynaklar da dikkate almmusg,
yaplan alntilardaki agir Osmanlica ifadeler kismen sadelestirilerek verilmistir.
Cabsmamiz ¢ok yaygm bir dokiimana dayandigindan miielliflere ait ¢ck sayida
makale yaninda bazi siirler de bibliyografyaya alinmugtir.

Bir giris, l¢ bolim, degerlendirme ve sonugtan olusan c¢aligmanin giris
kismunda, aydmnlarm fikir yapilarm sekillendiren tarihi ve scsyal cevreyi
yansitmak amaciyla, donemin siyasi ve Kkiiltiirel ortamu ele alinarak kisaca
tanitimmgtir,



Birinci béliimde genel olarak aydinlarin din ve Islim’a kavramsal bakislari
ve bu baglamda dinin evrimi, toplumsal ilerlemeye etkisi ve Islim’da reform
konularindaki goriisleri ile Islim’m itikdt, ibadet ve ahlika iliskin yaklasimlar
incelenmigtir.

Ikinci bolimde aydmlarin isldm’mn hukuk ve sosyal hayat: diizenlemesiyle
ilgili goriisleri yaninda laiklik, ekonomik diizen, cihad, kadin ve aile konularmdaki
goriisleri islenmigtir.

Son boliimde ise aydmlarin din bilginleri, hildfet kurumu, hadis, keldm,
tasavvuf, sanat ve dil gibi konulara iligkin fikirleri ele alnmgtir.

Degerlendirme kisminda aydinlarin goriislerini ana hatlar: itibariyla kaynak,
tutarhlik ve realiteye uygunluk agilarindan 6zlii bir gekilde degerlendirilmis, sonug
kisminda da varilan neticeler 6zetlenmeye ¢aligiimustir.

Tez konusunun segiminden son seklini alincaya kadar gegirdigi her asamada
en bilylk paya sahip bulunan, 6grencisi olmakla biiyiik bir nimete erdigimi hi¢
unutmayacagim muhterem hocam ve damgmanim Prof. Dr. Bekir Topaloglu’na
biitlin samimiyetimle miitesekkirim. Aydmlarm ve doénemin smirlandir:imasinda
goriiglerini esirgemeyen Dog. Dr. Ismail Kara’ya, tezi parca parga da olsa okuyup
bana hiz kazandiran Yrd. Dog. Dr. Salih Sabri Yavuz, Yrd. Dog¢. Dr. Musa Kogar
ve arasturma gorevlisi arkadasim Hiiseyin Karaman’a, iki masanmn zor sigdifi
kiiglicik odamuz1 paylagmanin biitiin sikintllarina  katlanan Nebi Giimiis’e,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islim
Arastirmalari Merkezi Kiitliphaneleri yetkililerine, KTU Rize I[lhiyat Fakiiltesi
catis1 altinda ki daracik mekinda bizlere olabildigince hiir bir ¢ahgma ortam
saglayan dekanimz Saymm Prof. Dr. S. Kemal Sandik¢r’ya igten tesekkiirlerimi
sunarim.

Nihai giikiir her seyimi borg¢lu oldugum yiice Allah’adur.

Ahmet Ishak DEMIR
18 Mayis 2000
Rize



GIRIS



SIYASI ve SOSYAL PANORAMA

Toplumsal degigimlerin doniim noktalarmin kesin bir gekilde belirlenmesi ve
net bir tarihe baglanmasi hemen hemen imkénsiz gibidir. Fert hayatindaki kiigiik
biiyitk ydnelmelerde bile suuralt: birikimi diyebilecegimiz bir donemin varhgindan
bahsetmek miimkiin olduguna goére, igtimal hayatta bu siirecin olduk¢a uzun bir
zaman dilimine tekabiil etmesi tabiidir. Cumhuriyet dénemi de bu anlamda siyasi
ve fikri bir hazirhk siireci gegirmis' ve gergeklesen degisikliklerin hemen hepsi
lizerinde 6nceki donemlerde uzun tartigmalar olmustur®. Oyle ki bu yapilanmayn iki
yiiz yillik bir cabanin ve fikri gelismenin sonucu olarak gérmek® ve bu baglamda
II. Mesrutiyet’i Cumhuriyet’in "mayalanma" devri seklinde nitelendirmek
mimkiindiir'. Bu sebeple "Cumhuriyet Donemi"yle smirlandirdigimiz  bu
aragtirmay1 [I. Mesrutiyet’ten baslatmay: uygun gordiik.

Bernard Lewis, "Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Kurulusunu Hazirlayan Diisiince Akimlar1", Atatirk
Konferanslar: VI (1973-74), Ankara 1977, s. 16, 20; ltzr Turan, “Ttirk Devrimi: Bir Kopus mu,
Gegmisin Devami mi1?”, Osmanii, Ankara 1999, VII, 574 vd.

Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Istanbul ts. (Dogu-Bat1 Yayinlari), s. 412; Durmus
Hocaoglu, Laisizm'den Milli Sekiilerizm e, Istanbul 1995, s. 217.

Miimtaz Turhan, Garplilasmanin Neresindeyiz?, Istanbul 1980, s. 15. Benzer yaklagim igin bk.
Kamuran Birand, "Tiirk Disiincesinde Avrupalilagma Hareketleri", AUIFD, VI/1-4, (1957), s.
101; Mehmet Ali Kiligbay, "Osmanli Batilasmas1”, TCT4, 1, 150; Dogan Ozlem, "Tarihsellik ve
Cumbhuriyet" Felsefe Dinyasi, sy. 28, (Aralik 1998), s. 12.

*  Ismail Kara, Isldmcilarin Siyasi Goriigleri, istanbul 1994, s. 6; a.mlf., Seyh Efendinin
Riyasindaki Tiirkiye, Istanbul 1998, s. 167 vd. Ayrica bk. Peyami Safa, Tirk inkilabina
Bakaglar, Istanbul 1990, s. 10.



I

SiYASI HAYAT

XX. yiizyiin baglari, alti asir siiren Devlet-i Aliyye-i Osminiyye'nin son
demlerini yagsamasi bir yana, diisiinen hemen herkesin bu biiyiik ¢6kiigiin 1stirabim
hissettigi bir donemdir. Geriye doniip bakildiginda bu noktaya birden bire
gelinmedigi, kurtulus recetelerinin eski donemlerden itibaren arandig1 goriiliir.

Osmanh Devleti daha 6nceden baslayan fakat 1699 Karlofga Anlagmasi ile
resmen kabul edilmek zorunda kalnan, Bati karsismda gerileme derdinin’
carelerini, bir yiizyll boyunca biiyikk oranda askeri sahada yapilan islahatlarla
aramay1 siirdlirmiigtiir. Zira yenilginin sebebi, igeride ordunun yetersizligi ve
diizeninin bozulmasinda, digarida da Bat'nin askeri alanda giiglenmesinde
goriilmiistiir®. Her ne kadar I11. Selim doneminde (1788-1807) ilk kez genis dlgiide
ve az ¢ok sistemli olarak devlet kurumlarmin diizeltiimesi c¢abalarma girisilmis,
reform alanlar1 genigletilip askeri sahanin digina ¢ikilmigsa da yenilesme ¢abalar,
Padisahm, bizzat kendi askerleri tarafindan 6ldiiriilmesiyle sonugsuz kalmugtir’.

Avrupa'dan ilhdm alnarak hazirlanan bir islahat ve reform hareketi olan
Tanzimat® ise geri kalmushgm, uygarlasma ve c¢agdaslasma zorunlulugunun ilk
resmi kabulii olmanmn® otesinde, Batr’ya teslimiyetin de bir belgesi olarak
degerlendirilmistir'®. Batih godziiyle ise Tanzimat Tiirkiye'yve karst daha yumusak
ve miisamahakdr davranmasm temin etmek i¢in Avrupa'ylt memnun etme hareketi
olarak algilanmustir''. Sadece orduyu 1slah etme hedefinin basarisizigi da boylece
ortaya ¢ikmig, bundan sonra devlet teskilatt ve sosyal yapida bazi yeni
diizenlemelere girisilmistir'>. Tanzimat Fermam devlet diizeninde kendisinden

> H. Bekir Karliga, Islahatg: Bir Diigiiniir Tunuslu Hayreddin Paga ve Tanzimat, istanbul 1995, s.
7,37.

Turhan, Garphia;manin Neresindeyiz?, s. 95 vd.; Kamuran Birand, "Tirk Digiincesinde
Avrupahlagma Hareketleri", AUIFD, VI/1-4, (1957), s. 101; Cemil Merig, Kirk Ambar, istanbul
1980, s. 277 vd.; Ayrica bk. a.mif., "Batilasma", CDTA4, 1, 235 vd.

" Niyazi Berkes, Teokrasi ve Laiklik, Istanbul 1984, s. 35 vd.

Karliga, Tunuslu Hayreddin Paga, s. 30.

® Berkes, a.g.e., s. 94. Ayrica bk. ilhan Kutluer, "Batihlagma", Di4, V, 153.
1% Mehmet Ali Kiligbay, "Osmanli Aydini", TCTA4, 1, 60.

' Karliga, a.g.e., s. 30.

12 Turhan, Garplilagmarnin Neresindeyiz?, s. 96 vd. Tanzimat’in hukukta laiklesmenin déniim
noktasi olusu hakkinda bk. Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, s. 155.
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bekleneni saglayamamugsa da Kanuni'den sonra kemiklegmis Osraanh toplum
yapisinda olumlu-olumsuz yanlariyla biiyiik bir degisimin baglamasina sebep
olmustur'>.

Ordunun slahindan baglayarak devlet islerine, kurumlarma, nibdyet
zihniyetine, hatta Kkiiltiire ve gilindelik hayata sirdyet eden geri kalmighktan
kurtulma diislincesi, Batihlagma hareketlerinde takip edilen agamalar gerekli hale
getirmistir'®. Fakat Tanzimat, devletin giiglenip geliserek eski giinlere kavusmasi
yolunda kendisinden bekleneni verememistir'>. 1876’da, belki Tanzimit’n
yonetilene yonelik olup idareyi géz ardi etmesinin'® telafisi olarak, daha gok
Padisahin yetkilerinin sinirlandirilmasi ve kismen devredilmesi anlammna gelen bir
kelimeyle ifadesini bulan I. Mesrutiyet ilan edilmis, kisa bir siire sonra da Padisah
yetkileri tekrar kendisinde toplamugtir.

1908’de Mesrutiyetin ikinci kez ilanindan sonra ise ydnetim el degistirmis,
sansiir  kaldiriloug, pesinde kosulan hiirriyete kavusulmustur. Artik Batt
kargisindaki geri kalmighg: telafiye yoOnelik arayislarinda, Onceki donemde
muhalefet olan yeni aydin ziimre, bu donemde II. Mesrutiyet’in yapicilar1 ve
yiiriitiictileri roliinii iistlenmigslerdir. I1. Mesrutiyet hiikiimeti, alt-iist olan siyasi ve
askeri diizen ve acil ¢dziim bekleyen islahat hareketleri kargisinda hazirliksiz
yakalanmustir'’. C6ziim iiretilemeyince Mesrutiyet’in getirdigi serbest ortam yeterli
bulunmamig, gelismelere engel oldugu gerekgesiyle II. Abdiilhamid 31 Mart
darbesiyle tahttan indirilmis ve yeni anayasa yiirlirlige konmustur'®.

B Celal Nuri, Ta¢ Giyen Millet, istanbul 1341, s. 118-120; Karliga, a.g.c., s. 8. Namik Kemal
Tanzimat’1 su sekilde elestirir: Tanzimat reformlar1 misliiman halkin diiskiiniigiine yol agmistir.
Ne modern bir devlet olusturabilmis ne de dini bir yenilik getirmistir. Sadece modern devletin
kot bir kopyasini getirmistir. islamlik eski politik desteginden yoksun birakilmigtir. Oysa yeni
kanunlarda o kaynaZin bilgileri kullanilabilirdi. Seriat degerden diiiriiimiis, Bat1 kanunlarinin
da sadece kopyacili1 yapilmistir. B6ylece miisliiman halkin gelecegi glivenilmez iki giictin
merhametine birakilmigtir: Seriat kontroliinden kurtulmug bir hiikkiimet ve miisliimanlarin
Batililagtirilmasi perdesi altinda, devlete Bat1 devletlerinin karigma hakki. Bunlar da igeride
istibdat, disarida sémiiriiye giden yollar hazirlamistir. (Berkes, Teokrasi ve Laiklik, s. 42.) Oysa
care, Seriati uygulamakti. Zira en adil, en ilerici ve insana en uygun kurallar onda bulunurdu.
(a.e., s. 95 vd.) Gokalp ise Tanzimateilar1 farkl bir agidan elestirir: Ona gre Tanzimatgilar bize
Dogu Medeniyeti ile Bat1 Medeniyetinin terkibinden bir irfan karigimi1 yapmak istemekteydiler.
Opysa birbirine biisbiitiin zit iki medeniyetin uzlagtirilmas: miimkiin degildi. Bu sebeple bir siiril
ikilikler dogdu: iki tiirlii mahkeme, egitim, vergi, biitge. Harbiye ve Tibbiye ise sadece Avrupai
egitim verdiginden basarili oldu. (Tirk¢uligin Esaslari, ngr. Mehmet Kaplan, Istanbul 1990, s.
64 vd); Tanzimat’in en bariz karakterinin diisiince ve hayatta ikilik olusu hakkinda ayrica bk.
Hilmi Ziya Ulken, Tirkiye'de Cagday Diigiince Tarihi, istanbul 1992, s. 49; Berkes, a.g.e., s. 94
vd.

Kara, Isldmcilarin Siyasi Goriigleri, s. 17.

Karliga, Tunuslu Hayreddin Paga, s. 8.

16 Berkes, Teokrasi ve Laiklik, s. 94.

7" Erol Giingdr, Tirk Kiiltiri ve Milliyetgilik, Istanbul 1995, s. 233 vd.

18 Sitkrii Karatepe, Megrutiyet ve Anayasa, Istanbul 1995, s. 86.

14
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31 Mart olaymnmn bu galigmay: ilgilendiren bir yonii de onun bir irtica hareketi
olarak nitelenmesidir. Donemin tamklarnin verdigi bilgiye goére, hareketi
diizenleyenler askerleri yanlarma ¢ekmek amaciyla "istibdat kalkacak, seriat
gelecek” seklinde telkinde bulunarak seriat adina yola ¢iktiklarimi sdylerler. Diger
ifadeyle Isldim Dini’ni siyasi muhalefet araci olarak kullanirlar. Balkanli neferin
"seriat isteriz" sloganindan anladif) ise "cezasi verilmeyen katillere geriatin bictigi
ceza olan kisas uygulanacaktir" dan baska bir sey degildir'®.

Mesrutiyet devrinin karigik ortam 31 Mart'la daha da karigik hale gelmis ve
Osmanl’nin  kurtulugpundan tamamen (imit kesilmistir. Yikiigin  sebepleri
aranmakta’®, bagimsizhgn imkénsiz olarak goriildiigii bu sirada farkh devletlerin
mandasma girme tercihleri bile yapilmaktad?'.

Tanzimat'm nihai hedefi olan yOnetinde ve sosyal biinyede arzulanan
degisime ulagilmig, ancak devlet de ¢okmiistiir. Bylece Osmanh Devleii hedefini
iyl tayin edemedigi bir garplilagma ugruna yaptigi iki asirlik bir miicadeleden
pargalanmus, yorgun ve hayal kirikligs ile gikrmgtir™.

“Ortaklarimiz galip gelirse biz de kéirl ¢ikanz” diisiincesiyle girilen 1. Diinya
Savagi’nin sonucunda, kir etmek bir yana, sermaye de yitirilir. Sarayma, Ingiliz
donanmasinin toplari ¢evrilmis Osmanli Devleti yerine, bizzat padisah tarafindan
bu manzara kendisine gosterilip "elimiz kolumuz bagli, Anadolu'yu yine
Anadolunun kendisi kurtarabilir. hizmet seni bekliyor Pasa"? sozleriyle
Anadolu'ya gonderilen Mustafa Kemal tarafindan, Kurtulus Savaginin basariyla
sonuglanmasmin akabinde Ankara** merkezli Cumhuriyet kurulur.

¥ Yunus Nadi [Abalioglu], Jhtilal ve Inkilgb-1 Osmani, Dersaadet 1325, s. 40; Hiiseyin Cahit
Yalgin, Siyasal Anilar, Ankara 1976, s. 94.

2 Meseld Celal Nuri istibdad: suglar: Eger isldm’in siyaset esaslarina gore hiikiimetler olsaydi
biitiin ehl-i Isldm"in hitkiimete istirak etmesiyle uyanmanin hasil olacagini ve ehliyetli
idarecilerin yetisecegini, fakat gahsi ihtiraslar ugruna istibdad ydnetiminin iktidarini yiiriitme
amaciyla bundan kaginmast sonucu hiikiimet degil hanedanin devam ettigini onun da
yikilmasiyla hiikiimetin kalmadigini soyler. (Celal Nuri, lttihdd-1 Islém, Istanbul 1331, s. 66 vd.)

2! Meseld Abdullah Cevdet bu dénemde "ingiliz Muhibleri Cemiyeti"nin kurucusudur. (M. Siikrii

Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Abdullah Cevdet ve Donemi, Istanbul ts. (Ugdal

Negriyat), s. 296.)

Turhan, Garplilasmanin Neresindeyiz?, s. 96 vd.

2 Falih Rifki Atay, Atatiirk'in Bana Anlattiklary, istanbul 1955, s. 124. Hemen biitiin Anadolu'yu
kapsayan askeri miifettiglik gérevi ile askeri birliklere emir verebilme yaninda, bu yetkisi ayni
zamanda miilki idi. Bu genis yetkiyi Mustafa Kemal bizzat kendisinin istedigini ve sakinca
goriilmeyip verildigini de belirtir. Genis bilgi igin bk. A. Afetinan, Tiirkiye Cumhuriyeti ve Tiirk
Devrimi, Ankara 1991, s. 25 vd.; Ayrica bk. Hamza Eroglu, Tiirk Inkilap Tarihi, istanbul 1982,
s. 171,

24 Eski hayat ile biitiin baglar1 koparmak igin Ankara bagkent olarak segilir. En azindan bu amag
i¢in de kullanilir. Mustafa Kemal’in Ankara’nmn biitiin eski evlerini kaldirmak, boylece hoga
gitmeyen maziden kurtulmak istedigi sdylenir. (Claude Farrere, Tirklerin Manevi Giicil, trc.
Orhan Bahaeddin, istanbul, ts. (Terciiman 1001 Temel Eser), s. 217. Benzer yaklasim igin bk.

>
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Donemin aydinlarmin Isldm'a bakisim konu edinmis oldugumuzdan yeni
hitkiimetin kurulug asamasindaki yapilanmasina da elden geldigince bu agidan
bakarak bu siiregte Isldm dininin hangi noktada seyrettigini gormeye galistik. Bu
zaviyeden bakinca Milli Miicadele boyunca Anadolu’da en yaygin ideolojinin
Islam oldugu goriiliir. Bu siiregte Arap iilkelerinde pek etkili olmasa da Osmanl
Sultam1 Anadolu’da son derece etkilidir. Milli Miicadele liderleri bu konuda ¢ok
dikkatli davranirlar, hatta bu miicadelenin bagmndan itibaren Mustafa Kemal,
savagin bir amacinin da hilafet ve saltanatn kurtarilmasi oldugunu ifade eder?.

Istanbul, Ankara'da kendi yerine yeni bir hitkiimet kurulmakta oldugunu fark
edince, onunla miicadele edebilmek icin vasita olarak Islim dinini de kullanmaya
baglar’” ve bu politika en kritik safhasma TBMMnin agihist siralarinda girer™s.
Ankara da aym silahi kullanmir. Persembe giinii agilmasi kararlastirilan Biiyiik Millet
Meclisi, Cumamn manevi havasindan istifade etmek ve balk tarafindan
benimsenmesini saglamak igin, 23 Nisana ertelenerek’® agulikh olarak din
motiflerle dolu bir torenle agir’®. Istanbul’'un Ankara aleyhine fetvalar
yaymlamasma karsiik olarak da Ankara miiftiisii Rifat Efendi ve 150 Anadolu
miiftiistiniin imzasim tastyan mukabil fetvalar nesredilir®'.

Yeni meclis ve hiikiimetin kurulmasiyla eskisinin anlami kalmadigindan
hareketle 1 Kasim 1922’de saltanat hildfetten ayrilarak kaldirtir®’. Hilafetin ise
kaldirilmayacagi en yetkili agizlardan ifade edilir’, hatta kammizin son damlasma

Dogan Ozlem, "Tarihsellik ve Cumhuriyet" Felsefe Diinyast, sy. 28, (Aralik 1998), s. 14 vd.

Eski doneme ait arsivler dahi Bulgaristan'a satilir. 5 Haziran 1931 tarihli Son Posta’dan naklen,

H. Hiisrev Hatemi, Celebi Bizi Unutma, Istanbul 1990, s. 164.)

Taner Timur, Tirk Devrimi ve Sonrast, istanbul 1993, s. 24; ayrica bk. Alpaslan Igikls,

Sosyalizm Kemalizm ve Din, Ankara 1997, s. 151.

2% Falih Rifki Atay, Banis Yillary, istanbul 1963, s. 149; Timur, a.g.e., s. 26.

2" Mete Tungay, "Laiklik", CDTA4, 11, 572.

28 Taner Timur, Tiirk Devrimi ve Sonrasi, s. 26 vd.

2 Yunus Nadi Abahoglu, Birinci Biiyiik Millet Meclisi'nin A¢ilist ve Isyanlar, Ankara 1955, s. 27
vd.

3 Charless H. Sherrill, Gazi Mustafa Kemal, trc. Alp llgaz, istanbul ts. (Terctiman Gazetesi) s. 112

vd.

Yunus Nadi, Birinci Bilyiik Millet Meclisi’'nin A¢uligi, s. 45 vd; Taner Timur, Tiirk Devrimi ve

Sonrast, s. 27 vd. Istanbul’un dini Ankara aleyhinde kullanmasi, daha sonraki dénemde din

adami karsitligina bahane edilmis, Menemen olay1 vb. sebep gosterilerek din adamlar1

kovugturulmustur. bk. Mete Tungay, "Laiklik", CDTA, 1I, 572,

32 Aymi tarihte 12 Rebiul evvel'e rastlayan Hz. Peygamber'in dogum giiniit TBMM karariyla

Hakimiyet-i Milliye Bayrami olarak kabul edilir. Gotthard Jaeschke, Tiirx Inkilabi Tarihi

Kronolojisi, trc. Niyazi Recep Aksu, istanbul 1939, s. 141.

Mustafa Kemal 28 Ekim 1922°de Fransiz gazeteciye verdigi demekge "Biz ne bolsevigiz ne de

komiinist. Biz milliyetperver ve dinimize hiirmetkéariz. Hiléfeti muhafaza edecegiz" der.

(Gotthard Jaeschke, Tiirk Kurtulus Savas: Kronolojisi, trc. Nimet Arsan, Ankara 1989, 1, 11.)

25
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kadar savunacagiz denilir’*. Ama bu "s6zde halifelik" makammn da kaldirilmas
onceden planlanmustir®® ve nihdyet Tiirkiye’nin i¢ ve dis yonetiminde iki baghlia
sebep oldugu, diinyevi ve uhrevi tiim gorevieri yerine getirmekle yiikiimlii bulunan
Cumbhuriyet hiikiimetinin yaminda ayrica bir halifeye gerek olmadigi gerekgesiyle 3
Mart 1924°te 430 sayil kanunla Hilafet kaldnlr*®. Hilafet yerine Diyanet Isleri
Reisligi, Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti yerine de Tevhid-i Tedrisat Kanunu yiiriirlige
girer.

Hiléfetin kaldirilmasi {izerine Anadolu’nun gesitli yerlerinde ayaklanmalar
olur’, bu ayaklanmalarin siddetle bastilmasmdan sonradr ki Cumhuriyet
inkilaplar1 ve Ozellikle laikligin gerceklesmesi yolunda ©nemli adimlarin
atilabilmesi miimkiin olur®®.

Cumbhuriyet rejiminin kibktan kadin haklarina, yazidan dini 6rgiitlenmeye
kadar genis bir alam kapsayan bir dizi girigimi yeni bir hayat ve insan anlayigim
icerir’®. Bu yapilanmada esas itibariyla, Osmanl'mn kurtulusu igin bir asn agkmn
slireden beri ugrunda c¢irpmilan batihlasma hareketinin devamu olarak, Bati
medeniyetinin hayat tarzi hedef alnmg bulundugundan o6zlenen medeniyetin
temsilcisi kabul edilen bazi milletlerin kanunlan, teskilatlari, adetleri ve bilhassa
kiyafet ve yasayis tarzlari taklit edilir*”.

317 Kasim 1922’deki ismet Paga’nin The Muslim Standard miidiiriine verdigi demeg "... Tiirk
milleti islimiyet’in kolu ve kilicidir... Biz yasadik¢a kanimizin son damlasina kadar Hilafeti
tutup yasatacagiz" seklindedir. (Jaeschke, Tirk Kurtulus Savag: Kronolojisi, 1, 11, 12.)

3 Tungay, "Laiklik", CDTA4, II, 570; Ahmet Kabakli, Temellerin Durusmast, Istanbul 1990, s. 146,
180 vd. Mete Tungay’a gore, halifeligin saltanatla beraber kaldirilmayip ertelenmesinin iki
sebebinden soz edilebilir: 1) Dig politikaya iliskin ki Lozan esnasinda halifeligin varliginin
gerekli goriilmesi, 2) I¢ politikaya iliskin o da devrimlerde birdenbirelik yerine adim adim
taktiginin izlenmesi. (Mete Tungay, Tiirkive Cumhuriyeti'nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmas:
(1923-1931), Ankara 1981, s. 69.)

3 Muzaffer Sencer, "Din ve Toplum", CDTA, I, 565.

3 Cetin Ozek, Tiirkiye'de Laiklik, istanbul 1962, s. 92 vd; Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin
Dogugu, trc. Metin Kiratli, Ankara 1993, s. 273 vd.

Muzaffer Sencer, a.g.m., s. 565; Ayrica 14 adet ayaklanma listesi i¢in bk. Hasan Hiiseyin
Ceylan, Biiyiik Oyun II: Mustafa Kemal ve Hildfet Kavgas:, Ankara 1995, s, 29 vd.

% Sencer, a.g.m., CDTA4, 11, 565.

0 Turhan, Garplilagmanin Neresindeyiz?, s. 16. Celal Nuri'nin bunun sebebi olarak gdsterdigi
gerekge kurtulug ve kalkinmanin garantili yolunun benimsenmis oldugu seklindedir. $6yle ki
orijinal olma iddiastyla sonucu nereye varacag: kestirilemeyen bir denemeye girismektense,
zamanin acilligi dolayisiyla, sonucu belli olan Bat1 medeniyetini taklit etmek garantili yoldur.
Dolayisiyla inkilabimizin ibtidai degil, itbai olmasi daha akillicadir, "Kurtarilmas: matlub aziz
hastalar tizerinde neticesi megki{ik tibbi tecriibeler icra edilemez". (Celal Nuri, Tirk Inkilabr,
Istanbul 1926, s. 86 vd.)
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Bu inkilaplarin halkin tasvibiyle yapilmasmn imkénsiz'! olmasi sebebiyle
halk i¢in neyin daha faydah oldugunu bilen aydin ve yoneticilerin belirledigi
degisiklikler yapimal: ve boylece varilmak istenen gagdas gelismislik seviyesine
erisilmeliydi**. Bu sebeple siyasi ve idari mekanizmay: ellerinde tutan miinevverler
memlekette kisa zamanda koklii degisimler yapmak igin demokrasiyi bir tarafa
ittiler*>. Muhalefet olarak gordiikleri medreselileri de ikinci meclisin kuralmastyla
parlamento dis1 birakirlar**, Bu durumu bizzat Mustafa Kemal Bursa'da su sekilde
die getirir: "Kan ile yapilan inkilaplar daha muhkem olur, kansiz inkilap
ebedilestirilemez"*’. Fakat bunun gegici bir donem i¢in ve inkilaplar siirecine has
oldugunu da belirtir: "Korku tizerine hakimiyet bina edilmez. Toplara istinat eden
hakimiyet payiddr olmaz. Béyle bir hakimiyet ve diktatorlik ancak ihtilal

zuhurunda muvakkat bir zaman igin lazim olur™®.

1924 Anayasasinda bulunan "Devletin dininin Din-i Islim" oldugu ibaresi
1928'de ¢ikarilmustir. Cumhuriyet reformlarmm en karakteristik unsuru®’ ve Tiirk

Y Guingor, Tirk Kiltiri ve Milliyetgilik, s. 55. Dogan Ozlem, "Tarihsellik ve Cumhuriyet" Felsefe

Dinyast, sy. 28, (Aralik 1998), s. 12 vd. (Gokalp'e gore halkgilik demokrasinin Tiirkge'sidir ama

hakimiyet millet yiginlarinin degil giizidelerin olmalidir. Halkin menfaati igin iilkeyi onlar idare

edeceklerdir. Dolayistyla demokrasi avamin degil elitin idaresidir. Uriel Heyd, Ziva Gokalp:

Turk Milliyet¢iliginin Temelleri, trc. Cemil Merig, istanbul 1980, s. 97.)

Falih Rifk1 Atay bu durumu goyle agiklar: Cahil halk tabakasi kendi yararina olan seyi bilemez

ve anlayamazdi. Bunun igin heniiz medeniyet savasi iginde girpinan bir toplulukta halkin

isteklerini yerine getirmek halkgilik degil, halk ditsmanhg olurdu. Yapilmasi gerekenleri
yapmak ve Inkilaplara engel olmaya calisanlar1 sehpalara yollamak dogru oland:. (Atay, Batis

Yillari, s. 149 vd.) Celal Nuri’nin dénemin demokrasi anlayis1 hakkindaki yorumu kayda

degerdir: Turk inkilabi isldm inkilabina benzetilebilir. Demokrattir. Bagka bir deyisle milletin

yol gostericisidir. Millete, avamin diisiinemedigi bir yasayis bigimini 6gretiyor ve kabul
ettiriyor. inkilabimizda aslolan hiirriyetten gok, belli bir tarz ve usuliin halka benimsetilmesidir.
inkilabimiz 4mmenin yararina oldugu igin, kéhne fikirleri, nakle dayanan diistinceleri ve eski
anlayisi istememektedir. Misliimanlik da liberal olmaktan ¢ok demokrattir. Hatta muamelatta
fimmeti bir zabita altinda bulundurmustur. "Sapka giymek i¢in kanun vaz' inkilabimizin

demokratligim teyid eder". (Celal Nuri, Tirk Inkilabu, s. 108.)

3 Giingor, a.g.e., s. 55; Serif Mardin, "Atatiirkgiiliigin Kokenleri", CDTA4, 1, 88. Bu dénemi
yasayanlardan biri olarak daha sonraki dénemlerde yorumlayan Falih Rifki: "Pek iyi bilindigi
tizere devrim demek, bir toplulugu i¢inde bulundugu kotii sartlardan kurtarmak igin, azinligin
cogunluga zorlamasi demektir. Devrim demokratik olmaz. ... Egitim yolu ile halk yiginlarina
mal edilmeden oya sunulmaz". (Atay, Batis Yillari, s. 141.) Bu donemde demokrasiden
uzaklagilmasmin ayrica siyasi bir mecburiyet oldugunu da su sekilde ifade eder: Bild kayd ve
sart hakimiyet-i milliye Atatiirk devrimciliginin tek amaci idi. Fakat o giinlerin gergegi degildi.
Zira 1923 ve 24°te devrimleri énlemek ve Osmanl diizenini geri getirmek isteyenlerin tezi
demokrasi idi. (a.mlf., Atatiirl: Ne Idi?, Istanbul 1990, s. 7.) Bu amaca ulagma igin héla bir
ilerleme olmadig1 tezi icin bk. Dogan Ozlem, "Tarihsellik ve Cumhuriyet" Felsefe Diinyast, sy.
28, (Aralik 1998), s. 14.

# Giingdr, a.g.e., s. 245.

4 Tungay, Tek Parti, s. 149.

% Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s. 239.

47 ismet Giritli, "Atatiirk Cumhuriyeti’nin Laiklik ilkesi", Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 11/4,
(Kasim 1985), s. 55.; Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi, Istanbul 1995, s. 271.
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devriminin 6zi**, mihveri* olarak goriilen laiklik ilkesi ise 5 Subat 1937°de
Anayasaya girmistir>’.

Laiklikle ilgili olarak yine bizzat Mustafa Kemal tarafindan da ifade edilen
bir gercegi de belirtmek gerexir. Buna gore Lozan’daki goriismeler esnasinda Batili
devletlerin kanunlarimizin Isldm hukukundan ahndigmm bir problem olarak 6ne
siirmeleri’’ tizerine Riza Nur ve Miinir Beyler Tiirkiye nin genel ve modern bir
kanun nesredecegini aym konferansa bildirmislerdir®®.

Cumhuriyetin ilk donemlerinde tanritanimazlifa varmamakla birlikte, din
adanm aleyhtarhig 6tesinde, din, dolayisiyla Islim karsithg: yoniindeki anlayslar
onaylamrken, tarikat ve tekkeler yiiriiriiikteki anayasaya aykiri olarak yasaklanir.
Zira Anayasamin 24. maddesindeki "tarikat" ve felsefi igtihattan dolayr kimsenin
muaheze edilemeyecegine dair hiikiimde "tarikat" kelimesi 1937°de laikligin
Anayasaya girmesiyle kaldirilacaktir’®>. Ayrica Anayasada kelime olarak yer alan
laikligin hukuki bir taniminin yapilmamis olmasi ilk donemlerden itibaren farkh
yorum ve uygulamalarin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Bir ara (1928) Islim
dininde reform yapilmasi da tasarlanmig, fakat bunun din adamlarii yeniden
giiclendireceginden ¢ekinilmis olmabdir ki, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’nce hazrlanmas: planlanan komisyon raporunda belirtilen hususlar™,

8 Taner Timur, Tiirk Devrimi Tarihi Anlami ve Felsefi Temeli, Ankara 1968, s. 117.

4 Giritli, a.g.m., s. 59.

50" Celal Nuri farkli bir agidan bakar: inkilabin bir kazanci da devletler hukuku bakimindan
Hiristiyan devletlerinden farkimiz kalmamasidir. Artik diinyada iki Hukuk-i diivel yoktur. (Celal
Nuri, Tirk Inkilabi, s. 136.) Hilseyin Cahit'e gére bu memleket igin en biiyiik tehlike dinin siyasi
maksatlar ugrunda bir alet olarak kullanilmasi idi. Cumhuriyet bunun kokiinii kaziyarak Sark’ta
ilk olarak hiikiimete laiklik prensibini koydu. (Hiiseyin Cahit, "Tiirkgiiliik ve Irkgilik Namina
Yapilan Tahrikler", Irkgilik ve Turancilik, (iginde) Ankara 1944, s. 73.) Din ve devlet iglerinin
ayrilmasi ve bir heyulddan ibaret olan ménasiz hilafet miiessesesine nihayet verilmesi, kadinlarin
serbestisi, yeni alfabenin kabulil bir milletin hayatinda astrlar1 seref ve iftihar ile doldurmaya
yetecek, derin bir hayranlik iginde seyredilebilecek islerdendir. (a.mlf., "Tiirk Cumhuriyeti’nin
Onuncu Y1ldontim@", Fikir Hareketleri, sy. 1, (29 Tesrin-i evvel 1933), s. 2.)

31 Siirt Mebusu Mahmut, "Gazi ve Inkilap" Millivet Gazetesi, 1929'dan naklen Durukan, Tirkiye
Nasil Laiklegtirildi?, s. 91. Ismail Kara, “3 Mart 1924 tarihindeki ii¢ temel kanunla baslayan
dine karg1 tavir degisikliginin sebepleri Lozan'da aranmali fakat elimizde biittin belgeler yok”
der. (Kara, Seyh Efendinin Riiyasi, s. 166 vd.)

2 Halil Inalcik, "Atatiirk ve Tiirkiye’nin Modernlesmesi", Atatiirk Konferanslar: I, Ankara 1964, s.
189. (Hukuk inkilabi doneminin adliye vekili Mahmut Esat beyin laiklik degerlendirmesi su
sekildedir: "Giini:miiz devleti dini diinya islerinden ayirmakla, insanlig1 tarihin bu kanh
belasindan kurtarmistir”. Sadik Albayrak, Devrimin Cakil Tagslari, Istanbul 1983, s. 81-83.)

3 Tungay, Tek Parti, s. 219, 226.

3% "Din Inkilab1 Layihast" ismayi! Hakk1 Baltacioglu tarafindan sahsen hazirlanmis fakilte kurulu
ilyelerine gelecek toplanti igin dagitilirken bir niishasi da Vakir'te negrettirilerek emri vaki
yapilmak istenmistir. Kurul toplanmamig, miizakere de edilmemistir. Bu durum birkag giin
sonraki Vakir'te de belirtilmistir. Isimler imza atanlar degil, kuru! iiyeleriydi. (M. Ertugrul
Diizdag, “Cerkesseyhi-zade Halil Halid Bey’in “Tiirk ve Arab” Risalesi”, Tirk ve Arab, Istanbul
1994, 5. 1V.)
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Arapga ezann yerini Tiirkge ezamn almasiyla smirl kalan kism diginda® hic bir
zaman uygulamaya konulmamstir®®. Buna ragmen 1930’lu yillarda Tiirkiye’de
laiklesme baskisi son derece artmis, din egitimi yasaklanmis, camilerin fonksiyonu
laiklestirilmis, hizla inga edilen yeni baskentte hi¢ bir yeni cami yapilmamgtir.
Hatta Bernard Lewis'in de son derece sembolik olarak degerlendirdigi gibi,
Istanbul’u fetheden Fatih Sultan Mechmed’in, bu zaferinin bir sembolii olarak
kiliseden camiye c¢evirdigi Ayasofya bile ibadete kapatilarak miize haline
doniigtiiriilmistiir>’.

Bu sekildeki laiklesme hareketinin meydana getirdifi manevi bogluk
sehirlerde din haline getirilen milliyetgilikle doldurulmaya ¢alsumis ve
milliyet¢iligin bir din olarak ortaya konulmasi Cumhuriyet Halk Firkasr'nin
Ozellikle dordiincii biiyitk kongresinden sonra dogal hale gelmistir. Bu diisiinceye
paralel olarak meseld Mehmet Seref (Aykut) (1874-1939) 1936’da yazdig1
Kamalizm adl kitabinda, Kemalizm'i biitlin prensipleri ekonomik temeller lizere
kurulu bir din olarak nitelemistir’®.

Cumhuriyet Tiirkiye'si, batihlagabilmek i¢in Osmanh-islim gelenegiyle ilgili
her seyin ortadan kaldirdmas: taraftar1 olmus ve bunu gerceklestirmek igin egitim

%3 Zurcher, Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi, s. 280. ilk Tiirkge ezan 30 Ocak 1932°de Ayasofya
minarelerinden okunur. (Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, London 1961, s.
416). 1932 Ramazani ve takip eden giinler Tiirk¢e Ezanla baslayip, Tiirkge Kur'an, Tiirkge hutbe
tatbikatlarimn yapildigi bir dénemdir. Bu konuda ayrintili bilgi ve kronoloji igin bk. Diicane
Ciindioglu, Tiirkce Kur'an ve Cumhuriyet Ideolojisi, Istanbul 1998.

% Tungay, "Laiklik", CDTA4, 11, 572. Kidzim Karabekir'in naklettigi vak'a Isldm'da reform fikrinden

de ileridir. Buna gore: Tevfik Riistii Bey TBMM’de "Anayasaya din olarak Hiristiyanlik

yazilmali zira Isldmiyet terakkiye manidir" der. (Kabakli, Temeller, s. 55 vd.) Erol Giing6r’iin
bu konudaki yorumu ise farkli bir agidandir: Milletvekilliginin tayinle oldugu dolayisiyla
vatandasin oyunun bahis konusu olmadig1 devirlerde politikacilar dine miidahale etmede
kendilerini tamamen serbest goriir, hatta bunu ilericiligin ve medeniyetin geregi sayarlardi,
bdyle yapmazlarsa bir daha tayin edilemeyeceklerinden korkarlardi. (Giingor, Tirk Kultiri ve

Milliyetgilik, s. 188.)

Lewis, The Emergence of Modern Turkey, s. 416. (Digardan bakan biri olarak dénemin bu

uygulamalarini degerlendiren Wilfred Cantwell Smith, "Modern Tiirkiye Dini Bir Reforma M1

Gidiyor?" sorusunu sorup satir arasinda evet cevabini vermekle beraber, heniiz bunun alt

yapisinin hazirlanmakta oldugunu bir Luther igin vaktin erken oldugunu belirtir. Wilfred

Cantwell Smith, "Modern Tiirkiye Dinf Bir Reforma M1 Gidiyor?", AUIFD, 11/1 (1953), s. 7-20.

% Tungay, Tek Parti, s. 325 vd. "Alt1 ok"un "yeni din" olarak takdimine &rnek olarak bk. iffet
Halim Oruz, Arkadaglar, Istanbul 1936, s. 80. Dénemi Esref Edip su sekilde anlatir:
"Sebiliirresdd kapanali tam yirmi iki sene oldu. [1 Mayis 1948] Bu miiddet i¢inde nice hadiseler
cereyan etti. Dine kargi o gilinden itibaren baglayan baski hareketi zaman oldu ki en giddetli
dereceyi buldu. Farmasonlugun dine ve din ehline karst agtig1 harp, manevi sahayi bir
harabezira gevirdi. Biitiin din miiesseselerinin kapilarina kilitler vuruldu. Biitiin mekteplerden
din dersleri kaldirildi. Biitiin Halkevlerine din kitaplar: girmesi men edildi. Intikam atesiyle
ruhlari yanan, gézleri kipkizil bir hale gelen farmasonluk, azgmligini o dereceye getirdi ki, din
kitaplarindan 4yetleri kaldirdi, camilerde hifz-1 Kur’an’la mesgul olanlar1 clirmtimeshutla
suclandird:. Laiklik nikabina biiriinerek komiinizmin temellerini kurmaya kalkigt1". (Egref Edib,
"Allah’in Indyetiyle Sebiliirresad’a Bagliyoruz", Sebiliirregad, /1, (1 Mayis 1948), s. 2.)
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ve Opretimi onemli dlgiide kullanmustr™. 3 Mart 1924’te Tevhid-i Tedrisat
Kanunuyla Medreseler®™®, aym kanun geregi olarak agilan Ilahiyat Fakiiltesi de
1934°te kapatilmugtir. Cesitli yerlerde agilan 26 adet imam-hatip okulunun tamam
da devletten maddi' yardimlarm kesilmesiyle 1931°de kapanmnca Cumhuriyetin ilk
on yih icinde Tiirkiye’de dini egitim veren devlet destekli hicbir okul kalmamig
olur. 1927°de yapilan program degisikligiyle de din dersleri, Arapga ve Farsca ile
beraber ortaokul ve liselerin programlarindan ¢ikarihr; zira Maarif Vekéleti laik bir
memleketin okullarinda din dersleri okutulmasmmin Anayasaya aykir1 olacagy
kanaatindedir®’. Boylece deviet okullarinda 1935-48 yillar1 arasinda 14 yil boyunca
din egitim ve 6gretimi yapilmaz®.

Yaygmn egitimde de durum Orgiin egitimdekinden farklh degildir. 1945°te
Matbuat Umum Miidiirliigii tarafindan "Biz her ne sekil ve suretle olursa olsun,
memleket dahilinde dini negriyat yapilarak dini bir atmosfer yaratimasma ve
genglik icin dini bir zihniyet fideligi viicuda getirilmesine taraftar degiliz"
denilmek suretiyle her tiirli dini yaymn® hatta 1939°da Dogu miizigi igeren
gramofon plaklar bile yasaklamr®.

* Tungay, a.g.e., s. 237 vd.

% Farkl: egitim kurumlarini birlestirmek ve ikiligi ortadan kaldirmak igin ilk hareket ittihat ve
Terakki Partisi tarafindan atilmistir ve girigim Ziya Gokalp’in fikirlerine dayanmaktadir.
"Memleketimizde iki bakanhk var ki birbiriyle igbirligi yapmadan egitimle ugrasiyoriar. Evkaf
ve Egitim bakanliklari. Oysa idarede ve egitimde birlik ilkeleri Evkaf bakanliginin kendine has
okullari olmasina engeldir. Evkaf’n idaresindeki okullari teftis ve denetlemeye imkén yoktur.
Clinkii devlet 6rgiitii Egitim bakanligina bu salahiyeti vermemistir". (Ilhan Basg6z, Tiirkiye nin
Egitim Ctkmazi ve Atatiirk, Ankara 1995, s. 76.) Prof. Dr. H. Hiisrev Hatemi, Tiirkiye, Selguklu
veziri Nizamiilmiilk devrinden beri egitimde devlet kontroliinii tercih etmistir. Dolayisiyla
"Tiirkiye’de Tevhid-i tedrisat kanunu ile medreselerin kapatilmass, egitimin devlet eline gegmesi
olay1 degildir. Ikisi de énceden beri devlet elinde olan dini ve laik egitimden birinin, gegici
zaman igin durdurulmasidir. Nitekim daha sonra imam-Hatip yetistiren okullarin agilmast
devletin bir taviz vermesi sayilmamalidir” goriistindedir. (H. Hiisrev Hatemi, Hos¢a Bak Zatina,
[stanbul 1989, s. 126 vd.)

Basgtz, Tiirkiye'nin Egitim Cikmazi, 78 vd.

2 Gotthard Jaeschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, trc. Hayrullah Ors, Ankara 1972, s. 83. (Hedefi
milletvekilleri huzurunda Hasan Ali Yiicel su sekilde agiklar: din egitimi yasaBini otuz sene
daha devam ettirebilirsek ondan sonra Tiirkiye’de bdyle bir mesele kalmaz. Egref Edip, Kara
Kitap Milleti Nasil Aldattilar Mukaddesdtina Nasu Saldirdilar?, Istanbul 1972, s. 56.)

Esref Edip, kendilerine teblig edilen bu yasagin belgesini yaynlar: Sebilsirresdd, X11/284, (Ocak
1959), s. 144; Dinin miinakasasinin senelerce yasak edilmis oldugu hakkinda ayrica bk. Wilfred
Cantwell Smith, "Modern Tiirkiye Dini Bir Reforma M1 Gidiyor?", AUIFD, 11/1, (1953), s. 12.
"Laikligi fikir ve vicdan hiirriyeti diye sundular. Fakat maalesef tatbikatta din diigmanlig1 olarak
gosterdiler. Yirmi kilsur sene, milletin maneviyatina hiicum ettiler. Din miiesseselerinin
kapilarina zincir vurdular. Millet evlatlarini din bilgisinden mahrum biraktilar. Allahu Ekber
diyeni ¢ ay zindana attilar. Dini mahiyette cemiyet teskilini yasak ederek dinin inkisafina set
cektiler. Din adamlarini perisan bir hale getirdiler... Laiklik bu mu?. Bu, laiklik degil,
maneviyattan tecrittic". (A. Fehmi Bilgin, "Laiklik Bu Mu?", Sebiliirresdd, 1/7, s. 111.) Mudiir
Vedat Nedim Tér kendi hatiralarinda devrin bu durumunu; "O zamanki Tirkiye’de sansiir yoktu
ama, ¢ok titiz bir devlet murakabesi vardi. Kemalist ilkeler ve ille laiklik prensibine, i¢ ve dig

Do
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Biitiin bu yapillanma ve uygulamalar kargisinda, tammlanmamis da olsa,
Tiirkiye'de laiklik yerine "devlete bagh din" diizeninin bulundugu seklinde
yaklagimlarda bulunanlar®® bir tarafa, Alman Peter Schmidt Tiirk resmi
makamlarmm din diigmanhgma ragmen halkin dindar olarak kalabildigini®
belirtmek suretiyle uygulamanin laiklik degil din diismanhg oldugunu dahi
sOyleyebilmistir.

Batihlasma yolunda son derece 6nemli adimlardan biri olarak 1 Kasim
1928°de 1353 sayih kanunla yeni Tiirk harfleri kabul edilir®’. Bu depisiklik, sadece
yaz1 aleti olan harf degisikligi olarak gériilmemis, bununla bir kiiltiirden bagka bir
kiiltire yani Osmanli ve Isldim kiiltlirlinden Bat1 kiiltliriine gegis de
hedeflenmistir®®.

siyasete en kiigiik bir aykirilik igin derhal ilgililerin dikkati ¢ekilirdi" seklinde ifade eder. Vedat
Nedim Tér, Yillar Boyle Gegti: Anilar, Istanbul 1976, s. 28.

Gotthard Jaeschke, Tuirkiye Kronolojisi, trc. Giilayse Kogak, Ankara 1990, s. 8.

Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik, istanbul 1985, s. 168 vd.; Basgtz, Tirkive'nin Egitim Ctkmaz1,
s. 80; Taner Timur, "Atatiirk ve Pozitivizm", CDTA, 1, 96; Ziircher, Modernlegen Tiirkiye 'nin
Tarihi, s. 272; Kara, Seyh Efendinin Rilyast, s. 86.

% Jaeschke, Isldmlik, s. 109.

%7 Ik kez 1862°de Mehmed Miinif Pasa elifba’da bir reformdan soz ederse de (Lewis, The
Emergence of Modern Turkey, s. 427) bu donemlerde Arap harflerinin islahini savunanlar
cogunluktadir. Genis bilgi i¢in bk. Fevziye Abdullah Tansel, "Arap Harflerinin Islah1 ve
Degistirilmesi Hakkinda ilk Tegebbiisler ve Neticeleri (1862-1884)", Belleten, XV11/66, (Nisan
1953), s. 223-249). I1. Mesrutiyet déneminde Latin alfabesine savunanlar artar. Cenap
Sahabeddin, Kiligzade Hakki, Hiiseyin Cahit, Celal Nuri gibi (Basgdz, Tiirkiye'nin Egitim
Ctkmaz1, s. 80.) Hatta Hiiseyin Cahit, I. Diinya savasi sonrasi kabinede "Latin harfierini kabul
etmek i¢in Maarif bakanhigm: kabul edebilirim” der. (Hiiseyin Cahit, Siyasal Anilar, s. 242.)
Aleyhte bulunanlar azinliktadir. Dariilfiinun hocalarindan Avram Galanti Arap harflerinin
terakkiye mani olmadigini ileri stirmek cesaretini gostermistir. (Cemil Merig, Kiltiirden Irfana,
Istanbul 1986, s. 133.) Galanti bu gorilslinii yaynladig1 eserine isim yapmustir: Arabi Harfleri
Terakkimize Mani Degildir, istanbul 1927, 60 sayfa.) Celal Nuri degisikligin ani olmamasi
gerektigini bdyle olursa gegmisle gelecek arasinda bir kopus olacagim savunur. Tedrici olmaly,
kiitiiphanelerimiz kapanmaya mecbur olmadan yeni eserler basilir, klasikler yeniden nesredilir
bdylece bir lisan kopukluguna meydan verilmez fikrinde (Celal Nuri, Tirk Inkilabi, s. 176) ise
de tatbikat tam korktugu gibi olur.

Harf inkilabindan dnce ictihdd ve Aksam gibi yaymn organlarinda destekleyici yazilar gikar.
Akgam: "Latin Harfleri Mense itibariyla Bizim Harflerimiz Demektir", Ictihdd: "Son Darbe-i
Tahlis: Harflerimiz" gibi (Genis bilgi i¢in bk. Hanioglu, Cevdet, s. 393.)

88 Ziircher, Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi, s. 273-5; Tungay, Tek Parti, s. 230. Meclis bagkan1
Kazim [Ozalp] bu degisikligin bir reformdan daha &te anlam tagidigm1 sdyler: Bu bir kiiltiirden
diger bir kiiltiire gegistir. (Sherrill, Gazi Mustafa Kemal, s. 206.) Fuad Kopriilii de ayni
kanaattedir: "Bir milletin eski alfabesini birakip yeni bir alfabe kabul etmesi, eski bir kiiltiir
dairesinden gikip yeni bir kiiltiir cergevesi igine girmesi demektir. Biz Arap alfabesini
birakmakla, orta zaman Sark kiiltiiriinden silkinip muasir Garp kiiltiirii dairesine girmek iradesini
gbstermis oluyorduk”. (Fuad Kopriilii, "Alfabe Inkilabi", Ulks, X11/67, (Eyliil 1938), s. 2) Cemil
Merig hedefin Islamiyet'ten kopma oldugunu s6yler ve Arap harflerinin terakkiye mani
oldugunu ileri siirenler Avrupa'nin bizi yok etmeye karar vermis yazarlariydi. Islamiyet’e
diigmandilar. Bu bedbaht telkinleri Abdullah Cevdet gibi Bat1 kiiltliriiyle sermestleri "Elbise
degistirir gibi harf degistirmemizi" teklife yoneltti. (Merig, Kiiltiirden Irfana, s. 391.)

o>
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Muhtemelen Mustafa Kemal'in 6liimii iizerine ¢ikmmg olan, eski harflere
doniilecegi sOylentileri 25 Ocak 1939’da Bagvekil Refik Saydam tarafindan
yalanlamr. Ardindan da (24 Mart 1939) eski harfleri kullananlarin
cezalandirilacagma iligkin Adliye Vekaleti genelgesi yaymlanr®®.

Yeni harflerle birlikte yeni neslin, eskiyi ¢agristrmayan yeni kavramlarla
konusmalar1 amaclanmig, bu sebeple 7 Temmuz 1941°de Ankara’da gramer
komisyonunun toplantisinda okullarda "Giinaydin" selaminin  yerlestirilip
yaygnlastirilmasma karar verilmistir’°.

Burada bahsi gecenler yaminda laiklikle ilgili olarak g6riilen bagka
degisiklikler de yapilmgtir: Meseld Isldm geleneginden gelen hicri takvim yerine
miladi takvimle beraber alafranga saat”', uluslararasi rakamlar ve metrik Slgiiler
kabul edilmis, Osmanlilk sembolii olan fes yasaklanip’ sapka giymek mecbur
edilmis”, soyadi kanunu ile eski unvan ve payeler kaldirimig, hafta tatili Pazai'a

almmmgtir™,

Abdullah Cevdet Latin harfleri hakkinda: "Bizim Sark’tan ayrilip Garp aile-i medeniyetine idhal
edilmemiz ancak bu idrak ve tenvir aletini kabul etmemize mevkuftur" der. (Abdullah Cevdet,
"Latin Harfleri Meselesi", Ictihdd, sy. 240, (15 Tesrin-i sani 1927), s. 4583.) "Arab harfleri
Tiirkge’nin inkisafina mani olmustur. Nitekim Arab metafizigi de Tiirk’iin inkisafina mani
olmustur. Tiirk istiklal-i tamini iktisab etmek ve Avrupa aile-i mileline girmek, cemiyet-i
beseriyyenin miistakil bir vzvu olmak i¢in Arap harflerinden, Arap tabiiyyet-i maneviyesinden
kurtulmalidir”. Latin harfleri Tiirk*tin ash olan Hitit’lerin harfleridir. Dolayistyla Tiirk’lerin milli
harfleridir denilebilir. (a.mlf.,, "Latin Harfleri Hakkinda", Ictihdd, sy. 204, (16 Mayis 1925), s.
3973.) "Mevcut eserler ne olacak? Mevcut dsarin pek az olan degerlilerini yeni Ttirk harfleriyle
bastirmak biiyiik bir is degildir. Degersiz kitaplar1 alé halihi birakiriz. Zaten muhafaza olunmaya
layik kitaplarimiz pek mahduttur. Yeni harflerin kabulit sayesinde faidesiz ve ekseriya muzir
olan kitaplar1 miirur-i zamanla artik okuyabilecekler bulunmayacaktir. Bu ise irkimiz igin bilyiik
bir kér olacaktir". (a.mlf., "Latin Harfleri Hakkinda", Ictihdd, sy. 204, (16 Mayis 1925), s. 3975.)
Hatta Latin harflerinin kabulii inkilabimiz1 nakis olmaktan kurtaracaktir. (a.mlf., "Biiylik Millet
Meclisi'nin Agilmas: Miinasebetiyle Gazi Paga Hazretlerinin Nutku", lctihdd, sy. 216, (15
Tesrin-i sAni 1926), s. 4160.)
Celal Nuri, Latin harfleri hem pek tabii hem de Tiirk dilinin yazilmasina pek uygundur. Bu
harflerin kabul edilmemesi igin serd olunabilecek veya olunan itirazlar o kadar adidir ki
miinakagasina bile tenezziil etmeyiz der. (Celal Nuri, Mukadderdt-1 Tarihiyye, Istanbul 1330, s.
86.) Buna ragmen o eski zor yazilip okunan harfler zamaninda "her ¢ikan eserin ti¢ bin kadar
okuyucusu olurdu. Simdi o da yok" diyerek itirafta da bulunur. (a.mlf., "Fikir Kuraklig1", fkdam,
25 Eyliil 1929°dan naklen Durukan, Tirkiye Nasil Laiklestirildi, s. 414.

% Jaeschke, Tiirkiye Kronolojisi, s. 4, 6.

™ ae.,s. 54.

"' Tungay, "Laiklik", CDTA, 11, 572. (ABD elgisi Sherrill’e gére Misliman dilnya

Peygamberlerinin hicretinden sonra tam 1341 yil vakitlerini hicretten tespit etmislerdi.

Tiirkiye’de, Isldm’in kalbinde, padigahin biitiin diinyaca isldm Halifesi olarak tanmdig

Tiirkiye’de takvim degistirilmisti der. (Sherrill, Gazi Mustafa Kemal, s. 196.)

Amerikan elgisine gore fes aym1 zamanda gesitli unsurlarin birliginin ifadesiydi ve Gazi'nin

"Fesin yasak edilmesi kadar manal1 bir reformu yoktur”. (a.e., s. 193-195.)

Mete Tungay, Erkek giyimi konusunda kanuni diizenlemeler yapilirken pege ve ¢arsafin
elestirilmesine ragmen kadin giyimi konusunda her hangi bir yasal diizenlemeye kalkigiimamis

oo
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Biitiin bu yapilanmalari, simgesel (sapka, alfabe, dil, digiiler, saat, takvim),
kurumsal (hilafet, seyhiilisldmlik, tekke ve zaviyelerin ilgasi), islevsel (egitim ve
yargl) ve yasal (kanunlarm Batr’dan alnmas))” acidan laiklesme siirecinin
pargalar1 olarak gormek miimkiin oldugu gibi Cumhuriyetle birlikte bu
yapilanmay1 "Biiylik Kopus" ve devrimlerle olan déniigiimii "Red-i Miras" olarak
degerlendirenler de olmugtur™,

olmasina dikkat ¢eker. (Tungay, "Laiklik", CDTA, 11, 571; Ziircher, Modernlesen Tiirkiye 'nin

Tarihi, s. 272 vd.)

™ Asagida metinde gegenler de dahil olmak iizere devrimlerin kronolojik bir listesi verilmeye

calistimigtir,
1 Kasim 1922
13 Ekim 1923
29 Ekim 1923
20 Ocak 1924
3 Mart 1924

8 Nisan 1924
20 Nisan 1924
4 Mart 1925
25 Kasim 1925
30 Kasim 1925

26 Aralik 1925
17 Subat 1926
10 Nisan 1928

20 Mayis 1928

1 Kasim 1928

1 Eyliil 1929

26 Mart 1931

10 Temmuz 1931
21 Haziran 1934
26 Kasim 1934
5 Aralik 1934

5 Aralik 1934
27 Mayis 1935
5 Subat 1937
2 Haziran 1941

Saltanatin, hilafetten ayrilarak, kaldiriimas:.

Ankara'y1 hitkiimet merkezi yapan kanun.

Cumbhuriyetin ilani.

Cuma giniiniin resmi hafta tatili olarak kabuli.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu, Ser’iyye ve Evkaf Vekaletinin ve hilafetin
ilgasi, Osmanli hanedaninin sinir dis1 edilmesi.

Ser'iyye Mahkemelerinin Kaldirilmasina Deir Kanun.

Yeni Teskilat-1 Essiye Kanunu.

Takrir-i Siikdin Kanunu.

Sapka Iktisas1 Hakkinda Kanun.

Tekke ve zaviyelerin (tlirbelerin) seddi ile bir takim unvanlarin men ve
ilgasi.

Saat reformu, Miladi Takvim baglangici.

Medeni Kanun.

Anayasa’dan "Tiirkiye Devleti’nin dini Din-i Islam’dir" ibaresinin
¢ikarilmasi.

Uluslararasi rakamlarin kabulii.

Tiirk Harfleri Kanunu.

Okullardan Arapca ve Farsca dersleri kaldirilmas:.

Metrik &l¢iiler kanunu.

Diyanet isleri Bagkanliginca ezanin Arapga okunmasi yasagi.

Soyad1 Kanunu.

Efendi, Bey, Paga gibi lakaplarin kaldirilmasi.

Baz1 kisvelerin giyilemeyecegine dair kanun. (dini kisveler mabet ve ayin
diginda giyilemez)

Anayasayla kadinlara milletvekili segme ve segilme hakki.

Hafta tatilinin Cumadan Pazara alinmasi.

Laikligin, alt1 ilkeyle beraber Anayasa’ya konulmasi.

Arapga ezan yasa@1 kanunu. (ceza: li¢ ay hapis)

Genis bilgi ve ayrintili kronoloji igin bk. Ozek, Tiirkiye'de Laiklik, s. 61; Mehmet
Taplamacioglu, "Layiklik ilkesi ve Tiirkiye’deki Durum", AUIFD, c. XI, (1963), s. 50 vd.; Ismet
Giritli, "Atatiirk Cumhuriyeti’nin Laiklik ilkesi", Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 11/4,
(Kasim 1985), s. 62; Isikli, Sosyalizm, Kemalizm ve Din, s. 170 vd.; Mehmet Bulut,
"Kurulugunun 74. Yildoniimii Miinasebetiyle Diyanet isleri Bagkanligt Kronolojisi” Diyanet lImi
Dergi, XXXIV/1, (Ocak-Subat-Mart 1998), s. 99-114,

75

Tungay, Tek Parti, s. 222; Ziircher, Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi, s. 272 vd.; Ayrica bk.

Cengiz Aktar, Tirkiye'nin Batililagtiriimasi, trc. Temel Kesoglu, Istanbul 1993, s. 50.
" Ahmet Oktay, Cumhuriyet Donemi Edebiyat: 1923-1950, Ankara 1993, s. 5 vd.
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Cumhuriyet donemi aydnlarin Isldm’a bakigim incelemeyi amagladigimiz
bu c¢ahiymamizda devrin siyasi ortamm vermeye calisirken, yapilan degisikliklerin
tamamma deginme yerine, konumuzla daha yakindan ilgili olanlarim tercih edip
siyasi veya idari durumla alakah olarak bu gelismeleri kisaca nakletmekle yetindik.
Bundan sonra ashinda birbirinden kesin hatlarla ayrilamayacak olan kiiltiirel ortam
incelemeye galisacagiz.

Celal Nuri'ye gére Cumhuriyet sonrast yapilanmanmn temel 6zellikleri gu sekilde maddelenebilir:
1) Hiristiyan olmayan bir millet ilk defa Avrupa medeniyetini kabul ediyor.

2) Tarihte ilk defa bir Islam toplulugu, "itikadda esasat-1 isldmiyyeyi tamam1yla muhafaza ettigi
halde, diinya ahkdminda, serbesti-i harekatin: ihraz" ediyor.

3) Tarihte ilk defa bir millet Asya’nin ictimai ve tarihi mukadderatindan ayriliyor. (Celal Nuri,
Tiirk Inkilabi, s. 130) Boylece sisli hayallerden ibaret olan Batililagma, harpten sonra gergek
oldu. Sanki Asya’dan fiziken kopup Avrupa’ya yapistik. (a.e., 85 vd.) Tirk, bu inkilapla
Tiirkltigtinii idrdk etti ve hakimiyetini kelepceleyen ferdi hakimiyetten kurtuldu. Boylece
tekamiil mecrasim buldu. Artik Tiirk’iin "asl-1 feyz ve kerdmeti mazide degil, istikbaldedir. Mazi
sekilsiz bir uyku idi, ati ise micizeler devridir". inkilaplar1 Rénesans’a benzetir ve asirlarca
sliren uykudan uyanan Tiirk "ilk ig olarak tacin: bagina gegirdi” der. (a.mlf., Ta¢ Giyen Millet, s.
6 vd.) Degisimlerin ani olugunun tedricilige gbre daha az saglam olacag: elegtirilerine de
{sldm’1in dogus ve yayilisin1 6rnek verir ve o da anf olmasma ragmen basarili oldu der. (a mif.,
Tiirk Inkilabi, s. 342 vd.)
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I

DUSUNCE HAYATI

Tarihi nereden baglatilirsa baglatilsin yine yiizyillarla ifade edilecek bir cihan
hakimiyetinin sahipleri, XX. yiizylin baglarinda bu muazzam yapmmn eski
ihtisamiyla devam edememesi bir yana, artik ¢ékmeye yiiz tuttugunu, Batilimn
benzetisiyle ecelini bekleyen "hasta adam" durumuna distiigiinii iiziilerek
seyretmekle yetinmek istememekte, Ali Canib gibi "Ey Sark uyan, yeter, ey Sark
uyan, yeter’ " diye ¢irpmmaktadirlar.

Ne olmustu da iki kisiye az gelen bu diinyada artik bize yer yoktu, ne
olmustu da agliktan 6lmemek igin diin Ortadogu’ya sefer diizenleyen "hagli"lar
kargisinda zelil ve sefil duruma diigmiistiikk, ne olmustu da "Allah'a yardim
ederseniz, O da size yardim eder"’® fermaninca galip gelmesi gereken miisliimanlar
olmamiza ragmen '"glvur" karsisinda bagimizi yenilgiden kurtaramiyorduk.
Donemin temel sorusu ve sorunu bu idi. Said Halim Pasa'nin ifadesiyle: "Alem-i
Isldm'in her tarafinda islahat ve terakkiden, tedli ve istikldlden bagka bir mesels
mevzu bahs degildi"”.

Osmanli toplumunu, Bat1 karsisinda kendini geri kalmis gériip, ilerleme igin
care olarak batililagmaya mecbur eden sosyal etkenler iizerinde tespitler yapmak
calismamizin  smurlarmi  asan bir konu olmakla birlikte®®, Bati'yla iliskiler
baglaminda Alimlerimizin tutumu su sekilde Ozetlenebilir. Ordumuzun giiclii
oldugu ve dolayisiyla her seyin yolunda gittigi donemlerde, zirvedc olmanin
verdigi rehavetle Batidan herhangi bir fayda beklenmemis, hatta Bati’ya
asagilayic1 tavirlarla bakilmustir®'. Gergi o donemlerde Batrdan alinacak fazla bir

" Saffet Urfi, Ziya Gokalp ve Mefkiire Arasindaki Miinasebet Vesilesiyle Bir Tedkik Tecriibesi,
Istanbul 1342-1923, s. 10.

™ Muhammed 47/7.

™ Said Halim Pasa, Inhitat-1 Isiém Hakkinda Rir Tecriibe-i Kalemiyye, istanbul 1334, s. 3. Ayrica
bk. Ali Yasar Saribay, "Ziya Gokalp ve Tiirk Devrimi", Sosyoloji Konferanslar: 14, (ayr1 basim)

fstanbul 1976, s. 91. .

Bu konuda Hatice Kelpetin, tarafindan Yaygin Islém Anlayisi (Klasik Donem Osmanh Gelenegi)

bashgiyla Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’nde bir doktora tez galismast

ylriitiilmektedir.

81 Cemil Merig, Bu Ulke, Istanbul 1974, s. 45; Ayrica bk. Serif Mardin, "Baticilik" CDT4, 1, 245;
Abdullah Alperen, “Osmanti Devletinde Modernlesme ve Din”, Osmanli, Ankara 1999, V11, 214
vd.
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sey de bulunmadigindan kiiltiirel iligkilerimiz de asgarl seviyede gerceklesmistir.
Kanuni doneminin giigliiliigii, "ben ki istiiniim dogru yoldaym" taassubunu da
beraberinde getirmig ve tabii ilimler medreselerin programmdan gikarlarak, egitim
kurumlarimuz biiyiik oranda sadece dini ilimleri Ogretir bhale doniigmiistiir.
Galibiyet donemleri sona erip pes pese yenilgiler gelmeye baslaynca; rakibi
kiiglimsemenin artik sona ermesi gerektigi hissedilmis, zirveden bakis dnce kendi
kuvvetinden slipheye sonra hayret ve hayranhia, son merbale olarak da teslimiyete
d6niigmiistiir®. Boylece 6zellikle Tanzimat'tan sonra Bati incelenmeye baglanmig
ve Bati ile Dogu kiltiirii daha canli bir sekilde kars: kargiya gelmistir®.

Tanzimatgilar, Bati'da gordiikleri ve ilerlemenin araci olarak kabul ettikleri
miiesseseleri Osmanh-Isldm miiesseselerinin yanma koyup birbiriyle uzlastirarak,
"ruhta tamamen sarkli kalmak, Garb'in yalmz tekniginden faydalanmak"®* suretiyle
ilerlemeyi gerceklestirmeye cabsmuslard®. Bu cabalar sosyal miiesseselerde
ikiligin dogmasina yol agmis, medrese yamnda mektep, Sarkh yaminda Garph diye
tamimlayabilecegimiz iki ayr toplum kesitinin olugmasma sebep olmustur®. Bu
ikilik fikir ve diistince plaminda da devam etmig, batilldagma taraftarlar1 kargisinda
cevap arayigina giren isldmcilarn da kendilerini gelistirmesine sebep olmustur. Bu
yoniiyle Tanzimat, aslinda Batililasmayr amaclamig olmakla beraber, daha &nce
medrese digina gikamam:s olan din ilimlerinin yayilmasm saglamak suretiyle
IslAmciligm kuvvetlenmesine de yardim etmistir®’.

II. Mesrutiyet'in kisa siiren hiirriyet ortamu hemen her fikir akumnmin
goriislerini agikbkla ortaya koydugu bir dénem olmus, 6zellikle dergiler birer
hitabet kiirsiisii gorevi yapmus®®, Balkan savaslari ve ardindan 1. Diinya Savagiyla

82 Merig, a.g.e., s. 45; Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, s. 163, 172-174. Ayrica bk.

Hanioglu, "Batililasma", Di4, V, 149 vd.

Stileyman Hayri Bolay, Namik Kemal'in Isldin'a Bakis, Ankara 1992, s. 9-11; Ayrica bk. Merig,

"Batilagma", CDTA, I, 236.

Karliga, Tunusiu Hayreddin Pasa, s. 8 vd.

Bu durum Ziya Gokalp tarafindan " bu iki zit medeniyet yanyana yagayamazlar zira sistemleri

birbirine aykirt oldugu igin, ikisi de bir birini bozmaya sebep olur" (Gokalp, Tirkgailigin

Esaslar, s. 45.). "Medeniyet tipki din gibidir. Ona da inanmak ve yiirekten baglanmak gerekir.

Bu noktay iyi aulayamamis olan tanzimatgilarin bizi Avrupa medeniyetine dig g6riiniigii taklit

etmek yoluyla sokmaya kalkmalari, bundan dolay: kisir kalds" (a.e., s. 55.) denilerek tenkit

edilir.

8 {lhan Kutluer, "Batililasma”, DI4, V, 153. Peyami Safa, bu ikilik igin: "Atatlirk, bir kilig
vurusuyla onu kékiinden bicti" (Tiirk Inkilabina Bakislar, s. 5) ifadesini kullanirken Falih Rufki
Atay da bizi bu ikilikten Mustafa Kemal'in kurtardigini belirttikten sonra Mehmed Akifin Milli
Marg'ta, Bat1 medeniyetine top yekiin "Tek disi kalmis canavar" diye sovdiigiinii fakat Mustafa
Kemal'in tam bir Bat1 medeniyetgisi oldugunu ve "Batr'dan kurtulmanmn tek yolunun Bati'ya
katilmak, Batili olmak oldugunu bilir" der. (4tatirk Ne idi?, s. 10, 15.)

8 Ulken, Tirkiye'de Cagdas Digiince, s. 49 vd.
8 Merig, Bu Ulke, s. 29 vd.
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kesintiye ugrayan bu donemin tartigmalari Cumhuriyet devrinde uygulamalar
seklinde kargimiza ¢ikmustir. Batihlagma hareketleriyle ortaya ¢ikan kiiltiir
ikilesmesi problemi, Cumbhuriyetle birlikte Bati’dan yana tavir konularak
¢oziilmeye cahisilmstr®.

Cumhuriyetten 6nce baticillarin  diiglinlip planladiklar1 ¢ogu degisimler
Cumhuriyetle beraber gergeklesmistir. Meseld Mithat Paga Mecelle’ye karg
medeni kanunun almmasim, Celal Nuri kadinlarin ig hayatina girmesini, vakiflarin
diizenlenmesini ve Abdullah Cevdet Latin harflerinin almmasm savunmuslards®®.
Teorinin pratige ddniismesinin tersi olan pratigin teoriye doniismesi veya teoriyi
etkilemesi de gerek II. Mesrutiyet ve gerekse Cumhuriyet doneminin gézden
kagmayan yansmmalar1 olmustur. Isldmcilar, Mesrutiyeti mesrulagtrmak amaciyla
omun ilkelerinin isldm’a dayandirilabilecegi konusunda yaymlar yapmuglar®', hatta
kurulan yeni hiikiimet doneminde, hilifet ve saltanatin bir birinden ayrhp,
saltanatm kaldirildig: fakat heniiz hilafetin devam ettigi glinlerde de, fiili durumun
Islim’a gore mesrulugunu ispata gahsan yaymlar yapmuslardir®. Bizzat Ankara
hiikiimetinin de bu tiir yaymlarina rastlamak miimkiindiir®>.

Erol Giingor Gokalp'te goriilen fikir kirilmalarm® izah ederken: "Biitiin bu
fikir kegmekesligini ve tezatlar1 anlayabilmek i¢in Ziya Gokalp devrindeki siyasi

¥ Timur, Tirk Devrimi Tarihi, s. 155-59; Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, s. 175.

% Ulken, a.g.e., s. 347. Hiiseyin Cahit, Batililarin Tiirk Inkilabr siirekli olacak m1? Seklindeki

sliphelerine cevap verirken inkilabin ani olmadiBin1 uzun bir siirecin tirtinii oldugunu vurgular.

*Tiirk Inkilab1 her hangi bir Sark memleketinde muvazenesiz bir inkilapginin hayat ve kabiliyet

imkéanlarim diiglinmeyerek kurmaya ¢alistif1 bir hayal binast, bir utopie degildir. Biz buglinkii

neticeye varmak igin bir asirdan ziyade bir miiddettir ¢aligiyoruz, kurbanlar veriyoruz™. (Hiiseyin

Cahit, "Tark Cumhuriyeti’nin Onuncu Y1ldontimii", Fikir Hareketleri, sy. 1, (29 Tesrin-i evvel

1933), s. 2.) Celal Nuri'de ayn1 geyi vurgulayarak; Tiirk inkilabi bir neticedir. Bunun evveliyati

vardir, Biitin bu yenilik harekat: Cumhuriyetin ilanindan evvel bag gostermisti. Yenilik fikri

bazi hakimlerin ve sivasilerin hatirina gelen miicerret bir temenniden ibaret degildi, bir ihtiyagt

der. (Celal Nuri, Kara Tehlike: Bir Midafaandmedir, Istanbul 1334, s. 6 vd.)

Kara, Isldmcilarin Siyasi Goriisleri, s. 101-113, 165-172.

%2 izmir’de ¢ikan Ahenk gazetesinde 31 Kéaniin-i sini 1339/1923 tarihinde negrolunan bir
bagmakale 6rnegi olarak bk. Ciineyt Kanat, "Hiléfetin Statiistine Dair Ahenk Gazetesinde Cikan
Bir Makale" 3 Mayis 1944 50. Yil Turkgiiliik Armagan, lzmir 1994, s. 139-144,

% Hildfet ve Milli Hakimiyet adin tagtyan bir derleme Matbuat ve Istihbarat Mudiiriyet-i

Umumiye'si tarafindan yaymlanir. (Ankara 1339, 240 s.) Beg kistmdan olusan kitabm ikinci

kism1: Hildfetin Saltanattan Tefriki, Hilafet ve Saltanatin igtimaindaki Mahzurlar baghgini

tagimakta (s. 63-126) ve Agaoglu Ahmed, Yunus Nadi, Ahmed Emin, Falih Rifk1 ve

Necmeddin Sadak, gibi yazarlarin makalelerinden olugmaktadir.

Meseld Avrupalilarin milletleraras: federasyondan séz etmeleri "Hiristiyan milletlerin

birlesmesidir sadece" diyen Gokalp, baslangigtaki Islami gériiglerden uzaklastik¢a Avrupa’nin

saldirganligindan Bat1 devletlerinin siyasi emperyalizmini sorumiu tutmaya baslar. (Heyd,

Gokalp, s. 91) Mustafa Kemal ortaya ¢ikincaya kadar Istanbul’dayken inandig goriislere sadik

kalir ve “kokli bir inkilap bir anda olmaz” der. 1923°te Halk Firkasinin programimi izah eden

Dogru Yol isimli risdlesinde Gazi’nin politikasinin Tiirkgiilik politikasina uydugunu sdyler ve

Gazi gibi bir dahinin tek kelimeyle nice reformlar bagarabilecegini ilave eder. Dolayisiyla

SY=N
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degismeleri hesaba katmak zorundayiz. O devirdeki degismeler iyice ietkik edildigi
takdirde miinevverlerimizin hakikati aramaktan ziyade hal ve gartlara gére regeteler
hazirlamakla ugrastiklan goriilecektir"® demektedir.

Kalkinma i¢in batihlagma ugruna, teorileri dnce veya sonra ortaya konsa da,
devrimler ve degisiklikler yapilmg fakat "Garplilagmamn Neresindeyiz?" sorusuna
yillar sonra su cevap verilebilmistir: Degisim oldu, hem de biiyiik 6lgekli. Ama
bunlar Garphilasma gayesiyle olsa da her zaman iyiye dogru olmadi. Hicbir sahada
daima iyi abmmamis, yine higbir sahada yalniz fena unsurlar terk edilip iyiler
korunamamugtir. Sirf bize ait oldugu i¢in bir ¢ok iyi seyler muhafaza edilememis,
hatta bunlar brrakihp karsiiginda fena seyler alinmugtir. Terk ettifimiz unsurlarin
icinde fenalar da bulunmasina kargibk, bizi biiylik bir millet yapan kivmetler de
vardir. Bugiin bile bunlarin sayesinde yasadigimzin farkinda olmadan héild onlar
tahrip etmekle mesguliiz’®. Dolayisiyla “esefle soyleyelim ki inkilap, kiiltiir
plannda mesrutiyetle boy olgiisebilecek aydmlar kazandwramams"’, Cemil
Meri¢’in ifadesiyle, Cumhuriyet nesli Bat1 diigiince tarihinde ya si§ bir pozitivizme
ya da igdis edilmis bir Marksizm'e saplanmustir®®.

Cumhuriyet neslinin &zellikle Islim dini konusundaki bilgi eksikligi daima
hissedilmigtir. Bu sebeple s6z konusu donemlerde "Diger biiyiik dinlerle
Islamiyet’i asag1 yukari aym diinya goriisii ve felsefeye sahip saymak ve yabanci
yazarlarn baska dinler hakkmnda vardig1 hiikiimleri, oldugu gibi Isldmiyet igin de
gecerli gérmek" gibi bir hata sik¢a goriilmiigtir’”. Konumuzla direk ilgili olusu
dolayisiyla Isldm'dan kopma, yeni din arama veya gerek din ve gerekse Isldm

Gékalp, nazariyelerini mevcut siyasi sartlara gire ayarlar. (a.e., 99 vd.) Aym konuda ayrica bk.
Baltacioglu, Gokalp, s. 74.

% Giingdr, Tirk Kiltiirii ve Milliyetgilik, s. 86. (Celal Nuri, 1910'lu yillarda millet ve saltanati

beraber dilgiiniir ve milletin kurtulugunu saltanatin kurtulusu olarak gériirken yeni hitklimetle

fikirler degisir. (Necati Aksanyar, "Donemin Aydinlarsndan Celal Nuri'nin Miitareke ve Milli

Miicadeleye Bakig1", Tirk Kiiltirii Arastirmalari: Prof. Dr. Oktay Aslanapa'ya Armagan, y. 31

sy. 1-2, 1993 (Ankara 1995) s. 28. Ozellikle hilafet konusundaki fikir degisiklikleri igin bk.

Recep Duymaz, Celal Nuri lleri ve Ati Gazetesi, (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti Doktora Tezi) Istanbul 1991, s. 80 vd., 139, 193 vd.) Bunu bizzat kendisi ifade ederek:

“Hele 1923 baslarinda yazarken ¢ok sey degigmistir, ben de dahil olmak tizere eskilerin bugiinki

gibi diisilnmeleri imkansizdi” der. (Celal Nuri, Tag Giyen Millet, s. 100 vd.)

Turhan, Garplilagmarin Neresindeyiz?, s. 58 vd.

97 Merig, Kiiltiirden Irfana, s. 143. Dergiler I1. Mesrutiyette bir hitabet kiirsiistiydii. Altin gaglart
yeni harflerin kabulii ile sona erdi. Cumhuriyet intelijansiyasinm en acil vazifesi, maziyi tasfiye
ve hal’i takviyeydi. Takrir-i Siikéin kanunundan 1940°lara kadar, dergilerimiz higbir asin
ditsiinceye, daha dogrusu diigiinceye yer vermezler. (a.mif., Bu Ulke, s. 29 vd.)

% a.mlf., Kiltirden Irfana, s. 209. Ayrica bk. Hocaoglu, Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e, s. 203

% Hatemi, Hosca Bak Zatina, s. 119. Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme igin bk. Mehmet
Aydin, Din Felsefesi, zmir 1990, s. 213 vd.; Hocaoglu, a.g.e., s. 295 vd.
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konusunda bilgisiz olmaktan kaynaklanan bu tezahiirlerden bazi &rnekler
verebiliriz.

1940’ yillarda en temel dini bilgilerden habersiz olarak Peygamber
Efendimiz i¢in gu satirlar yazilabilmektedir:

"0, hakikaten zamaninin dinsel ilimlerinde en yiiksek mertebeye vasil olmus,
azimli bir zat idi. Nitekim okudugu eserlerden edindigi intibalan Hadis nami
altinda peyderpey nakletmistir™®,

Refik Ahmet, 15 Agustos 1929 tarihli Uyanista, "Allah’1 da sultanla birlikte
tahtindan indirdik. Bizim mabetlerimiz fabrikalardir" diye yazar'®'.

1931 yilnin okuma kitabi olan "Yeni Kitap" yeni kutsalliklar tagir:

“Cehennemim var diye

Kurum etme ey Tanrim!

Bagrimdaki ategle

Seni bile yakarm".  Agik Yusuf'®®. [Falih Rifki?)

Ey Tiuirk

Milletine hizmet icin

Elinden ne gelirse yap!

Kiblen olsun biiyiik vatan;

Tapacaksan Millete tap! ~ C. S'®. [Celal Sahir]

Vedat Nedim To6r, 6 Kasim 1940°da Dinimiz adh kitabimn tanitmm
"Osmanli, cenneti 6biir diinyada artyordu; Tiirk, Tirkiye’yi cennetc doniistiirmek
istiyor" ifadeleriyle yapar'®.

"Ey Biiyiik Ata! Ey Tanrinin oglu. On yedi milyon yetistirdigin, yokken var ettigin

Tiirk gengligi senin ve yurdum igin her vakit isteyerek canini vermeye hazirdir'®"
dedirtilen ilk okul gocufunun sézleri CHP’nin yaynladigi Seref Kitab:' nda yerini
alr.

Bir cihan devletinin ¢okiisii ve enkazi iizerinde milli bir devletin kurulusu
agamasinda siyasi ve sosyal durumu ve bu atmosferin kiltlir hayatiryla etkilesimi

190 Sabri Giindiiz, Isldmlik Tirkliik ve Bunlarin Miinasebetlerinden Miilhem Intikadi Notlar,
Istanbul 1943, s. 2€.

1 Tungay, Tek Parti, s. 220, 17 no'lu dipnotu.

192 Falih Rifki [Atay] - Celal Sahir [Erozan), Yeni Kitap: Millet Mektepleri Igin Kiraat Kitabu,
Istanbul 1931, s. 76. ("Yeni Kitap" ismi de eskiye alternatif olmasi agtsindan anlamlidur.
Malumdur ki gelenekte Kitap, Kur'an-1 Kerim anlaminda kullanilir.)

103 3., s. 21.

1% Jaeschke, Tiirkiye Kronolojisi, s. 38.

195 Cumhuriyet Halk Partisi, Seref Kitabi: Cumhuriyetin XV. Yil Doniimiinde Tirk Gengliginin
Duygu ve Diigiincesi, ngr. Abdurrahman Dilipak, Istanbul 1993, s. 17.

-29 .-



hakkinda bu hatirlatmalarimizdan sonra simdi de kiiltiir hayatiin canh nesneleri
olan aydinlarimiz ve mensup olduklari akimlar1 inceleyebiliriz.

A. Tiirk Aydminin Olusumu

Sozliiklerde kiiltiirlii, bilgili'®®, okumus, gorgiilii, "ileri diisiinceli kimse"'”’
olarak tammlanan aydin kavrammnin iizerinde ittifak edilmis bir tammini yapmak
zordur. Tirk¢e'miz igin bir bagka zorluk da gerek aydin ve gerekse daha eski
kullammiyla miinevver kelimelerinin bizim kiiltiiriimiz diginda gelisen bir
kavramlagmay1 geriden takip eden terciime oluglarmdan kaynaklanur'®®. Biz yine de
birbirini tamamladigm diigiindiigiimiiz iki ayrtih tamm verecegiz.

1) Aydmn, belirleyici niteligi diisiince olan insan demektir. Aydin, sadece
belirli bilgilere sahip olan degil, diisiinceyi bir nevi itiyat haline getiren, hicbir seyi
pesin olarak kabul etmeyen, her seyin ashinui aragtiran bir gahsiyettir. Muayyen bir
ideolojiyi veya hayat goriisiinii kafasma bir sapka gibi gegiren ve onu hakikatin ta

kendisi zanneden bir insan aydin degildir'®.

2) Aydin yazi ve sOz araciligiyla toplumun suurlanmasma yardim eden, yol

gosteren, aydmnlatan kisidir''°.

Buradaki tammlarda aydinin nitelik ve etkinlik agisindan ele alind:g1, ilkinde
aydinin diisiince yapisinin, digerinde ise toplumsal fonksiyonunun vurgulandig:
goriilmektedir. Aydin taniminda bu iki 6zelligin birlesmesi halinde ortak bir nokta
bulunacagi kanaatindeyiz.

Cemil Meri¢ aydin kavramimn dilimizdeki tarihi siirecini su sekilde 6zetler:
Osmanl toplumunda bilgileriyle kendilerine yer edinmig alimlerin yerini Bat1 tarz
egitim almig kisiler alinca kendilerini, 4lim olarak degil de Bati'daki aydmlanmanmn
irlinii veya takipgisi olduklarmi vurgulamak i¢in, "efkér-1 miinevvere ashabi”
olarak nitelemek hoslarina gitti. Zamanla daha kestirme bir kelime buldular:
Miinevver. Dil devrimiyle bu kelime de kullanilmaz oldu ve yerine daha ¢ok
terciime kokan ve anlamca daha kaypak bir kelime bulundu: Aydm. Oysa bu
ziimreyi vasiflandiracak tek kelime vardi: Miistagrib'''.

106 1. Mehmet Dogan, Biiyik Tiirkge Sozliik, istanbul 1996, "Aydin" md.
197 Hasan Eren v.dgr. Tiirkge Sozlitk, Ankara 1988, Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, "Aydin" md.

19 Necdet Subasi, Tiirk Aydinimin Din Anlayigsi, istanbul 1996, s. 37. Ayrica bk. Fehmi Baykan,
Tiirkiye'de Aydin Efsanesi, Ankara 1996, s. 1 vd.

1% Mehmet Kaplan, Bilyiik Tiirkiye Riyast, Istanbul 1969, s. 201.
110 Cemil Merig, "Batida ve Bizde Aydinin Seriiveni", CDT4, I, 130.
"1 Merig, a.g.m., s. 133.
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Bu yeni aydm tipinden 6nce Osmanli toplumunda aydin fonksiyonunu icra
eden iki tipten s6z cdilebilir. Medreseli "ulemd" ve tekkeli "vel". Cogunlugu
kendini "zahir ehli" diye niteledigi ulemidan da iistiin giéren ve kitaba bagh
kalmay: kiigiimseyen''? ikinci tip, genel egitim miiessesesi medrese yanmda daha
dar bir ¢ergevede kaldigindan, biz daha ¢ok medrese ve ulemidan bahsedecegiz.

Ulemi, seriatin uygulayicisi olarak, Osmanli toplumunda 6nemli bir yer
tutar'’®. Tahsil din epitimi esasma dayanan medresede verilir ve mezunlar
sadrazamlia kadar her tiirlii idari makama ¢ikabilir; kadilar bdlgenin en yiiksek
amiri olur. SeyhiilislAim aymi zamanda hiikiimet (divan) iiyesidir. Hatta padisahi
azletme salahiyetini haizdir, zira seriat1 temsil eder. Maddi olarak ta rahattirlar;

idari gorevdekiler devlet tahsisatiyla, medreseliler de vakif geliriyle geginir''*.

Ulemi bu niifuz ve itibar sayesinde Onlerinde baska kuvvet gérmemisler,
Ozellikle son donemlerde nakli ilimlerle mesgul olup bunun digindaki pozitif
bilimleri dikkate almammslardir'’®. Bilgi kaynaklari olan nakil ve Ictihaddan,
ikincisinin kapist kapali tutulunca, geriye sadece nakil kalmustir'’®. Sonugta
medreseliler diinyadan bihaber olarak ge¢migin bilgisini tekrarlayp durmus'’’,
akildan ziyade hafizayr kullanmuslardir. Yeni ve sahsi bir fikir ileri siirmeyi "bid'at"
telakki ederek''®, dinin muhafizlari roliinii tistlenmelerine ragmen, koruduklar1 seyi
giin 1s13mna ¢ikarmayacak kadar asin ve ménasiz bir titizlik gostermeleri yiiziinden,
onu Oldiirmek {izere olduklarim bilememislerdir. Problemler onlarm bilgi ve
goriislerini agacak boyutlara geldigi zaman, yaptiklan miidafaalar gogunlukla ise
yaramamaya baglamis, asil déniim noktas: da kendileri diginda ¢6ziim aranmaya
baslanmasi olmustur. Béylece Bati adina geri plana itilmeleri sonucunda itibarlarm
kaybetmekle kalmamms, kotiiliigiin - bizzat kaynagi olarak da goriilmeye
baslanmiglardir. Neticede yeni problemlere ¢6zim getiremeyen medreseli ulema

Batih aydma yenik diigmiigtiir'"’.

Bu degisim siirecinin baslangicy kabul edilen II. Mahmut ddneminden
itibaren medrese higbir yenilenme ¢abasmma konu olmaksizin kendi haline

12 Mehmet Kaplan, Mustafa Regid Pasa ve Yeni Aydin Tipi, (Mustafa Resid Pasa ve Dénemi
Semineri: Bildiriler iginde), Ankara 1985, s. 114.

13 Raplan, a.g.m, s. 114.

14 Erol Giingor, Isldm'in Bugiinkii Meseleleri, istanbul 1989, s. 205 vd.

15 ae., 5. 207.

16 Mehmet Ali Kiligbay, "Osmanh Aydini", TCT4, 1, s. 57.

"7 Hayreddin Karaman, Isldm'in Isiginda Giiniin Meseleleri, istanbul 1996, 111, 85.
U8 Kaplan, a.g.m, s. 114.

% Giinggr, a.g.e, s. 207, 239. Cumhuriyetle biitiin tahsil laik esaslara baglanip, devletin biitiin
hizmetlerinde laik egitim gorenler istthdam edilmeye baslaninca medreseli aydinin hem kaynagi
kurumus, hem de sosyal ve siyasi biinye i¢inde kendisine higbir yer kalmamis oluyordu. Bu ise
bu ziimrenin Slimii demekti. (a.e. s. 208)
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brrakilmig ve Batr’yr 6rnek alan yeni mektepler agilmaya baslanmustir'?’. Zamanla
bu iki alan birbirinden iyice ayrilmg ve Mesrutiyet déneminde mekteplere daha
fazla 6nem verilerek devam etmistir'?'. Mektep, Bati1 medeniyetini aktarabilecek
bir kadro yetistirmek amaciyla batililagma siireci iginde ortaya ¢ikmus oldugu icin,
gelenekten uzaklagmis mezunlar vermis ve batillasma ugruna faydali olup
olmadig: tartisma gotiiren yenilikler pesine diismiistiir. Medreseliler ise genelde
reformlara ve yeniliklere din adma karsi ¢ikmug ve ¢agin gerisinde bir egitim
gormiis olmalarina ragmen, yine de pek ¢ok yeniligin Islim'a aykin diigmedigini
ilan etmekten hi¢ de geri kalmamuslardir'*, Hatta hiirriyet isteyip II. Abdiilhamid
devrini istibdat gérme gibi rejim meselelerinde mektepliyle adeta aym paraleli
paylasmuglardir'>. Fakat biitin bu ortak noktalar bu iki ziimrenin birbirinden
kopmasm engelleyememis, meseld bir mektepli olan Falih Rifki, medreselilere
kars: tavriu g6yle dile getirmistir: "Meshur 31 Mart isyaninda Mercan Idadisinde
talebe idim. Sabahleyin mektebe giderken bir iki neferle birka¢ softa bizi tuttular,
boynumuzdaki kravatlart alddar: "Bu givur A4detlerini birakiniz!" dediler.
Kitaplarimiz1 yoklayarak resimli ve Fransizca olanlarimi da yirtip attilar. Benim
durmaksizmn 30 su kadar yil siiren irtica diismanhiim o giin baslamustir"'*.

Alim ve aydin arasindaki bu ¢atigma bir bakima Batih aydm ile kilise
arasindaki ¢atigmaya benzetilebilir. Hatta bizim aydinimzin limimizle kasti olarak
catismaya girme isteginin ardinda Batii aydim taklit etme hastaligmn yattigi da
sOylenebilir. SOyle ki Batr’da aydm (intellectual) denilince tarihi siire¢ iginde
kargilip1 olan belirli bir kesim anlasilir. Ronesans’la birlikte daha once kilisenin
tekelinde olan bilgi artik kilise disinda da iiretilmeye baglaninca, laik aydinlarin ilk
Ornekleri diyebilecegimiz bu ziimre ile kilise ideolojisi arasinda bir miicadele de
baglamustir'”. XVIII. yiizyihn sonlarndan itibaren bu miicadele aydmlanma
hareketi adiyla XIX. yiizyila damgasm vurmus, akli mutlak hakim goriip yegéne

120 Berkes, Teokrasi ve Laiklik, s. 40. Medrese-Yenigeri ittifaki dolayisiyla Yenigeriligin ilgasindan
sonra iktidarca medresenin de zayiflatilmasina galistidig1 konusunda bk. Hocaoglu, Laisizm 'den
Milli Sekiilerizm’e, s. 152 vd.

12t Berkes, 77 tirkiye 'de Cagdagslagma, s. 449. Ayrica bk, Hanioglu, "Baticilik", TCT4, V, 1383,

12 Giingor, Isldm"in Bugiinkii Meseleleri, s. 201, 212 vd.

123 a.mlf., Tirk Kiltiri ve Milliyetgilik, s. 231.

124 Falih Rafk1 Atay, “Pazar Konusmalar1”, (Irkgilik-Turancilik iginde), s. 47. Medreseli-mektepli
degisimini bir mektepli olarak edebi agidan Celal Nuri soyle ¢izer: Pek yakin zamana kadar
kiiltiir ve edebiyat deyince Arap ve Fars edebiyat1 akla gelirdi. Kiiltiirlii adam da: Arap dili bilir,
fikih, Tefsir, Hadis bilir. Farsga’s1 iyi. Hafiz, Sadi, Celaleddin-i Rumi okur, anlar vs. akla
gelirdi. Yakin zamanlarda Hafiz'1 anlayan Emile Zola'y1 bastan sona okuyanlar aydin
sayiliyorlardi. Bugiin ise Arapga ve Farsga’y1 yutmus. Bu dillerde siir yazabilecekler bile yazar
ve edebiyatei sicilinden ¢ikariliyorlar. Niye, artik ige yaramazlar. Eskiden onlar zirve idi, simdi
ise Bat1. (Celal Nuri, "Edebiyatta Hangi Yonii Tutacagiz", Jkdam, 19 Eyliil 1928'den Durukan,
Tuirkiye Nasil Laiklegtirildi, s. 342 vd.)

125 Murat Belge, "Tarihi Geligme Siireci Iginde Aydinlar", CDT4, 1, 122 vd.
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hiikiim sahibi kabul eden ve her tiirlii din, inang, 6rf ve adete kars1 olan aydinlanma
felsefesi'>, matbaanm ve okur yazar kitlenin yaygmlasmasiyla birlikte, yazarhgm
ekonomik getirisi oldugu devrede ortaya ¢ikmis ve ticari hayatin inkigafiyla iyice
gelismistir'”’. Boylece gerek kilise ve gerekse aristokrasiye karst verilen bu

miicadelede orta smifin ideologlugunu yapan bir entelektiiel ziimre tegekkiil
128

etmigtir =,

Bizde ise aydn ziimreyi, Bat: kargisinda geri kalmighg) telafi amaciyla bizzat
idare tarafindan baglatilan batililagma calismalari gergevesinde Batr'min birikimini
aktarma hedefiyle agilan mektepler iiretmistir'>®. Batililasmanin daha ¢ok siyasi ve
askeri bir zaruret olarak goriilmesi sebebiyle de yeni miinevver tabaka bilhassa
asker smufindan ¢ikmmstir. Batili -veya Oyle samlan- bir defer sistemine gore
egitilen bu ziimre halk Kkitleleriyle toplumunun kiiltiir ve gelenegine yabanci
kalmus'® ve Batr'daki Srpeginin miicadele ettigi kilise yerine kendi karsisina alimi
koyup onunla miicadele etmistir.

Bu esnada kendi i¢ diinyalarina kapanan medreseler yeni gelismeleri
zamanmda izleyemediginden toplumun hayat sartlarma ve ihtiyaglarna gore
kendisini yenileyemeyince, etkinliklerini yitirmis ve her gegen giin devlet
miidabalesine daba ¢ok maruz kalmuslardir. Onceleri askeriye ve biirokrasi
yonlendiren medrese, bu kez onlar tarafindan yonlendirilir olmus™', idarece
kendisinden beklepeni veremedigi'*? diigiinillen alimin yerine aydmn tercih
edilmigtir. Béylece Osmanh miinevveri, ortaya ¢ikisindan itibaren daima devletin
icinde olmus, okullarinda yetismig, ulemidya ac¢tifi miicadelede devlete destek
vermis, ordusunda subay olarak gorev almug, siirgiine bile devlet gorevlisi olarak
gitmistir'*>,

Belki de idareyle aydinin batililagma ugrundaki gaye birligi, 4limi bertaraf
etmede idarenin de isine yaradigindan aydin, &limi daima diglamaya ¢aligmustir. Bu

126 Bolay, Namik Kemal, s. 12.

127 Gling6r, Isldm'in Buginkii Meseleleri, s. 204.

128 Mehmet Ali Kiligbay, "Osmanli Aydmn1", TCT4, 1, s. 56; Glingér, a.g.e, s. 204.

129 Merig, "Batida ve Bizde Aydinin Seriiveni", CDT4, 1, 133; Kiligbay, a.g.m., s. 57; Belge,
"Tarihi Gelisme Siireci iginde Aydinlar", CDTA, 1, 123 vd.; Subasi, Tiirk Aydwmnin Din
Anlayisi, s. 76.

130 Giingor, Tuark Kiltiri ve Milliyetgilik, s. 226 vd.

Bl Bekir Karliga, "Bir Dramm Anatomisi: Tiirk Aydini Diinti-Bugiinit", Yedi Iklim, 1V/34, (Ocak
1993), s. 13.

132 {smail Kara, "Medreseler yiiriimiis, tekkeler ¢lirlimils" degildi ama yonetimce buna terk edildiler
ve yerlerine mektep tercih edildi goriisindedir. (Kara, Seyh Efendinin Riyas, s. 141 vd.)
Kendisine hak vermemek miimkiin degilse de sebepler bir yana neticede 4limin yerini aydinin
almasi bu degerlendirmeye gétlirmektedir.

133 Kiligbay, a.g.m., s. 57 vd.
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durum 4limin, aydin karsisinda yenilmesi ve aydmn A&limin yerini almasiyla
sonuglanmustir. Buhranh gegen bu siirecin hald tamamlanmadig1 da sSylenebilir'>*.
Devletle olan bu irtibati, avdinimzin en bariz 6zelligini Batr’ya aynalik tutuculuk
olarak belirlemistir'®. Devletin batillagmay: hedef almasi sebebiyle bu amagla
yetistirilen aydin da aymi hedefi gerceklestirmek igin Bati’y1 tamamen veya kismen
aktarmaya caligmustir’®®. Halbuki Batih aydinm temel fonksiyonu diisiince ve

¢6ziim iiretmek seklinde vuku bulmustur'?’.

Aydmlarla alimler, ayr1 diinyalarin insanlar1 olsalar da taklit¢ilik konusunda
birbirine benzetilmigtir: Osmanlida ulemd, Kur'an, Hadis ve daha &nceki
bilginlerin, Tanzimat’tan sonraki aydinlar da Avrupah yazarlarin tekrarlayicisi
olmuslardir'*®. Zaten Osmanh devrinde kullarulan “miinevver” tabiri, bu ziimrenin
aydinlanma devrine borcunu ifade eder. Toplumu aydinlanmig ve aydinlanmamis
diye ikiye aywan bu yaklasimda aydinlanma Batr'dan geldigine gére az sayida
Batihlasmis aydimin diginda kalanlar karanhkta demekti. Boyle bir simflama egitim
gbérmemis kesimlere kars: hor bakma potansiyelini de iginde barmdirmustir'®®. Bu
sebeple aydinlarimiz toplumu aydinlatma amaciyla Batih bilgileri bir ayna gibi
toplumuna yansitma gorevini goniillii olarak {istlenmis ve Osmanhi miinevveri,
tarihte miifredat programu ve igerigi Batr'dan aktarilan siirekli bir 6gretmen olarak
gorilmiigtir'*,

Bu haliyle aydimmmiz halk karsisinda smiflar iistii bir konumda kalmug ve
buna onun kendinde vehmettigi Ogretmenlik misyonu eklenince Osmanh
miinevverinin ¢oziimleri hep halkin diginda, “halk igin, halka ragmen” ilkeleri
dogrultusunda tecelli etmigtir. S6zliigiinde halk terimi bulunmayan miinevvere gére
ilke sorunlar1 tepeden ¢oziilmelidir. Bu yaklagimin kaynagi miinevveri olusturan

3 Giingor, Islém'in Bugiinkii Meseleleri, s. 46, 208. Ayrica bk. Subagt, Tirk Aydiminin Din
Anlayis, s. 78; Bolay, Namik Kemal, s. 12.

135 Kiligbay, a.g.m, s. 59.

136 Cemil Merig’in tabiriyle "Miistagrib, Kirk Haramilerin magarasini kesfeden ve yabanci bir
medeniyetin hazinelerini iilkesine tagimak isteyen toy bir delikanli". (Merig, "Batida ve Bizde
Aydmnin Seriiveni", CDTA, 1, 133.)

B7 Kaligbay, a.g.m, s. 60.

138 Merig, a.g.m, 133.

139 Belge, "Tarihi Gelisme Siireci Iginde Aydinlar", CDTA, 1, 124; Subag1, a.g.e., s. 76-77.

140 Kiligbay, a.g.m, s. 56. Abdullah Cevdet bu Osmanh miinevverinin tipik drneklerindendir. Ona
gore Bati'dan bagka medeniyet olmadifindan Osmanli okuyucusuna Bat1'y1 tanitmak ve onu
Bati'nin bir pargasi haline getirmek gerekmektedir. (a.e., s. 59.) Bunun igin materyalist
diistinceleri gok basit bir sekilde halkina anlatmak yolunu tuttu. Bu amagla isldm'dan
faydalanmay1 diigiindii ve "hikmet miiminin yitigidir" hadisindeki hikmet yerine materyalizmi
sundu. (Hanioglu, Cevdet, s. 13-17.)
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Tanzimat’tir'*'. Her ne kadar daha dncc de divan siiri ve saray gevresi gibi halktan
ayrilmalar olmugsa da yine aym koke baglanma bakimindan halkla az ¢ok temas
noktalar1 bulunmaktaydi'*?. Aydinlarin dine karst tutumu, dinin toplumsal yasamda
agir1 derecede belirleyici bir rolii bulunan Osmanh toplumunda tiim toplum
degerleriyle ve dolayistyla halkla gatisir bir hale gelmelerine sebep olmustur'®.
Bundan dolayidir ki Cemil Meri¢, aydiimizi "iilkesiyle gébek bagiu koparan bir
intelijansiya" olarak degerlendirmekte ve "bu bahtsiz kafilenin bayragmm tasiyacagi
igtimai bir smif yoktur, vataninda gariptir; alkislayicis1 ekalliyetler ve Avrupa'dir”

seklinde tammlamaktadir'**,

Batih aydin halkiyla zitlasmamig, ondan ¢ogu zaman destek gormiisken
Osmanh aydm bbyle yapmamus, halkin kendi kiiltiirleri saydiklann Isldmiyet'in
hurafe bulagmig yoniine daha ¢ok hapis olmalarina sebep olmustur. Dolayisiyla her
tirli aydn hareketi "gavur isi" olarak gorilebilmis'*® ve aydm, toplumu
yonlendirme imkénim elinden kagirmustir.

Aydmlarmizin din kurumuna kars:1 tavirlar1 bagh bulunduklar1 aydmlanma
akmminm etkisinde kalmistir. Bu sebeple onlar1 olusturan 6geler arasinda dine kars
duyduklar1 Kkayitsizlik veya reddetme anlayist da belirleyici olmustur. Bu
diigtinceye go6re insanhgm ilerlemesi ve Ozgiirlesmesi dinin baski ve
hakimiyetinden kurtulmasma baghdir. Kisiye yol gostermek igin akil ve beseri bilgi
yeterlidir. Din sosyal bir olgudur. Fertlerin vicdanlarinda kalmali, siyasi, sosyal,
ekonomik, hukuki, hatta ahldki hayat1 diizenlemesine, bu sahalara girmesine izin
verilmemelidir'*. Ciinkii din ancak "geri kalmus" halk kitlelerinin kiiltiiriinii temsil
etmekte, aydmin gorevi de bu kiiltiiriin bir {iyesi olmak degil, onu ortadan
kaldirmasa bile islah ederek, modernlestirmek olmalidir. Bu sebeple "diine kadar
Tiirkiye'de din, okumus insanin reddetmesi gereken seylerin ilkini teskil

etmigtir"'*’.

Aydmlarimiz Batr’nin materyalist ve pozitivist akimlannin etkisine 6zellikle
Tibbiye ve Askeiiye mekteplerinde maruz kalmuglardir. Ders kitaplarmun ve
egitimcilerin, pozitivizmin aydmlari arasinda egemen oldugu Fransa’dan

141 Kiligbay, "Osmanli Aydim", TCTA4, 1, s. 57, 59. Ayrica bk. Hanioglu, "Baticilik", TCTA4, V,
1383.

Y2 Ulken, Tirkiye'de Cagdas Diigiince, s. 306; Kara, Seyh Efendinin Riyast, s. 276.

143 Hanioglu, Cevdet, s. 249.

14 Merig, Bu Ulke, s. 50.

145 Kiligbay, a.g.m, s. 60. Ziya Gokalp de aydin-halk yabancilagmasindan yakinir (Ziya Gokalp,
Terbiyenin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri, ngr. Riza Kardas, Istanbul 1992, 1, 324; Ulken, a.g.m.,
s. 190.) ve aydinlarimizin halktan milli kiiltiir §grenmek ve onlara medeniyet gotiirmek lizere
halka dogru gitmelerini ister. (Gokalp, Tirkgiligiin Esaslari, s. 46 vd.)

146 Karaman, isldm'in Isiginda Giiniin Meseleleri, 111, 76-77.

Y Gungor, Tirk Kiltiri ve Milliyetgilik, s. 39, 127; Hanioglu, Cevdet, s. 404.
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getirilmesi, Mekteb-i Tibbiye'de pozitivist ve materyalist diisiincelerin kaynagin
olusturmustur. Meseld geng doktorlarin ilgisini ¢geken en Onemli konu, ruhun
Olmezligi inancimun imkansizligim matematik islemlerle ispatlanmak olmugstur. Bu
ozelligiyle Tibbiye, dini toplumsal gelisme Oniinde bir engel olarak goren ve
bundan dolay: ilerici oldugunu sdyleyerek toplum degerlerine kargi ¢ikan aydin
tipinin olusumunda biiyiik pay sahipligi yapmustir. Besir Fuad, Abdullah Cevdet,
Riza Tevfik gibi kimselerin aym okuldan yetismeleri kuskusuz bir rastlanti
degildir'®.

Aydinlarnmizin  din  konusundaki goriiglerini incelemeye gegmeden 6nce,
onlar1 daha iyi anlamak ve fikri yapilan ile buna zemin hazirlayan kaynaklar
hakkinda saglkli sonuglara varabilmek amaciyla, donemin yaygm akimlarina
kisaca deginmek gerekmektedir.

B. Fikri ve Siyasi Akimlar

II. Megsrutiyet sonrasi aydmnlarimizin mensubu bulundugu fikri ve siyasi
akimlarin ortak yonlerinin baginda "bu devlet nasil kurtulur?" sorusuna cevap
arayiglan gelir'*®. Tanzimat'tan hatta daha 6nceden baslayan kurtulus igin Bati'dan
faydalanma, batiilagma veya diger ifadeyle ©Ormek almacak kalkinmughgm
Avrupa'da oldugu diisiincesi, bu dénemde hemen hemen istisnasiz olarak biitiin
akimlarm ortak noktasim teskil eder'™.

Bu genel yonelisler disinda akimlari birbirinden aywran nokta, Bati'dan
nelerin alinacagi sorusunun cevabi idi. Biz maglup, Bat1 galipti. Rakibimizi galip
yapan 6zelligi alip onunla donanmak ve tekrar giiclenmek istiyorduk. Bunun bizde
olmadigina emindik, fakat bizde olmayip, rakibimizde olan seylerden acaba hangisi
bunu sagliyordu?

Bat1 kaynakli s6z konusu akiumlar az-gok taraftar bulmakta'>' ve bunlarin
agirhk noktasini gelenege, dine pek de iyi gbzle bakmayan pozitivist ve materyalist
akimlar olugturmaktaydi'”>. Zira Bat'mn aniden inkisaf eden ilmi bir kisim
aydmlarini gururlandirmug, "her sey pozitif bilim iginde degerlendirilmelidir,
ispatlanamayan, deney ve gozleme konu teskil etmeyen seyin mevcudiyetinden s6z

18 Hanioglu, a.g.e, s. 8-12. Ayrica bk. Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, s. 132.

9 Merig, Kiiltirden Irfana, s. 112; Hanioglu, a.g.e., s. 363. Hocaoglu, a.g.e., s. 160.

150 Merig, a.g.e., s. 118.

! Hanioglu, a.g.e., s. 248 vd.

152 (Jlken, Tirkiye 'de Cagdas Digiince, s. 433; Lewis, The Emergence of Modern Turkey, s. 402;
Hocaoglu, Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e, s. 180.
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edilemez" kanaati yayginlagmugti. Bati'dan esen bu riizgar, yiiziinii o tarafa ¢evirmis
aydmlarimiz1 az veya ¢ok oranda etkilemisti.

"Var olan, gergek olan sadece maddedir ve evrenin asli unsurudur.
Dolayisiyla tabiat tistii higbir sey var degildir"'>® seklinde &zetlenen materyalizm
s6z konusu felsefi akimlar arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Yurdumuza basta
Mekteb-i Tibbiye olmak lizere Bati usullerine gore egitim veren mektepler
kanalyla gelen'** bu akimm yayilmasinda Batrdan yapilan terciimelerle’ birlikte
ozellikle Ictihdd dergisi gibi siireli yaymnlarin etkisi biiytik olmugtur'*®.

Osmanli aydininda goriilen materyalizminin fikri kaynaklari, dolayh olarak
aydmlanma felsefesi, direkt olarak ise Auguste Comte'un pozitivist teorisi, Claude
Bernard'm fizyolojist akim, Charles Darwin’in evrim teorisi ve Ludwig Biichner'in
biyolojik materyalizmi seklinde belirlenebilir. Comte'un, teolojik, metafizik ve son
asama olarak kabul ettifi pozitivist donem goriisii Osmanh materyalizminin
yontem anlayigini belirlerken Claude Bernard'n dini diisiincenin insana yiikledigi
her tiirli manevi imgenin bilim dis1 oldugu goriisii Gzellikle Mekteb-i Tibbiye
¢ikish aydnlar iizerinde etkili olmugtur'’.

Darwin'in evrim teorisi, yaratici tann diigiincesine karsi insanmn olusumunu
tabiat kanunlariyla aciklamaya calbismus ve Hilmi Ziya Ulken'in ifadesiyle:
"Mesrutiyet yillar1 (1908-1914) adeta "Tekamiil" ve "Terakki" kelimelerinin kétiiye
kullanilacak derecede giindelik basina yayildigi bir donem olmustur. Toplumsal
sorulara Bati diisiincesi agisindan cevap vermeye kalkan yazarlar bu kelimeleri
biitiin kordiigiimleri ¢6zen bir sihirli acahtar gibi kullanmiglardir. O derecede ki,
higbir felsefi tenkide ve tartismaya tibi tutmadan her seyin bu evriin ve ilerleme
kanunlarma bagli oldugu bir postiila gibi kabul edilmigtir"'®.

Osmanli materyalizminin en 6nemli diisiince kaynagmu Madde ve Kuvver'®
isimli eseriyle tam bir materyalist diinya goriisiinii viilgarize etmis olan Ludwig
Biichner'in (1824-1898) felsefesi olusturmustur. Onun eseri maddenin evrensel
yasalarmi popiiler bir dille agiklamasi dolayisiyla Avrupa'da oldugu gibi Osmanh
aydmlar1 arasinda da yaygmlk kazanmugtir. Maddenin Oliimsiiziiglinii ve onun

153 Mehmet Akgiin, Materyalizmin Tirkiye'yve Girigi ve Ilk Etkileri, Ankara 1988, s. 11.

134 Ekrem Isin, "Osmanli Materyalizmi", TC74, 11, 364; Akgiin, a.g.e., s. 497.

155 Genis bir liste igin bk. Akgiin, a.g.e., s. 108-112.

156 Kurum ve dergilerin tanitim1 igin bk. a.e., s. 113-160.

57 Isin, a.g.m., 363 vd.

158 Ulken, Turkiye'de Cagday Diigiince Tarihi, s. 303.

159 Baha Tevfik ve Ahmed Nebil tarafindan yapilan terciimesi bu isimle ii¢ cilt olarak
nesredilmigtir. Istanbul ts. (Osmanli Sirketi Matbaasi) miiteselsil 480 sayfa.
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evrende, tabiat kanunlarma bagh olarak, kendiliginden var oldugu ilkesini

benimseyen Biichner, her tiirlii dini agiklamanin gegersizliini savunmugtur'®.

Osmanli materyalizminin kurucusunun Besir Fuad (1852-1887) oldugu kabul
edilir'®'. Materyalist fikirleri Ludwig Biichner'den alan Besir Fuad'mn'® takipgileri;
Baha Tevfik, Suphi Edhem, Memduh Siileyman, Doktor Edhem Necdet, Doktor
Abdullah Cevdet (1869-1932) ve Celal Nuri (1877-1939) gibi isimlerden olusur'®.

Materyalist fikirlerin yayilmasi Ictihdd mecmuastyla sistemli ve heyecanh bir
hal alomstir'®. Bir rahip iken inateryalist olan Meslieri tamdiktan sonra hakikati
ilan etme isteginin son derece arttifini sOyleyen Abdullah Cevdet bu husustaki
duygularini s6yle ifade eder:

"insami diri diri yakmaya mahsus alevli odun yigim dahi bu ats ve atesi
sofutmaya kadir degil! Igfale, vyalana, istibdada, zulme, zulmete,
muhabbetsizlige, minafikiga, gosterise karsi aglan savagin miitarekesi
yoktur™63,

Materyalistler biitiin hakikati Bati’da gormeleri sebebiyle Dogu’ya ve
gecmige bakmaya ihtiyag hissetmemigler ve bu sebeple Baticilikta pozitivistlerden

daha radikal davranmuglardur'®®.

Miispet ilimlere dayamp metafizige kars1 ¢ikan pozitivizm Bati'da 19. asrin
ikinci yansminda, smirlar1 ¢izilip belirlenmig ilimlerin hakim felsefesi haline
gelmistir'®’. Memleketimize girisi ise dogrudan dogruya felsefi bir kanal ile degil,
edebiyat akimlari, mekteplere konan miispet ilimlere dair dersler, Fransizca tedrisat
yapan okullar, Avrupa'ya gonderilen talebeler vs. yoluyla olmustur'®®. Osmanh
biirokrat ve aydmlarmmn, Batr’min {istiinliigiinii agiklayacak ve bize aktaracak bir
sihirli degnek aramalar1 esnasinda, dayandigi ilim anlayisiyla bu durumu
agiklamada Hiristiyanhigin da bulagmamis olmasi sebebiyle, pozitivizm bu evsafa

190 1s1n, "Osmanli Materyalizmi", TCTA, 11, 364; Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, s. 197-
201.

16t Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye've Girigi, s. 496; Isin, a.g.m., 365, 367.

162 M. Orhan Okay, Ilk Tiirk Pozitwvist ve Natiiralisti Begir Fuad, Istanbul ts. (Dergah Yayinlari), s.
184.

1683 Okay, Besir Fuad, s. 215; Akgiin, a.g.e., s. 235-414 (Baha Tevfik s. 235-279, Suphi Edhem s.
280-310, Memduh Sileyman s. 311-328, Doktor Edhem Necdet s. 329-344, Celal Nuri s. 345-
377, Doktor Abduilah Cevdet s. 378-414); Siileyman Hayri Bolay, Tiirkiye'de Ruhgu ve Maddeci
Goriigiin Miicadelesi, Ankara ts. (Ak¢ag Yaymlari, 3. Baski), s. 34.

164 Akgiin, a.g.e., s. 142.

165 Abdullah Cevdet, Rahip Meslier’in Vasiyetnamesi Hakkinda, istanbul 1924, s. 3.

165 Olken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince, s. 206.

167 Hilmi Ziya Ulken, Ziya Gokalp, ts. ys. (Kanaat Kitabevi), s. 7 vd.

168 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tirkiye've Girigi ve Ilk Etkileri, istanbul 1986, s. 201.
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uygunlugu ile agirhik kazanmustir'®®. Osmanl’da hiirriyet bulunmadigi gerekgesiyle

Paris’e kacan Jon Tirkler, pozitivizmin avAmi bir gesidi ile beslenmis ve kendi
fikirlerinin Tiirkiye’yi kurtaracagm sanmuglardir'”’. Bu sebeple Jon Tiirklerden
itibaren Tiirk aydmnlarmm etkileyen ve Tiirk devrimine de temel tegkil eden felsefe
Pozitivizm olmus'’' hatta bizim aydimmizin pozitivizmi Avrupalilardan daha ileri

bir seviyeye ulagmugstir' ™2,

Pozitivizmin etkisini tagiyan aydmlarmmzin 6nde gelenleri olarak, Besir
Fuad, Ahmed Riza, Salih Zeki, Riza Tevfik, Hiiseyin Cahit, Ahmet Suayb, Ziya
Gokalp ve Necmeddin Sadak'i sayabiliriz'”. Ziya Gokalp ozellikle Durkheim
Pozitivizminin etkisinde kalmustir'”*. Gokalp'in temsil ettigi Durkheim sosyolojisi
yeni bir din kurmus degildi, hatta dine kars1 saygih idi, fakat o da pozitivizmin,
dinin yerine gegecefine inamyordu'”. Kendisinin Durkheim’den aktardig:
"Milletin tanri oldugu" yolundaki belirsiz sosyolojik goriig dénemin aydmlarmu da
etkilemigtir' 76,

U¢ Tarz-1 Siyasetin'”’ uglisii ile Gokalp'in iigliisiiniin birlestirilmesinden
ortaya ¢ikan, Osmanhcibk, Islameilik, Tiirkgiilik ve Baticihk akimlarim, donemi
biraz daha yakindan tammak amaciyla 6zetle ele almak gerekmektedir. Yusuf
Akgura'min eserine dahil etmedigi "muasirlagmak” aslinda ismi konmamis olsa da
ok daha 6nceden baslammsti'”®. Gokalp, devri gectigi icin Osmanlilagmays listeden
cikarmug yerine iiglityli bozmadan Muasirlasmayi eklemisti. Biz, baglangici eski
olmakla beraber devamhligim dikkate alarak Batililagmay1 sona aldik.

19 Timur, Tiirk Devrimi ve Sonrast, s. 101 vd.; Ekrem Isin, "Osmanli Modernlesmesi ve
Pozitivizm", TCT4, 11, 353.

17 Gtingér, Tirk Kiltiri ve Milliyet¢ilik, s. 170.

! Timur, Tirk Devrimi Tarihi, s. 114; Ali Yasar Saribay, "Ziya Gokalp ve Tiirk Devrimi",
Sosyoloji Konferanslar: 14, (ayr1 basim) Istanbul 1976, s. 88. Dogan Ozlem, "Tarihsellik ve
Cumbhuriyet" Felsefe Diinyast, sy. 28, (Aralik 1998), s. 13.

172 Erol Giingtr, Kiiltir Degismesi ve Milliyetgilik, Istanbul 1994, s. 44,

173 Ziyaeddin Fahri, "Tiirkiye'de Pozitivizmin Tarihgesi", Ulki, XVI/89, (Temmuz 1940), s. 893;
Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye'ye Girigi, s. 226 :

174 Ulken, Gokalp, s. 12; Erol Giing®r, Diinden Bugiinden Tarih Kiiltir Milliyetgilik, Istanbul 1973,
s. 37. Ayrica bk. Mehmet Eréz, "Tiirk Sosyolojisinde Eskimeyen Bir Ses: Ziya Gokalp", Tirk
Kiiltiirii Aragtirmalart Dergisi, y. 23, sy. 1-2, (Ankara 1985), s. 226.

15 Giingor, Tirk Kiltirii ve Milliyetgilik, s. 170.

176 K abakli, Temeller, s. 214.

77 Osmanhicilik, Islamcihik ve Tarkgiiliik akimlarmi ifade eden bu terkip Yusuf Akgura’ya (1876-
1935) aittir. bk. Yusuf Akgura, Ug Tarz-:1 Siyaset (nsr. Enver Ziya Karal), Ankara 1991. (llk
nesir 1904)

% Gokalp, Tiirklesmek islamlagmak Muasirlasmak, s. 3.
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1. Osmanhcibk

Osmanlicilik diiglincesi, bir Osmanh milleti olusturmay: ifade eder. Buna
gbre cins, din ve mezhep ayirim gézetilmeksizin Osmanh halklar, siyasi hak ve
gorevler bakimmdan esit duruma getirilecek dolayistyla ortak vatanla birlesmig
yeni bir milliyet ortaya ¢ikacak ve Devlet-i Aliyye-i Osmaniye asli sekil ve
sinirlartyla korunacaktir. "IttihAd-1 andsu" terkibiyle de ifade edilen bu fikir,
milliyetgilik akimlarmin yayilmas:t sonrasmnda pargalanmayi Onleme amaciyla II.

Mahmud zamaninda siyasi idarenin bir politikas1 olarak ortaya ¢ikmustir' 7.

Cesitli unsurlarin bagimsizlik hareketlerini her tiirlii etnik milliyetin {izerinde
Osmanlibk kavramm olusturarak Onlemeye c¢ahsan bu siyasi ve fikri hareket
miisliiman olmayan gruplarda pek kargiik bulmammgsa da miisliimanlar arasinda
belli bir dénem kabul edilebilir bir anlayig olarak varhgm siirdtirmiigtiir'®®. Tiirk
olmayan unsurlar kendi adlarma ortaya g¢ikmay: tehlikcli bulduklari doénemde
Osmanliciliga sarilmus fakat firsat bulunca da Arnavut veya Arap milliyetgisi
olmuglardir'®’.

II. Abdiilbamid, Osmanhcihk yerine islimcihga oncelik vermigse de II.
Mesrutiyet'in akabinde Osmanlicilik tekrar revag bulmus'®’, fakat Balkan harpleri
bu fikre biiylik bir darbe indirince takip edilen siyaset ise yaramams ve daha
onemlisi ok ulusluluk artik biiyiik oranda kaybolmustur'®.

2. Islamcihk

"Modern teknoloji disinda biitiin miiesseselerimizi Isldim’a gore diizeltmek ve
Isldim alemiyle birlesmek"'®* olarak tammlanabilecek Isldmcilik daha ayrintih
olarak "XIX. ve XX. yiizyllda Isldm'1 bir biitiin olarak "yeniden" hayata hakim
kilmak ve akilci bir metotla miisliimanlar;, Islim diinyasim Bati sémiiriisiinden,
Zalim ve miistebit yOneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden... kurtarmak,
medenilegtirmek birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist

179 Akgura, a.g.e., s. 19 vd.

180 Hanioglu, "Osmanlictlik", 7CT4, V, 1389 vd.

181 Ornekler icin bk. Hanioglu, a.g.m., s. 1393,

182 Celal Nuri, Tag Giyen Millet, s. 98 vd.; Gokalp, Tiirkgiiligiin Esaslari, s. 12; Hanioglu, a.g.m., s.
1392.

183 Hanioglu, a.g.m., s. 1393; Ismail Kara, Tirkive'de Isidmcilik Digiincesi, istanbul 1987, I, XX VI
vd. Celal Nuri, Osmanlilik politikasinin birlestirici yoni dolayisiyla, bu politikay: eskiden beri
tervig etse idik, veya buna mecbur oldugumuz zaman tereddiitstiz unsurlarimiza gerekli hukuk
esitligini verseydik diivel-i muazzamanin ve 6zellikle Rusya’nin gerrine ugramazdik
goriistindedir. (Celal Nuri, Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 185.)

18 Giingor, Turk Kiltirii ve Milliyetgilik, s. 238.
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ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi galismalarm, arayiglarm, teklif ve
¢oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket"'® seklinde tammlanmustir.

"Bir kalkinma ve kurtulus ideolojisi" olarak Isldmciligi, Osmanhcihik
hareketinin devam ve bir $lgiide Tiirkgiilik cereyanimin ncesi seklinde ele almak
miimkiindiir'®®, "Osmanli Milleti" fikri, pratikte uygulama alam bulamayinca uzun
omiirlii olmarms, milliyetgilik hareketleri sonucunda akamete ugramustir. Ittihaddm
simirlarmun daraltilarak, yani ittihdd-1 anasirdan ittihdd-1 Islim'a gekilerek geri adim
atilmas1 kagimilmaz olmugtur. Boylece Osmanli siyasi hayatinda ittihdd-1 Isldm
tabiri ilk kez Cemaleddin-i Efganinin (d. 1836 6. 1897) Istanbul'a ilk geliginden
hemen sonra Abdilazizin son zamanlarmda kullamlmaya baglanmustir'®’.
Islimeciik  bir politika olarak II. Abdiilhamid déneminde benimsenerek,
savunulmug ve gok yonlii olarak yiiriitiilerek igerdeki tebaay: birlestirmek icin bir
"bayrak" haline getirilmig; iilke disindaki miisliimanlar i¢in ise emperyalizme kars
koyma araci olarak kullamimaya calisilmugtir'®®. Savaglar, gocler ve kaybedilen
topraklarla degisen niifus yapisinda Hiristiyan unsuru azalinca miisliiman niifus 6n
plana ¢ikmug ve miisliiman ¢ogunluga yaslanma ihtiyaci 1876 Kanun-i Esasisinde
devletin dininin isldm olusuyla ifadesini bulmustur. Halk bazinda destek kazanma
amaciyla popiilist politikalar 6ne ¢ikmug, sekilcilik devreye girmis ve Ozellikle
kadmnlarmn  Ortiinme  mecburiyeti, isret ve eglencenin  yasaklanmasi
uygulamalarindan faydalamlmigtir. Hildfet makamma Onem verilerek padisah,
sultan, hitkiimdar tabirleri yerine "halife" kavrami kullanthmstir'®’.

IslAmeilik, ittihdd-1 IslAim adi altinda 1870 yilindan itibaren Osmanl
Devletinin hakim siyasi diigiincesi olmakla birlikte, bir fikir hareketi olarak,
yaklagik 40 sene sonra II. Mesrutiyet'in ardindan Swrat-1 Miistakim'in 1908'de yaym
hayatina girisi ve devamunda Beyani'l-Hak ve Volkan gibi dergilerde kiimelenen
kisilerin &nciiliigiinde ortaya ¢ikmustir. Islimci olarak bilinen hemen biitiin aydimnlar
II. Abdiilhamid devrinde fikirlerini agiklama ortamu bulamamus ve mubhbalefette
kalmiglardir. Bunlar II. Mesrutiyetten sonra fikirlerini serbestge tartigma imkéam

185 Kara, a.g.¢., I, XV. Daha ayrintili tanimlama igin bk. Mtimtaz'er Tiirkéne, Siyasi Ideoloji Olarak
Islémeciligin Dogugu, Istanbul 1994, s. 15-32.

186 Akgura, Ug Tarz-1 Siyaset, s. 21 vd.; Kara, a.g.e., I, XXVIL

187 Cemaleddin-i Efgani isldm birligi diisiincesinin babasi olarak taninirsa da (Ornek olarak bk.
Jaeschke, Isldmiik, s. 12.) Miimtaz'er Tiirk6ne bunun bir efsane oldugunu, hemen bir "kurucu"
aramanin hata oldugunu ve fikirlerinde orijinallik bulunmadigin: savunur. (Tiirkéne, a.g.e., s. 34
vd.) Giinlimiizden geriye bakinca orijinallik goriilmeyebilir, 5Snemsiz seyler denilebilir ama
zamaninda oynadii rol ve etkilerinin 6nemsiz oldugu anlamina gelmez seklindeki
degerlendirme igin bk. Ismail Kara, Amel Defteri, istanbul 1998, s. 132.

188 Serif Mardin, "Isldmcilik”, TCTA, V, 1402.

189 Kara, Tirkiye'de Islamcilik Digiincesi, 1, XXVIII; Azmi Ozcan, Abdiilhamid ve Hildfet, istanbul
1995, s. 71-74.
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bulmuglarsa da ittihAd-1 Isldm diisiincesinin oturdugu zemin kisa bir siire sonra
ortadan kalkmustir. Mesrutiyetin ilanindan hemen sonra Isldm diinyasinda Arap
milliyet¢ilifi giiden pek ¢ok cemiyet ortaya ¢ikmustir. Miisliiman Arnavutlar
milliyet¢i Arnavutlari desteklemis ve nihiyet Balkan savaglarinda Tiirk olmayan
miisliman unsurlar Osmanh Devleti'nin karsisinda yer alinca hiikiimet ittihAd-1
Islim siyasetinden vazgegerek Tiirkgiilige ve Tirk milliyetciligine yaslanma
temaylilii géstermigtir. Sirat-1 Miistakim ekibi dagilmaya yiiz tutmus, 1911'de Tuirk
Yurdu'nu gikaranlarm ardndan 1913'te de Isldm Mecmuas: yazarlan aynilmslardir.
1918'de Birinci Diinya Harbi bittigi zaman "Islim milleti" fikri biitiin maddi
dayanaklarm1 kaybetmis, bdylece Islimciik hareketinden geride kalan miras
"[sldm'la takviye edilmis bir milliyetcilik" olmustur'®°.

Islameilar Kurtulug Savagma biiyitkk destek vermisse de yeni rejimin temel
yoneligleri belli olmaya baglaymca agikga muhalefete gecerek; Birinci Meclis
zamanndan itibaren reformlara karsi ¢ikmuslardir'®'. Bastan itibaren Anadolu
hareketine katilan, Istikldl Marsi’'m yazan ve "o benim degil, milletimindir”
gerekgesiyle Safahat’ma almayan Mehmet AKkif, rejime kiismiis ve yurdundan
ayrilmak zorunda kalmgtir'*2.

Islamcilara gore geri kahsm sebebi Isldm degil, aksine Isldm'dan uzaklagms
olmaktir. ilerlemek icin gereken sey Islamlasmaktir'®. Onlara gore realitedeki geri
kalmighgin distaki sebebi genel olarak isldm alemiyle Bati arasindaki siddetli dini
diismanhk ve taassupm, icteki sebebi ise miisliimanlardaki tembellik, gaflet,
bilgisizlik dolayisiyla hurafelerin esiri olma ve korii koriine her sahaya yayilan
taklit gibi olumsuzluklardir'®’.

Islimcilar, geri kahgmn sebebi olarak [slimi gormediklerinden dolay:
ilerlemek icin de ondan uzaklagmay: esas alan ¢6ziim Onerilerine kargi "Isldm
toplumunun yiikselme ve ilerlemesi igin sekiz on satira sigan materyalist fikirleri
kabulii yeterli gormek, ad bulunamayacak bir fikir daldleti, bir muhakeme

19 Kara, a.g.e., I, XV, XXIX vd.

1 Oktay, Cumhuriyet Dénemi Edebiyati, s. 67.

192 Emin Erisirgil, Isldmc: Bir Sairin Romam: Mehmet Akif, ngr. Aykut Kazancigil; Cem Alpar,
Ankara 1986, s. 377; Mehmed Akif Misir'a gidis sebebini: "Arkamda polis hafiyeleri
dolastirtyoriar. Ben, vatanini satmisg ve memlekete ihanet etmis adamlar gibi muamele gormeye
tahammiil edemiyorum ve iste bundan dolay: gidiyorum" seklinde ifade etmistir. bk. M. Ertugrul
Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar 2, Istanbul 1989, s. 179 vd.

198 Said Hélim Pagsa, Isldmlagmak, Istanbul 1337, s. 4; Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, s. 63 vd.;
Tarik Zafer Tunaya, Islédmcilik Cereyan, istanbul 1962, s. 12 vd.

194 Said Halim Pasa, Inhitat-1 Isldm, Istanbul 1334, s. 10 vd.
1% Tunaya, a.g.e., s. 7 vd.
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garabetidir"'®® demek suretiyle karsi ¢ikmuslardir. Kendilerinden sonra sahneye
¢ikan Tiirkgiilik fikrine de timmetin birligini pargalayici akim olarak yaklagarak
kargi ¢ikmmslar ve 6rnek alinacak kahramanlarm Islim Oncesi putperestlerden

segilmesini tasvip etmemislerdir'®’.

Smirlan1 degismekle birlikte Islimcilar da gare olarak Batihlasmaktan yana
olmuslar'® fakat metot olarak segmeci-telif¢i bir yolu benimsemislerdir. Buna gore
Batrnin medeni, ilmi ve teknolojik {istiinliikleriyle Isldm'm kiiltiirel ve ahlaki
Ozellikleri bir araya getirildiginde ortaya g¢ikacak bilesim, Miisliimanlarin biiyiik
olgiide isine yarayacakt.. Bunu mesrulagtirmak igin hikmet hadisine'® vurgu
yapilmis, Avrupa medeniyetinin zaten Islim'm yabancis1 olmayip ¢esitli yollarla
miisliimanlardan 63renilenlerle olugtugu savunulmustur®®.

Islamcilarn, miisliimanlarin diisiince, siyaset ve devlet alanlarmda bir birlik
olusturmalar®® anlaminda kullandiklar: Ittihdd-1 Isldm'a gore, miisliimanlar dnce
milli bagmsizhk ve ilerlemelerini saglamali, sonra bu ugurda hildfet etrafinda
birlesmelidirler®®*.

19 Sehbenderzide Filibeli Ahmed Hilmi, Huziir-1 Akl ve Fende Maddiyyin Meslek-i Daldleti,
Istanbul 1332, s. 14.)

Hele i'lan1 zamaninda su mel'un harbin,

"Bize efkir-1 umlmiyyesi lazim Garb’in;

O da Allah"1 birakmakla olur" herzesini,

Halka iman gibi telkin ile, dinin sesini

Susturan aptalin idrakine bol bol tilkiiriinl... Mehmed Akif Ersoy, Safahat, nsr. M. Ertugrul
Diizdag, i{stanbul 1987, s. 183. Ayrica bk. a.e. s. 167 vd., 171 vd.

197 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince, s. 210. Islamcilarin milliyetgilik hakkindaki goriigleri igin

ornek metin olarak bk. Ahmed Naim, Isldm'da Da'va-y: Kavmiyet', Istanbul 1332 (1914) 55

sayfa.

"Arnavutluk" ne demek? Var mi seriatta yeri?

Kiifr olur, bagka degil, kavmini siirmek ileri! Mehmed Akif, Safahat, s. 187. (ayrica bk. s. 163,

425.)

Mehmed Akif'in ifadesiyle: “Beseriyet cogkun bir sel gibi umman-1 terakkiye atilmak i¢in

alabildigine akiyor. Bu selin éniinde durulamaz. Iste biz de ya bogulacagz, ya o sel ile beraber

gidecegiz". Mehmed AKkif, "Mev’ize", Sirat-1 Miistakim, 1X/230, s. 375’den naklen, Kara,

Islémcilarin Siyasi Goriigsleri, s. 15.

199 “Hikmet(li s6z)/ilim miiminin yitigidir, onu nerede bulursa alir". (Tirmizi, “ilim”, 19; Ibn Madc:,
“Zithd”, 15.) Kaynaklarda merfu', mevkuf, maktu' ve miirsel olarak nakledilen ve senet
agisindan genelde zayif olarak kabul edilen bu hadis yorumlanirken sahibi kim olursu olsun
bilginin alinmasinin reddedilemeyecegi ve isldm'in emri oldugu hitkmiine dayanak yapilir.
Hadisin sihhati ve yorumlanmasi hakkinda genis bilgi icin bk. Mehmet Ozgenel, "Hikmet Hadisi
Uzerine Bir Inceleme", Divdn Ilmi Arasgtirmalar, 1996/2, s. 201-206.

200 Mehmed Akif, Sehbenderzide Ahmed Hilmi, Eimalili Hamdi ve Said Hilim Paga'dan 6rnek
alintilar igin bk. Kara, Tiirkiye'de Islémcilik Diisiincesi, I, XXII-XXIV. Ayrica vk. Safa, Tirk
Inkalabina Bakiglar, s. 64.

201 Kara, a.g.e., I, XLI.
202 Said Halim Pasa, Isldmlagmatk, s. 25 vd.; Safa, a.g.e., s. 62 vd.; Tunaya, Isldmcilik, s. 88-93;
Kara, a.g.e., I, XLI vd.

198

oo
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Prensip olarak Isiim'da ilerlemeye engel yoktu fakat miisliimanlarin
anlayislarinda bu sonucu doguran ydnler vardi. Bunun giderilmesi igin eskiyi taklit
biakiarak Ictihdd kapist agimal, din hurafelerden temizlenmeli®®, tecdid
olmahyd”™. isi4m'n canhlik ve gegerliligini korumada son derece zorunlu olan
Ictihadi gerekli kilan diger unsurlar ise soyle belirlendi: Yeni meselelere ¢oziimler
iiretmek, Isldm diinyasinda birligi temin igin mezhepleri birlestirmek, en azindan
mezhepler aras: ihtilaflar1 asgariye indirmek, anayasa ve kanun yapmada biitiin
mezheplerden faydalanabilmek, Bati medeniyetinden yararlanmak ve tenkitleri
cevaplamak. Ayrica Ictihdd ferdi olmaktan gikariip miiesseselestirilmeliydi. Zira
Sia gibi Ictihddin serbest oldugu mezheplerde de yine pek ¢ok alanda geri
kalindigma gore Ictihddin  ferdi bazda kalmasi verim almmasim
engellemekteydi®®’.

Islim terakkiye mani olmadifina gore akla yani pozitif bilimlere de aykir
degildi. Fakat bunu ispat edebilmek i¢in Islimcilarn kargisinda iki engel vardt:
Eski uleminin bazi teldkkileri ve bir de zorunlu oldugu kabul edilen tabiat
kanunlarmi  asan mficize ve kerametler. Birinci engel olan Aalimler,
"anlayamamuslar, saptwrmuslar” denilerek gegistirildi. Ikincilerden hadislerde
olanlarm ¢ofu reddedildi, Kur'an'dakiler de, ilging ve giiliing yollarla da olsa,

Batic1 olmakla birlikte Celal Nuri de en azindan bir dénem ittihad-1 Islam"in biiyilk bir giig
olusturacagindan dolay: gerekliligini savunmustur. islim’da akide geregi zaten bulunan bu birlik
fikrinin toplumda da haleldar olmamig olmasinin memnuniyet verici oldugunu, aydinlarimiz
gogaldigindan giiniimiizde bundan faydalanmanin daha kolaylagtigini sdyler. Bu fikrin 4limlerce
de benimsenmesinin dehgetli bir fikir akimina déniismeye yol agacagini belirtir. Bunun igin 6nce
Ittihdd-1 Islam ideali biitiin miislimanlara yayginlastiriimali, milletler asrinda bizim de 300
milyonu gegen bir biiyiik milletin ferdi oldugumuzu ve uyanmamiz gerektigini daima
hatirlamaliy1z demektedir. (Celal Nuri, Jttihdd-1 Islém, s. 169-172.)

203 Said Halim Pasa, Isldmlagmak, s. 5; Kara, Tiirkiye'de Islémcilik Digtincesi, 1, LXIII vd.

20 Tunaya, Isldmcilik, s. 88-93; Karaman, Isldm'in Isiginda Giiniin Meseleleri, 111, 539.
Yedi yiiz yillik eserlerle bu dinin hla
Ihtiydcatini kabil mi telafi? Asla.
Dogrudan dogruya Kur'an'dan alip ilhdm,
Asrin idrakine soyletmeliyiz Islam'i.

“Miilteka” fikhinizin ndmi, usuliin "Mir’4t",
Yasanir, zannediyorsan, Baba Cafer'liksin,
Nefes ettir, gabucak, kendine, olsun bitsin! Mehmed Akif, Safahét, s. 381.

205 Kara, a.g.e., I, LXI vd.
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aklilestirildi**®. Keramet engel bile sayilmazdi giinkii hemen herkeste tasavvufa

kars1 bir olumsuz bakis s6z konusuydu®®’.

Hedefe varmak, teorideki islahatlara ilaveten pratikte de miiesseselerin
islahim gerektiriyordu. Temel egitim-6gretim kurumlar1 olan Medreselerin sistemi
yenilenmeli, faydasi olmayan zamam ge¢mis dersler yerine giiniimiiz ihtiyaglarma
cevap verecek, felsefe ve miispet ilimlere dair derslere 6nem verilmeliydi. Ayrica
saf tevhidin biiyiikk engellerinden ve batil inanglarmn, hurafelerin kaynaklarindan
biri olarak goriilen, bunun yaminda miisliimanlar1 aktif olmaktan uzaklastiran
tasavvuf ve tarikatlar ya islah edimeli ya da tamamen ortadan kaldmrimaliydi.
Buna paralel olarak Islim diinyasmda yaygin olan ahldk anlayist da
degistirilmeliydi. Miisliimanlar, tevekkiilii tedbirsizlik, algak goniilliiligii pisirklik,
kanaati tesebbiissiizliik olarak algilar olmuslar; cesaret, secaat, vakar, gayret gibi
hasletler unutulmustu. Bu durum Isldm ahldkma aykiriyd: ve degistirilmeliydi*®®.
Cihad, ilk devirlerde oldugu gibi ¢ok genis ve kapsamh bir gekilde anlagiimali ve
yeniden baslatilip, siyasi faaliyetler higbir zaman terk edilmemeliydi®®.

3. Tiirkgiilik

Tiirkgiiliik, azmnbklarin milliyetgiliklerine tepki olarak II. Mesrutiyet
yillarinda Baticilarla Islimcilarm hirpalayislan arasinda dogar’'®. Balkan savaslan,

206 Muhammed Abduh'un Ebrche ordusunun gigek mikrobuyla helak oldugu ve cinlerin bir tiir
mikrop oldugu, Said Nursi'nin miicizeleri 6rnek gostererek: her sey Kur'an'da vardir. Milcizeler
tesvik olmak iizere Peygamberlere verilmistir. Asinin tastan su ¢ikarmasi santrafilja, Yakup’un
Yusuf'un kokusunu almasi ses ve gériintii nakline vs isarettir tiirii yaklagimlar igin bk. a.e., I,
LX vd.

207 ge., I, LIX vd.

208 Birak galigmayi, emret oturdugun yerden,
Yorulma, dyle ya, Mevla ecir-i hisin iken!

Ya sen nesin? Miitevekkil! Yutulmaz artik bu!

Biraz da saygi gerektir... Ne saygisizlik bu!

Hud4'y1 kendine kul yapti, kendi oldu Hud4;

Utanmadan da tevekkiil diyor bu ciir'ete... Ha? Mehmed Akif, Safahat, s. 233 vd.

Bana diinyaya gikarken "batacaksin!" dediler...
Cikmadan batmay1 83ren, ne kadar sagma hiiner!
Ye'si ezber bilirim, azmi yiiziinden tanimam;

Bir 151k gsteren olsaydi eger, tek bir 151k
Biz o zulmetleri bin parga edip ¢ikmistik.  a.e., s. 371.

29 Kara, Tiirkiye'de Islémcilik Digiincesi, 1, LXIV vd.

219 (Jiken, Tirkiye'de Cagdas Diisiince, s. 208; Hanioglu, "Tiirksiilik", TCT4, V, 1394. Gokalp'e
gore "Tiirk milletini yitkseltmek" (Gokalp, Tirkgiligin Esaslari, s. 16.) demek olan
Tirkgtliigiin dogusuna {ig ana etken sebep olmustur: 1-Tiirk gengligi milli mefktre ruhlarda
yanmazsa Tiirkliik ve isldimhigin mahvolacagni, 2-Tiirkliijli 6ne gikarmama perdesine kimse

=g =
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Tiirkgiilerin Osmanhlik idealinin imkénsizligi yolundaki goriiglerine biiylik destek
saglarken’!  milliyetcilik  akimlarndan  etkilenmemek  i¢in  savunulan
Osmanhciliktaki agiriigin da, Tirkgiiliigiin dogusunda sosyo-psikolojik etki olarak

rol oynadigim séylemek miimkiindiir*'2.

"Biiyiik Devlet" iddiasindan doniis anlamma gelen milliyetgilik?'® akmnna,
Osmanli'da gesitli unsurlarda ortaya ¢ikigindan, hatta bagimsizik kazanmalarindan
sonra en son Tiirkler iginde rastlanmasinin sebebi, devletin gogunlugunu olugturan
bu grubun, onu siirdiirmeyi ve kurtarmay: diigiinen tek topluluk olusuyla birlikte
{immet yapisinm etkisinde aranabilir*'*.

Tarihte ilk Tiirkgii olarak Véani Mehmed Efendi (5. 1684)*!° yaninda, Sinasi
(1826-1871), Ziya Pasa (1825-1880) gibi Tanzimat edebiyat¢ilar1 ve Ali Suavi
(1839-1878)'nin*'® ad: zikredilirse de Tiirkgiiliigii ciddi ¢ifir haline getiren Ahmed
Vefik Pasa (1823-1891) olarak tannir*'’. Mehmed Emin (Yurdakul), Yunan harbi
basladig1 srada (1897) "Ben bir Tiirkiin, dinim cinsim uludur" diye baglayan
siivini nesreder. Kendi ifadesine gore ona Tirkgiiliigli agilayan Ceméileddin-i
Efgani'dir®'®.

1908'de Ahmet Mithat, Mehmet Emin, Ahmet Hikmet, Yusuf Akgura Akil
Muhtar vb. tarafindan Tiirk Dernegi kurulur. Aym adla yedi say1 gikabilen bir dergi
nesreder. Dernek ve dergi 1911'de yerini Tirk Yurdu' na brakir®'®. 1914'te daha
genis bir ziimre olarak Tiirk Ocag1 kurulur. Aym yil sonunda Selanik'ten gelen

inanmayacagindan unsurlarin birlesmesinin temin edilemeyecegini, 3-Tiirkler, Tiirk
mefahirinden s6z edilmemesinin kendilerini bagkalarinin temsiline yol agacagini anlad1 ve
Tirklitk mefkaresi infilak etti. (a.mlif., Tirklesmek Islémlagmak Muasirlasmak, s. 30.)

211 Hanijoglu, "Tiirkgiilik", TCTA, V, 1398.

212 Gokalp'in yazilarinda bu izleri gérmek miimkiindiir: Eski Osmanl: segkinleri Tiirk koyliisiinii
"esek Tiirk" diye tahkir ederdi. Tatta Tiirk'iin kendine mahsus ad1 bile yoktu. Zira Tanzimatgilar
ona: "Sen yalniz Osmanlisin, sakin diger milletlere bakarak sen de milli bir ad isteme! Aksi
takdirde Osmanli Imparatorlugunun yikilmasina sebep olursun" demislerdi. "Zavaih Tiirk,
"vatanimi kaybederim" korkusuyla "vallahi ben Tiirk degilim, Osmanliliktan bagka higbir
ziimreye mensup degilim demeye mecbur edilmisti". Yunan mebus Baso'ya kargi bu s6zii her
giin sdyleyen milletvekillerimiz bile vardi”. (Gokalp, Tirkgiiligin Esaslari, s. 49 vd.)

213 Ahmet Turan Alkan, "Ug Tarz-1 Siyaset'ten Tek Tarz-1 Siyasete", Tirkiye Ginliigi, sy. 31,
(Kasim-Aralik 1994), s. 19,

214 Hanioglu, "Tirkgilik", TCT4, V, 1395.

215 fsmail Hami Danismend, Tiirklik Meseleleri, istanbul 1983, s. 68, 86 vd, 111.

216 Falih Rufk1 Atay, Bay Veren Bir Inkilapgi: Ali Suavi, Ankara 1954, s. 48.

27 Gokalp, a.g.e., s. 7-9; Ulken, Tirkiye'de Cagday Digiince, s. 208.

218 Gokalp, a.g.e., s. 10. Afgani'nin milliyetgiler tizerindeki etkisi igin ayrica bk. Ulken, a.g.e., s.
211,

2% Derginin idaresi 1924'ta Tiirk Ocagi'na geger. Cesitli donemlerde yayinina ara vermis olmakia
beraber Tiirk Yurdu aym isimle yedinci devre (130. say1 Temmuz 1998) olarak yayinmna devam
etmektedir. Tarihge icin Bk. Yusuf Bayraktutan, Tiirk Fikir Tarihinde Modernlesme,
Milliyetgilik ve Tiark Ocaklar, Ankara 1996, s. 110-115.
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"Geng Kalemler" olarak Ziya Gokalp ve arkadaslar1 ocaga katihir*®, Ziya Gokalp,
ilk olmamakla birlikte etkinligi ile Tiirkgiiliik hareketinin fikren dnciisii olur®’.

Tiirk Ocaklar1 ¢atisi ve Tiirk Yurdu Dergisi etrafinda faaliyeilerine devam
eden Tiirkgiilikk, fikri hareket olarak yeni Tiirk devletinin kurulmasi asamasinda
yon belirleyici rol oynarsa®®? da 1931 yilinda var olmalarimin bir sebebi kalmadig
gerekgesiyle Tirk Ocaklar1 kapatiir ve mal varbklar1 Cumhuriyet Halk Firkasi'na
devredilir’?®. Cok partili hayata gegisten sonra Tiirkgiiliik hareketi gerek siyasi parti
ve gerekse bagta Tiirk Ocaklan olmak iizere gesitli dernekler etrafinda aktif olarak
faaliyetlerine devam etmektedir.

Ziya Gokalp'e gore Tiirkgiiliik, hedefi agisindan ii¢ dereceye aynlabilir. 1-
Tiirkiyecilik, 2-Oguzculuk yahut Tiirkmencilik, 3-Turancilik. Uzak mefkiire olan

Turan, Tiirkge konusan Tiirk boylarim dil, edebiyat ve kiiltiirde birlestirmektir™*.

Vatan ne Tiirkiye'dir Tiirklere ne Tiirkistén;

Vatan biiyiik ve miicbbed bir iilkedir: Taran!**
beytiyle ifadesini bulan Turancilik diisiincesinin asil temsilcisi olan Ziya Gokalp,
Cumhuriyetin ilamyla girilen devrede gergek durum ile hayal arasma bir ¢izgi
cekilmesi gerektigine inanmus ve turan iilkiistiniin imkansizhgim gérmiistiir?S.

Tiirkgiiliikkte amag, milliyet¢ilik duygularim harekete gecirmek suretiyle hem
dini hem de devleti kurtarmaktur®’. Tiirkge'nin sadelesmesi, yabanci gramer
kaidelerinden kurtulmasi, siirde milii vezin, edebiyatta Yunan ve Iran'dan kurtulus,

20 Ulken, a.g.e., s. 217 vd.

21 Saffet Urfi, Ziya Gokalp ve Mefkiire, s. 22 vd.

222 3., s. 22 vd.; Mehmet Kaplan, "Ziya Gokalp’in Hayat: ve Eserleri Hakkinda Birkag S6z",
Tiirkgiiliigiin Esaslart, s. 1; Berkes, Teokrasi ve Laiklik, s. 69. Gokalp'e gore Tiirkgilitk
mefkiiresine resmilik veren ve fiilen tatbik eden Mustafa Kemal olmustur. (Gokalp, Tirkgiligiin
Esaslari, s. 75.) Dolayisiyla "en biiylik Tiirk¢ii Gazi Mustafa Kemal'dir. Zira diistinmek ve
sbylemek kolaydir. Fakat, yapmak ve bilhassa bagari ile neticelendirmek gok giigtiir". (a.e., s.
15.) Gokalp'e gore, Atatiirk inkilab: Tiirkgiilitk hareketinin emellerini gergeklestirmistir. (Heyd,
Gokalp, s. 80.) 1. TBMM'nin iiyelerinin pek ¢ogu da kendilerini Ziya Gokalp'in manevi
talebeleri olarak gormekteydiler. (Hanioglu, "Tirkgiiliik", TCTA4, V, 1399; Ayrica bk. Serif
Mardin, "Atatiirkgiiliigiin Kokenleri”, CDT4, I, 88.)

22 yusuf Sarnay, Tirk Milliyetciliginin Tarihi Gelisimi ve Tirk Ocaklart, Istanbul 1994, s. 324.

24 Gokalp, Tirkguligin Esaslart, s. 26 vd. "Turan" kavrammin tarihgesi hakkinda genis bilgi igin
bk. Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Digiince, s. 208, 217.

225 Gokalp, Tirklesmek Isldmlasmak Muasirlagmatk, s. 48 vd.

228 Oktay, Cumhuriyet Donemi Edebiyaty, s. 58. Bugiin gergeklik sahasinda yalmz Tirkiyecilik
vardrr. (Gokalp, Tirkguligin Esaslari, s. 28.)

227 Gokalp, "Milli Vicdan1 Kuvvetlendirmek", Ziva Gokalp ve Din, s. 91. (Celal Nuri de ayni
gorlisleri paylagir. (bk. Celal Nuri, Tag Giyen Millet, s. 55-66; a.mlf., Térih-i Istikbal II: Mesdil-i
Siyasiyye, s. 158) Fakat miisliman milletler i¢in Isldm kardesligi i¢inde ylirimeyen milliyetsilik,
Isldm diinyas: iin pargalayici ve mahvedici olur, sartin1 da ekler. (a.e., 158 vd.) "Tiirklitk
kozmopolitlige karsi Isldmiyet ve Osmanliligin hakiki istinatgahidir". (Gokalp, Tirklesmek
Islémlagmak Muasirlagmak, s. 7.)
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milli uyamgin ayrimaz pargasi olan dini bir uyanig, iimmet ve beynelmilliyeti
tayin, milli ekonomi, milli ahlakin uyanis1 vb. bu amacin yan kollaridir™®.

Tiirkgiilere gére bagimsizigm ve ilerlemenin tek volu milli vicdam
kuvvetlendirmektir. "Islam birligi" diigiincesi ise milli vicdanlar: uyanmasina
karst oldugundan, miisliman kavimlerin ilerlemesine engel oldugu gibi
bagimsizliklarina da mani olmustur®

Gokalp'in "tiirklesmek, islamlagsmak, muasirlagmak" kavramlariyla ifadesini
bulan uzlagtirma formiilii, daha 6nce biraz belirsiz olarak Ali Suavi tarafindan ileri
siirlilmiis ve savunulmustu. Fakat heniiz Tiirkgiilik uyanmams ve Islimecilik etkin
bulundugundan bu husus unutulmugtu. Daha sonra Hiiscyinzdde Ali iyi bir
zamanlamayla 1907'de Tiirkleri, tiirklesmek, Islimlasmak ve Avrupahlasmaya
¢agird’”®. Bunun ménasi: Tiirk hayatindan ilham almak, Allah'a Islimiyet'e uygun

ibadet etmek ve muasir Avrupa medeniyetini benimsemek idi**'.

Gokalp'in gelistirerek yaydig®>* bu goriise gore ilerlemek igin Batt
medeniyeti benimsenmelidir. Dogu medeniyeti ilerlemeye engel, Bati medeniyeti
ise yiikselmeye sebeptir. Rusya'da Deli Petro’nun cebri olarak milletini Dogu
medeniyetinden Bati medeniyetine gecirmeye caligmasi semeresini vermis ve
siiratle ilerlemeye baslamis olmalart bunun tarihi vaka olarak delilidir™’.
Dolaysiyla yiikselmek icin Bati’'nin teknifi almmahdw. Fakat milli benligin
korunmas: her milletin kendine has kiiltiiriinii korumasiyla gergeklesebilir. Tiirk
cocugu Tiirk milletinin iginde yasayacaksa, Tiirk milletinin kiiltiiriine gore terbiye
edilmelidir™*.

Cagdaslik teknoloji iiretmek ve kullanmak olup seklen ve hayat tarzi olarak
Batiliya benzemek degildir*’. Dolaysiyla miisliman kalmamiz batiilasmamiza

engel olmadig: gibi dinimiz de zaten bunu emreder®*®. Milletimiz ne dininden ne de

228 5., s. 31. Ayrica bk. a.e. s. 52-56.

29 3 mif., Tirkgaligin Esaslari, s. 87. Daha eski tarihli yazilarinda durum farklidir: “Din, fertleri
mukaddes duygular ve itikadlarla birlegtirerek milli vicdam viicuda getiren en biiylik amildir”.
(a.mif,, "Dinin Igtimai Hizmetleri 111", Makaleler VIII, (ngr. Ferit Ragip Tuncor), Ankara 1981,
s. 58-59.)

20 (lken, Tirkiye'de Cagdas Dilgiince, s. 268 vd.; Heyd, Gokalp, s. 110.

21 Heyd, a.g.e.,s. 110.

32 By konuda daha ayrintih bilgi igin bk. Ali Haydar Bayat, "Ziya Gokalp'in Fikir Hocalarindan Ali
Bey Hiiseyinzide (Prof Dr. Hiiseyinzide Aii Turan)", Térk Yurdu, XV1/103, (Mart 1996), s.
141-144. Ayrica bk. Mehmet Erdz, "Tiirk Scsyolojisinde Eskimeyen Bir Ses: Ziya Gokalp”,
Tiark Kiiltiri Arastwmalar: Dergisi, y. 23, sy. 1-2, (Ankara 1985), s. 229.

3 Gokalp, Tirkgiuligin Esaslar, s. 62 vd.

% Gokalp, Terbiyenin Sosyal ve Kiiltirel Temelleri, 1, 43.
5 a.mlf, Turklesmek Isldmlagmak Muasirlagmatk, s. 9, 25,
26 a.mlf, Turkguligir: Esaslar, s. 53, 58-64.
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modern hayatn gereklerinden soyutlanabilir. Dolayisiyla gerekli olan bu iki
nimetten birini digerine feda etmek degil, aksine onlar1 birbiriyle telife
¢ahsmakt™’. Dinden ve milliyetten dogan manevi ihtiyaglarimiz  Batr'dan
almamaz. Bunun i¢in Avrupa'dan dil, ahldk ve din almayacagiz demeye zaten

litzum yoktur. Zira bizi Avrupa'dan her seyden daha ¢ok ayrran dindir®*®.

Teknikten kiiltlirti ayiklamak zor oldugu gibi Batr’min kiiltiiriinden bile
segmeci davraniimali denilince asil zorluk basliyor. Ziya Gokalp, "Yeni Tiirk¢e'nin
Millilesmesi ve Islenmesi" bashg: altinda girecegimiz medeniyetin "biitiin ilmi
kavramlarini, felsefi goriiglerini, edebi hayallerini ve lirik duygularmi" ifade edecek
6zel kelimeleri dilimize mal etmemiz gerektigini vurgulandiktan sonra, bunun en
verimli yolunu da Bati dillerinde yazilmig biitlin edebiyat saheserleri ile ilmi ve
felseti monografilerin yeni Tiirk¢e'ye biiyiikk bir itina ile terclime edilmesi olarak
gosterir™®.

Gokalp'e gore medeniyet ve din farklt olup Isldm’in kendine 6zgii bir
medeniyeti bulunmamakta, bu adla amilan medeniyet ashnda Bizans ve Iran
medeniyetinin  devamindan  olugmaktadir. Dolayisiyla Islim eskiden bu
medeniyetlerle birlestizi gibi bugiin de Bati medeniyeti ile birlesebilir®*®. Aym
sekilde Tirkliikle Islamiyet biri milliyet digeri milletleraras: nitelikte oldugu igin
aralarmda asla aykinbk bulunmadigi gibi**' her ikisiyle de muasirlasmak arasmda
cekisme bulunmaz’®. IslAm'da kavmiyet denen milliyet vardwr. Islim dini aym
zamanda milliyet dinidi**. Islimiyet c¢agdas milliyetgilikten yanadir ve

milliyetgiligin amac, tek miitecanis milletlerden olusan devletler kurmaktur®*,

7 Hikmet Yildirim Celkan, Ziya Gékalp'in Egitim Sosyolojisi, Istanbul 1989, s. 121,

238 Gokalp, "inkilapgilik ve Muhafazakarlik" Makaleler IX, nsr. Sevket Beysanogluy, s. 41 vd.;
a.mlf., "Yeni Hayat ve Yeni Kiymetler", Makaleler 11, ngr. Siileyman Hayri Bolay, Ankara 1982,
s. 44-45; Ulken, Tiirkiye'de Cagdag Diistince, s. 321.

29 Gokalp, Tirkgiligiin Esaslari, s. 134.

20 ae., s. 66 vd.; Heyd, Gokalp, s. 70 vd.

241 Turkgiilerin islam beynelmilliyetgiligi programi igin bk. Gokalp, Turklesmek Islémlasmak
Muasirlagsmak, s. 33 vd.

22 3., 5.9 vd.

23 Gokalp Kur'an-1 Kerim'den yetlerle bu iddiasini desteklemeye galigir: Dillerimizin,
renklerimizin ayri ayr1 yaratilmasini, yerlerle gklerin yaratilmasi gibi, Allah'in varligina delil
olarak gosteren, Allah'n biitiin insanlar1 bir tek kavim [dyette immet] olarak yaratabilecekken,
kavim kavim ayr1 ayr1 yaratmasimndaki surin onlari denemek oldugunu séyleyen, Her kavme
kendi diliyle ve Kur'an't Araplara Arapga olarak indirdigini belirten Kur'an'dir. (Gokalp,
"Terbiyenin Gayesi Nedir? Fert mi, Yoksa Millet mi?", Muallim Mecmuasi, sy. 3'ten
Baltacioglu, Gokalp, s. 183.) "...tanigsasiniz diye" dyetini: birbirinizi tanimaniz demek,
birbirinizin dilini anlamaniz demektir diye yorumlar ve burada ayni dili konusanlar yani
milletler kastedilmektedir der. (Heyd, Gokalp, s. 71 vd.)

244 "Her millete bir rehber yolladik" 4yetini delil olarak gosterir. Heyd, Gokalp, s. 72.
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Gokalp'in millet tarifinde din bir unsur olarak yer alr®®. Tiirk
vatanperverliginin temelini dine baglayan yazilari da Birinci Diinya Savagi’nin
baslarma kadar devam eder. Mislimanlarin cihad ¢agrisina uymamalar1 ve
diigmanla is birligi etmeleri sonucu, Gokalp'in yazilarinda Islimiyet eski 6nemini
kaybeder. Gokalp ise panislimik diislinceyi, miisliiman milletler arasinda
bagimsizlik ve sosyal gelismeyi saglamak icin bir igbirligi olarak kabul etmeye
devam eder. Zira ortak bir din, Osmanh Imparatorlugundaki Araplarla Tiirkleri
kaynastiracak ve Tiirkiye'deki miisliimanlarla Rusya'daki dindaslarim birbirine
baglayacak siyasi bir etken olarak onemlidir. Fakat Ziya Gokalp, Islamlagmak
derken siyasi anlamda bir panisl4mizmi hig bir zaman kastetmemistir**®. O bununla
Osmanh Imparatoriugunun mensup oldugu dini medeniyet dairesini anlarken siyasi
birlik tasavvur eden, yahut Batihlagmaya karsi ¢ikan her hangi bir Isldmcilik
anlayismin  karsisindadir®?’. Bu, adeta, onun tabiriyle, Islim milletleri arasinda
medeni bir kardesliktir. Bununla beraber, bu konuda israrli da olmayip din bagim
Tirk milliyet¢iligini giiglendirmek i¢in kullanmaya c¢aligir. Zira Gokalp igin
milliyetgilik Islimiyet'ten ok daha onemlidir®*®. Ismayil Hakki Baltacioglu, "dine
dayali beynelmilliyetler yerine ilme miistenit hakiki beynelmilliyetler kaim
olmaktadir™* diyen Gokalp'in, Tiirklesmek Isldmlagmak Muasirlagmak’ta 1918’de
savundugu dil {immetgiliginden daha sonraki baskilarda stz etmeyisini buna 6rnek
olarak gosterir™.

I. Diinya Savagi’nin baglamasiyla Araplarin isyan ederek diismanlarla
igbirligi etmeleri sonrasinda Gékalp Tiirk milliyetgiligi ile Islamiyet'i kaynagtirma
diisiincesinden vazgeger®'. Zira bu anlayis ona gore tutarh degildi ve modern Tiirk
hayatinin gerceklerine de uymuyordu. Onun Tiirk harsi1 ve Bati medeniyeti
sentezinde ligiincii unsur olarak Isldmiyet'e yer yoktu. Eger Islamiyet bir medeniyet
olarak ele alimiyorsa yerini Avrupa degerlerine terk etmek zorundayd®?. Bu
sebeple Erol Giingor, dini Tiirkgiiliigiin, Gokalp'in milletinin harsi uyams: igin
¢izdigi programda en zayif nokta oldugunu ve biitiin yaptigmn Tiirk dilinin

M ae.,s. 44.

26 a.e.,s. 72 vd. Ayrica bk. Saffet Urfi Betin, Atatiirk Inkilab: ve Ziya Gékalp-Yahya Kemal-Halide
Adwar, Istanbul 1951, s. 17.

%7 Gokalp, "Kara Destan" (1919) isimli siirinde bir Tiirk milliyetgisinden ziyade, immet ve din
sevgisiyle, mazlum miisliiman kardeslerinin acilarm paylasan ve "Kur’an’a kilig geken" islam
diismanlar1 diye niteledigi ingilizlere kin besleyen samimi bir miimindir. (Gokalp, Saki [brahim
Destan ve Bir Kitapta Toplanmams Siirler, ngr. Sevket Beysanoglu, Istanbul 1976, s. 102 vd.)

28 Heyd, a.g.e., s. 72 vd.

29 (Jiken, Gokalp, s. 27.

20 smayil Hakk: Baltacioglu, Ziya Gokalp, Istanbul 1966, s. 79 vd. Toplumun tanr1 oldugu
seklinde anlagilabilecek yaklagimlar igin bk, Tez metni, Allah Kavramy, s. 116.

51 Heyd, Gokalp, s. 72 vd.
22 ae.,s. 111,
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ibadetlerde kullamlmasini teklifien ibaret bulundugunu sdyler. “Islim {immeti”
tabirinin daima belirsiz kaldigim1 ve Osmanli Devleti’nin yapis1 geregi Gokalp'in
diisiincesinde yer aldigm vurguladiktan sonra imparatorlugun ¢oziilmesiyle
IslAmiyet'in de yavas yavas onemini kaybederek ikinci derecede bir unsur haline
geldigini belirtir’™. Bu donemden sonra artik Gokalp'in sisteminde dinin kendine
has bir yeri yoktur®*.

Gokalp’e gore Bati medeniyeti Dogu medeniyetini (Osmanh) ortadan
kaldirinca, yerine Islim diniyle beraber bir Tiirk kiiltiirli, diger taraftan da Bati
medeniyeti gececektir. Iste Tiirkgiiliigiin vazifesi, bir taraftan halk arasindaki Tiirk
kiiltiirtinii arayip bulmak, diger taraftan da Bati medeniyetini tam ve canh bir
surette alarak milli kiiltiire agilamaktu®’. Bu gergevede Tiirkgiiliigiin gayesi, Tiirk
milli kiltiirlini aramak, milletin ruhunda gizli olarak yasayan kiymetleri agiga
gikarmaktir. Gokalp bu amagla Tiirklerin eski yani Islim'dan 6nceki tarihine egilir.
Hedef de Tiwwk kiiltiiriiniin dayanacagi degerlerin siirekliligini meydana
cikarmaktir. Bu romantik yaklasim, Goékalp'i sasirtici miibalagalara da stiriikler.
Ona gore oteki milletler gagdas medeniyeti benimsemek i¢in mazilerinden kopmak
zorundaydilar. Tiirkler ise eski mazilerine donmek suretiyle bu hedefe
varabilirlerdi. Aym zamanda eski Tiirklerin simdi kaybettigimiz dinlerinde
taassubun olmayis1 ve kadin erkek arasindaki esitlik gibi sayisiz meziyetleri vardi
O, aym zamanda bazi eserlerinde Tiirk olmadiklarim belirttigi Iskit, Siimer ve
Hitit'leri eski Tiirkler arasinda saymaktadir. Onun bu gériisleri cumhuriyet devrinde
resmiyet kazanmug, modern Tiirkiye'nin iki biiylikk bankasin adi Etibank ve
Stimerbank olmustur®*®.

233 Giingor, Diinden Bugiinden, s. 102. Ayrica bk. Heyd, a.g.e., s. 112; Kerim Yavuz, "Ziya
Gokalp'in Dini Tutumu ve Din Anlayi1”, Atatiirk Universitesi Isldmi llimler Fakiiltesi Dergisi,
sy. 2, (Ankara) 1977, s. 221.

254 Heyd, a.g.e., s. 89, 112,

55 Gokalp, Tirkgiiliugin Esaslari, s. 45.

256 Heyd, a.g.e., s. 81 vd.; Giingor, Turk Kiltirii ve Milliyetcilik, s. 47 vd. Saffet Urfi Betin'e gore
cumhuriyet devri inkilaplar1 Gékalp'in dilegini ve tahminini agmigtir. Gokalp gibi gelenege bagh
kalinsayds o bilyiik sosyal reformlarin hig biri olamazdi. Fakat Gokalp yasamis olsaydi
evrensellige en ¢abuk intibak ederek Atatiirk'iin diigiincelerini en iyi anlayip inkilaba derinligine
yardim edecek bas yine o olurdu. (Saffet Urfi Betin, Atatiirk Inkilabi ve Ziya Gokalp-Yahya
Kemal-Halide Adwvar, istanbul 1951, s. 19, 31.)

Peyami Safa, Cumhuriyet devrinde; milli hakimiyetin tesisi, saltanat ve hilafetin ilgasi1, milli
ekonomi, Tiirk tarihinin Orta Asya'ya uzatilmast, Tirk dilinde tasfiye ve Kur'an'in terciime
ettirilmesiyle Ezanin Tiirk¢elesmesini "Milliyet¢ilikten dogma inkilap" hareketleri olarak
degerlendirir. (Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, s. 98.
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4. Batihlagsma

Batihlagma, ismi konmamug bir akim olarakm, Osmanli Devleti'ndeki
yenilesme ¢abalartyla baslayan bir hareket olmakla birlikte daha ¢ok II. Mesrutiyet
sonrasinda ortaya ¢ikan ve o devirde Garpgilk diye nitelenen bir diigiince
hareketini ifade eder®®. Hilmi Ziya Ulken'in nitelemesiyle, bu "¢agdas medeniyet
seviyesine erigme hareketi"nin®>® mensuplari Bat: kiiltir ve medeniyetini siiratle
alip, Bat1 diinyastyla birleserek devleti kurtarmay: amag edinmislerdi®®°.

Sinastnin ifadesiyle ¢areyi "Asyamin akl-1 pirdnesiyle Avrupa'nm bikr-i
fikr'ini birlestirme"de gorme®®' diisiincesi, hemen hemen istisnasiz olarak herkesce
paylasilan bir anlayist®™®?. Bu ortak yoneliste farkhligi, Batr'dan alinacak seylerin
neler olacagi sorusu belirliyordu. Bati’'min bilim ve tekniginin alimmasmm biitiin
akumlar hedef kabul ederken Bati'min sosyal miiesseselerinin veya medeniyetinin
biitiiniinii almay1 savunanlar Garpgi olarak niteleniyordu®®. Oyle ki Dogu'dan
gelen her seyi geri, Bati'dan gelen her seyi ileri sayacak kadar batililasmay1 arzu

edenler vardi. Baticilar arasindaki bu asiriik zamanla tam ve kismi baticdar diye
ayrilmalarina da yol agacaktir®®*,

Baglangicta askeri zorunluluk olarak baglayan, Bati'dan bir seyler alma
mecburiyeti zamanla Bati hayranhgmna doniigmiis, Avrupa'ya ilk gidenler bayram
yerindeki ¢ocuk hayranhg: ile etrafi seyretmis ve doniislerinde de abartarak
anlatmuslardir®®. Ziya Paga (1825-1880):

“Diyar-1 kiifrii gezdim, beldeler kasaneler gordiim,

“Dolagtim miilk-i Isldm’1, biitiin viraneler gordiim” derken Celal Nuri

duygularim s6yle dile getirir:

7 jlber Ortayli, "Batililasma Sorunu", TCT4, 1, 137.

28 Merig, "Batilasma", CDTA, 1, 234; Hanioglu, "Baticihik", TCTA, V, 1382.

29 (lken, Tiirkiye'de Cagdags Diigiince, s. 205.

20 Giingor, Turk Kiltirii ve Milliyetcilik, s. 238; Hanioglu, a.g.m., 1388.

26! Durukan, Tirkiye Nasil Laiklestirildi?, s. 33.

262 Merig, a.g.m., s. 234.

263 Turhan, Garplilasmanmin Neresindeyiz?, s. 63; Hanioglu, "Baticilik”, TCT4, V, 1383. Baticilarin
kendi iginde daha ayrintili bir tasnifi igin bk. Ulken, a.g.e., s. 205 vd.

264 (Jlken, a.g.c., s. 207; Hanioglu, "Abdullah Cevdet", Di4, 1, 92.

265 M. Fatih And, "Frenk-i bed-renk'in Avrupa'si ve Osmanli", Izlenim, sy. 30, (Subat 1996), s. 70;
a.mlf., "Gezdim diyr-1 kiif-{i, beldeler kdsaneler gordiim", Izlenim, sy. 26, (Ekim 1995), s. 76;
Hanioglu, "Baticilik", TCTA4, V, 1382. (Aydinimizin goziinii bilyiileyen Bat1 medeniyeti
karsisinda bazi padisahlarimizin da tavri bu tiir aydinlardan farkli olmamstir: 31 Agustos 1918
Cumartesi giinii Sultan Vahdettin’in kilig alay1 yapiimaktadir. Eytip Camii kapisina gelindigi
vakit, Sadrazam Talat Pasa, Ingilizlerin Istanbul tizerine bir hava hiicumu yapacaklarini bildirir.
Vahdettin beklenmedik bir cevap verir: "Ingilizler dine saygilidirlar. Béyle giinlerde diismana
saldirmazlar". ithan Bardakgt, Vahdettin’den Mustafa Kemal'e Bitmeyen Tartisma ve Gizli
Gergekler, Istanbul 1993, s. 39-40.)
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"Utaniyorum... Kendimden tiksiniyorum... Berlin'in su muazzam, miicessem,
miiheykel medeniyetgahimin icinde bir dksiiz vaziyetindeyim.... Asar-1 medeniye,
otomobiller, elektrikler, fabrikalar... Bunlar beni eglendirecedine mahzun ediyor.

Sikintm neden, bitin Osmanh, Isldm, Tirk vatanlanmn istrabin
gekiyorum"2%,

Bu bakis agisinm sonucunda Bati, Garpgilarimizin goziinde "muazzam bir
medeniyet"**’ olmanin Stesinde biitiin insanhgm birikimi ve ortak mah olan tek
medeniyettir artik®®®. Ihtiyacimzi karsilayamadigi ortaya ¢ikmus olan eski
medeniyetimizi terk edip Avrupahlasarak onlara benzemekten bagka caremiz
kalmamustir®®.

Abdullah Cevdet ve Celal Nurinin dncii olarak goriildiigi®’® bu hareket, II.
Mesrutiyet'in serbest ortaminda yayilma imkim bulur. Bu akimin temel yaymn
organi olan Ictihdd dergisi siirgiinden donerek, ozellikle dini elestiren bir seyir
gizer ve bu sebeple defalarca kapatilir™”'.

II. Mesrutiyet sonrasi ortam, diisiince ve modernlesme ¢abalarim Isidm
dininin toplumsal igeriginden faydalanarak sunma zorunlulugunu ortadan kaldirir.
Abdullah Cevdet, R. Dozy’nin Tarih-i Isldmiyet terciimesini bu tarihten sonra bol
miktarda piyasaya siirer’’”. Dine yonelttigi elestiriler cok fazla ilgi ve tepki
dogurur. Fakat bu konuda kendisine biiyiikk yardumi dokunacak olan materyalist
eserleri Mesrutiyet doneminde yine de yaynlayamaz. Bunlari ancak Cumbhuriyet

yonetiminin destegiyle yaymlayabilecektir®”>.

266 Celal Nuri, Kutub Musahabeleri, istanbul 1331, s. 5 vd.

257 Abdullah Cevdet, "Mutmain Degilim", lctihdd, sy 52, s. 1175-76’dan naklen Hanioglu, Cevdet,
s. 364.

268 Abdullah Cevdet, "ictihad'in Midir Fikirleri" No: 22, Ictihdd, sy 343, (15 Nisan 1932), s. 5706.

289 Celal Nuri, Tiirk Inkilabs, s. 77; Abdullah Cevdet, Tekmile: Son Kirk Sene Zarfinda Isldmiyet
(Tdrih-i Isldmiyet sonunda 11, 685-730), Kahire 1908, 709; Kiligzade Hakks, I'tikdddt-1 Bétilaya
P’ldn-1 Harb, Istanbul 1332, s. 10-13; Celal Nuri, Simal Hatiralari, Istanbul 1330, s. 111.

20 Safa, a.g.e., s. 26; Hanioglu, "Baticilik”, TCT4, V, 1384.

2"l Hanioglu, Cevdet, s. 291 vd., 385 vd. Kapanmalar dolayisiyla ictihad, Istihad, ishad, Cehd,
Alem-i Sanayi ve Ticaret gibi farkli isimlerle ¢ikmak zorunda kalir. (a.e., s. 292; Sitheyla
Seckin, "ictihad Mecmuas1”, Yedi Iklim, y. 6, sy 24, (istanbul 1992), s. 81.)

212 Haniogly, a.g.e., s. 287. Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber hakkinda asagilayici ifadeler ve
iftiralarla dolu olan eserin terciimesi 1908'de Kahire'de basilmistir. Abdullah Cevdet, eseri
tanitirken ayn1 metodu benimser ve yazarin dogrulan dile getirdigini belirtmekle bityiik tepki
toplar. 17 Subat 1910'da kitap yasaklanarak mevcut niishalarinin Galata Képriisii'nden denize
atilmasina karar verilir. Ismail Hakki'nin Hak ve Hakikat (Istanbul 1329)1 ile istnail Fenni'nin
Izdle-i Siikik (Istanbul 1928)'u eser ve miitercim aleyhine kaleme alinmig pek ¢ok tenkitin en
onemlilerindendir. (Mehmet Ozdemir, "DOZY, Reinhart Pieter Anne", DI4, 1X, 514.)

23 Hanioglu, a.g.e., s. 331. Genis bir liste igin bk. a.e., s. 390, 15 no'lu dipnotu.
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Baticilara gore geri kahisimuz matbaanin ge¢ ahinmas’®”

dolaywsiyla verilen imtiyazlar sonucu devletin haciz altinda kalmasi, buna bagh
olarak Tiirklerin milli hedefien mahrum bulunmasi’’”’, deniz kesiflerinden pay
alamama®® gibi nedenlere dayanmakta ancak bunlarm en onemlisini sahip
oldugumuz gelenek ve din yaninda dini temsil eden ulemAnin cehaleti ve buna
bagli olarak yayilan batil itikatlar olusturmaktayd®’’. Bu sebeple kurtulusu
saglayacak olan batililagma, toplum iiyelerinde fikri bir degisiklik saglamaktan
gegerdi. Islam'n tedricen terk edilecegi bir siireg olarak diislenen bu degisim,
Islim'n son derece etkin oldugu toplumumuzda ancak yine ondan faydalanilarak
saglanabilird’”®. Bu amagla Islim'm ¢alisma ve ilme tegvikinden faydalanildi.
Islim'm elde edilmesini istedigi degerlerin Batrdan kendilerinin aktardig1 seyler
oldugu iddia edildi. Oysa kendileri Bati'dan bolca terciime yaparken segkinci bir
tavir takinmg ve Ozellikle materyalizm gibi akimlar1 ve dinin toplumsal agidan bir
ihtiyag olmadigimn halka anlatilmasma yonelik yaymlari tercih etmislerdi*”®. Diger
ifadeyle "hocalarimiz yanhs anlamus ve anlatmis gergek Islim soyledir, boyledir"
dedikten sonra materyalizmi sunmaya gahstilar. Bu noktada gelenegin ve 6zellikle
uleminin elestirilmesi ve halkin goéziinde giivenilirligini yitirmesi basar1 igin
gerekliydi. Bu ugurda "Ey Islam"1 ve vatan-1 Isldim" yasatmak isteyen geng, hiir ve
miinevver fikirliler, haydi silah bagma!" **® nidastyla harp dahi agildi®®'.

Bu harpte halkin destegi basarili olmak igin son derece nemli oldugundan
batiilagmamn  Islim'a uygun veya onunla ¢elismediginin ispat edilmesi

, ¢ok unsurluluk

2" Kihgzade, I'tikdddt-1 Batilaya I'ldn-1 Harb, 1. basky, s. 124.

23 Celal Nuri, Tirk Inkilabi, s. 37 vd. krs, Merig, Kiiltiirden Irfana, s. 116 vd.

6 Giinay Alpay, "lleri, Djelal Nari", EF, 111, 1117.

211 Kihgzade, I'tikdddt-1 Batilaya I'lén-1 Harb, s. 3,124; Hanioglu, "Baticihk", TCTA4, V, 1384.
Abdullah Cevdet, miislimanlarin geri kalmislik sebeplerini, islam hiikiimdarlarinin istibdads, din
dlimlerinin gaflet veya g6z yummast, kadinlartm drtiinmesinin aldig1 garip ve dine aykir1 durum
ve kader inancinin yanlig anlasilmasi olarak dort maddede toplar. bk. Abdullah Cevdet, "Cihan-1
Islam'a Dair", Ictihdd, sy. 26, (1 Temmuz 1327), s. 763 vd.

27 Hanijoglu, Cevdet, s. 130 vd.,193. Ayrica bk. a.mlf,, "Batililasma", Did, V, 150; Kutluer,
"Batililasma", DIA4, V, 155.

" Hanioglu, Cevdet, s. 367. Abdullah Cevdet'in bu yayinlar igin bk. a.e., s. 368-73.

20 Kiligzade, a.g.e., s. 35.

Peyami Safa'min ifadesiyle Ictihad'in amaci, "Medrese ve softa kafasim, seriat ve mesihat

otoritesini ytkmakt1". (Safa, Tiirk Inkilabina Bakiglar, s. 33.) Ozellikle Kiligzade Hakki'min bu

konudaki gayretleri dikkat gekicidir. Makalelerinden 6rnekler olarak bk. "Sahte Softaliia ve

Dervislige I'lan-1 Harb", Ictihdd, sy. 58, (14 Mart 1329), s. 1277-81. (Bu yaz: Ictihdd in kapanma

cezast almasina sebep olmustur); "Dinsizler: Kiigiik Hikaye", (I’tikdddt-1 Bdtilaya I'ldn-1 Harb

iginde), s. 92-107; "Kafessiz Ev", Ictihdd, sy. 71, (11 Temmuz 1329), s. 1557-61. Yunus Hoca

Hikayeleri serisi ise medreseliyi son derece agagilayici, cahil ve ahldksiz géstermeye yonelik

ornekler olarak enteresandir: “Yunus Hoca Kavgalarindan®, Hirriyet-i Fikriyye, sy. 10, (10

Nisan 1330) s. 13-16; "Yunus Hocanin Kendisi", Ictihdd, sy. 73, (25 Temmuz 1329), s. 1601-

1604; "Yunus Hoca Talebe", Ictihdd, sy. 77, (22 Agustos 1329), s. 1703-1711. Bu konuda ayrica

bk. Tez metni Din dlimleri, s. 193-208.

281
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gerekiyordu. Ik deneme Yeni Osmanlilar adna Ali Suavi tarafindan baslatilmust1.
Ona gore Isldmla baticthk birbiriyle gelismemekte aksine  birbirini
tamamlamaktaydi. Bu durumda yapilmas: gereken sey, Islim'in yanhs yorumlarm,
ona sonradan karismis olan seyleri, ilerlemeyi durduran gevsemis diisiinceleri
ayiklamaktr’®. Garpgilar bu metodu takip ederek kendilerine engel gordiikleri
gelenegi Islam dis1 ilan etmeye galistilar:

"Bizi geri birakan bizim maksatsiz taassubumuz, cahilane muhafazakariigimizdan

baska bir sey midir? Muhafaza ettigimiz an'aneler bari dini ve milli erdemier olsa

insanin ylredi yanmaz. Halbuki muhafaza ettigimiz bizim degil Yahudilik'in

an‘anatidir. Zavall isldmiyet! Sen cahil alimler yiiziinden bdyle zelil olacak
miydin?"2%3,

Geri kalmughg: ortadan kaldirmanin yolu iste bu gelenekgilie bir son
vermekle miimkiindii. Bu da ancak ilkdgretimin yaygmlastiriimas: ile
gergeklestirilebilirdi. Zira eski nesilde bSyle bir fikrl degisiklige imkan yoktu. Yeni
nesil, yeni anlayisla yetistirilmeli ve igbagma ge¢meliydi®®. Bu yeni nesil dinin
sadece vicdana ait oldugunu kabul edecek ve cahillerin din islerine karigmasim
onleyecekti®®,

Geriligin sebebi olan gelenek ortadan Kkaldirildiktan sonra ilerlemeyi
saglayacak degerlerin elde edilmesi gerekiyordu. Abdullah Cevdet'in onciiliik ettigi
Garpgilar, bagindan itibaren batililasmay1 sadece teknigin alinmasi kadar basit bir ig
olarak gormez, kiiltiirel alanda da gergeklesmesinin gerektigini savunur®®®, Mevcut
geleneksel yapr tamamen terk edilmelidir. Zira Osmanh toplumuna 6zgii
geleneksel ozellikler tekdmiil edemiyor’®’. "Sark kafasmm soyledigi yanhs
degildir. Fakat bize dogru olan degil, miifid olan lazimdir". Faydal yalan, sahte,
sagma da olsa gercegin ta kendisidir. Zira hayatta en biiylik hakikat hayat
kavgasidir’®®. Dolayisiyla medeniyet ogretmenimiz  olan  Avrupallardan

sakimanin yolu onlara sevgi besleyerek iyi bir talebe olmaktir®®.

Celal Nuri'ye goére ise Avrupalilardan sakinmanin yolu, onlara karsi husumet
duygulariyla dolu olarak ¢ahsip ¢abalamaktan gecer. Bati hi¢cbir zaman dostumuz

282 (lken, Tiirkiye 'de Cagdag Diigiince, s. 91.

28 Kiligzade, a.g.e., s. 155.

84 Celal Nuri, Tdrih-i Tedenniydt-1 Osmdniyye: Mukadderdt-1 Tarihiyye, istanbul 1331, s. 167-168.

25 Kiligzade, a.g.e., s. 32-33.

2% Hanioglu, "Batihlagma", Did, V, 150 vd.

27 amlf., Cevdet, s. 360 vd; ayrica bk. Kihigzade, "Kuglik Hikéaye", ftikaddt-1 Batilaya llan-1 Harb,
s. 92-107.

288 Abdullah Cevdet, "Que Vadis iran: iran Nereye Gidiyorsun”, lctihdd, sy. 106, s. 106'dan
Hanioglu, Cevdet, s. 359 vd.

289 Abdullah Cevdet,"Sime-i Muhabbet" ctihdd, sy. 89, (16 Kasim 1329), s. 1979.
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olmamigtir. Bunun igin Bati'ya ragmen batihlagsmaliyiz. Peygamberimiz de
diismanlarina karst husumet duygulariyla doluydu®°. Abdullah Cevdet'in sevgi
tavsiyesine fena halde bozulan Celal Nuri: “Abdullah Cevdet 6lmiistiir. Bedenen
saglamhigmna bakmaym. Bize daima diisman ve saldirgan olanlara kars1 sevgi
beslemeyi tavsiye eden yazmin altinda bir Yunan muhbirinin imzasi bulmak
isterdim. Fakat eski bir hiirriyet miicahidinin ismini buldum®'” demek suretiyle
hayal kirikhigim dile getirir.

Bu sime-i muhabbet-husumet kavgasi sonrasinda Abdullah Cevdet ve
takipgileri Tam Garpgilar, Celal Nuri ve ekibi de Kismi Baticilar olarak ayrilir®.
Kismi Baticilara gore, medeniyet hakiki ve sinai (teknik) olmak tizere ikiye ayrilir.
Bat1 teknik medeniyette en ileridir. Fakat hakiki medeniyette 6yle degildir. Kamu
hukukunda "giiclii olan hakhdir" kurah gegerlidir ve diger milletiere hayvan
muamelesi yapilabilmektedir. Bu agidan Sark Isldm alemi hi¢ siiphesiz Avrupa’mr
istlindedir. Hakiki medeniyet alintdanamaz, bireyler ahldki kismen alabilir fakat
bir millet toptan alamaz. Ilerlemek igin teknik medeniyet alnir. Islim diinyas: da
derhal bunu yapmahdiu®®®. Celal Nuri, Islim topluluklarmmn tek tek milli
bagimsizliklarim  kazanmalar1 sonrasinda goniilli olarak katilacaklar®® islam
birliginden bir gii¢ olarak faydalamlabilecegini diisiindiigli donemlerde bu fikirde
iken, degisen sartlar kargisinda hakiki medeniyetten de iktibaslarin gerektigi
kanaatine ulagir. Buna gore zamanla Avrupa metotlarim almak mecburiyetindeyiz.
Bu siiregte kotii yonleri degil iyi yOnleri almaya dikkat etmemiz gerekir. Aym
sekilde insanlar arasi iliskilerde de Avrupa’ninkinden bagkasimin alinmasi
imkénsizdir, Hatta Tiirkleri Asyaliliktan ¢ikarip geri kalmislhiktan kurtarmak igin
yeni fikirler olarak Bati diisiince tarzmin iktibasi gereklidir’®. Bunun igin
gegmisten ve onun afir mirasi olan nakillerden uzaklagmak ve kiiltiiriimiizii

Avrupa ve Amerika'nin seviyesine ulagtirmak igin sonuna kadar calismalty1z”*°.

Ankara hiikiimetinden sonra diisiinceler daha da degisir®’. Celal Nuri artik
Bat’'mn tamamen taklit edilmesi taraftaridir. Avrupa'dan yalniz teknik alalim
diyenlere karst ¢ikar. Teknigi diisiinceden soyutlamamin miimkiin olmadigm,

2% Celal Nuri, "Sime-i Husumet", Ictihdd, sy. 88, (9 Kan{in-i sdni 1329), s. 1950.

1 a.mlf., Mislimanlara Tiirklere Hakaret Diismanlara Ridyet ve Muhabbet, Istanbul 1332, s. 3-6,
9 vd.

22 Hanioglu, "Baticihik", 7CT4, V, 1386.

23 Celal Nuri, Jttihdd-1 Isldm, s. 25-37; a.mlf, llel-i Ahldkiyyemiz, istanbul 1332, s. 7; a.mif,,
Miisliimanlara Hakaret, s. 19.

2% a.mif,, Tarih-i Istikbal, istanbul 1331, II, 158 vd.

5 a.mlf, Mukadderat-1 Tdrihiyye, s. 68 vd., 88.

2% amlf., Tag Giyen Millet, s. 65 vd.

27 Celal Nuri'nin kendisi hakkinda bu durumu bizzat ifadesi igin bk. a.mlif., Ta¢ Giyen Millet, s.
100 vd.
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Avrupa'nin serbest diigiince iizerine kurulmus ilmi bir diigiiniiy tarz1 ile akla
dayandigint Dogu'nun ise nakli esas aldigim belirtir. Ona gore milli miicadeleden
sonraki gelismeler tamamen bilinglidir. Tiirk, bu inkilabiyla sanki jeolojik bir
hadise gibi Asya'dan kopmus ve Avrupa'ya kavusmustur. Bu kismi degil, top yekiin
bir inkilaptir. Hedef kayitsiz sartsiz Avrupa medeniyetine katimaktir. “Orijinal
degil, taklit¢i bir medeniyet. Iddia ediyoruz ki orijinal ve ne olacag belli olmayan
deneylere girigmektense sonuglar1 belli bir metodu benimsemek daha
akillicadir®®®”, ilerlemeye karar verdikten sonra bunun en kestirme yolu, simdilik,
terakki eden milletleri taklit etmektir. Hukuk iiminin telsiz ve telgraftan fark:
yoktur. Devlet teskilati, 6rf ve adetler de bdyledir. Dolayisiyla gegmisimizden fazla
bir sey alamayiz’”®. Bat1 medeniyetinin en temel yonii olan edebiyatiu da tammak
zorundayiz. Bunun igin klasiklerini Tiirkge'ye kazandirmaliyiz. iktibaslarimz tam

olmadikga yeni bir doneme gegemeyiz’®.

Atilmasi gereken somut adimlar neler olmali? sorusuna baticilarin cevabi
olarak, Kiligzade'ye ait Pek Uyanmik Bir Riiya'yl, konuya bakig agisii tam olarak

verebilmek amaciyla madde eksiltmeden 6zetleyerek verecegiz®®'.

1-"Cikarilmstir". (s. 62)

2-Sehzadelerin egitimlerine son derece dikkat edilecek. Siradan vatandaglar
subay olamayacak, yaratiigta tam esitlik olmadigindan herkes sadece kanun
karsisinda esit olacak, bunun diginda toplumda tabakalagsma olacaktir. (s. 63)

3-Padigahin belirlenmesi saglam bir kurala baglanacak. Sehzadeler denkleri
olan ve tercihen miisliiman bir kizla evlenecekler, sadece tek esleri olacak, resmen
cariye istifrags edemeyecekler. Topkapi sarayinda oturacaklar, diger saray ve
koskler satilacak, geliri mektepler insasina ve 6gretmenlere gelir getirecek akarlarin
alimina harcanacak. (s. 63-4)

4-Tiirkler, Kur’an hiikiimlerine iman edip uygulayacaklar, bir takim nakiller
ve israiliyyat yerine akla uygun seyler koyacaklar. Meseld "Tevekkeltu alellah"

28 a.mif., Tirk Inkilab, s. 86 vd. krs. Merig, Kultiirden irfana, s. 120 vd.

29 Celal Nuri, Ta¢ Giyen Millet, s. 12 vd.

% a.mlf., Tirk Inkiabu, s. 192 vd. krs. Merig, a.g.e., s. 134.

301 jetihdd'da “Pek Uyanik Bir Uyku” adiyla yayinlanmissa da Jtikdddt-1 Bdtilaya I'ldn-1 Harb'a (s.
62-82) bu isimle alinmig ve bu durum eserin ilk baskisinda da ifade edilmistir. Biz ikinci baskiy
esas alarak madde gikarmaksizin 6zetlemeye ¢alistik. "Timsél-i Emel” imzasiyla Celal Nuri'ye
iletilmek tizere Kiligzide Hakki'ya riiyasinda verilen bu mektubu Peyami Safa da Garpgilarin
programi olarak verir. (Tirk Inkilabina Bakislar, s. 57-61) Latinize tam metin igin bk. Hanioglu,
Cevdet, s. 375-83. Celal Nuri'nin kurtulug savagi déneminde daha gok hukuki ve idari konular:
kapsayan 86 maddelik benzer bir programi igin bk. Necati Aksanyar, "Donemin Aydinlarindan
Celal Nuri'nin Miitareke ve Milli Miicadeleye Bakis1", Tirk Kiltiiri Arastirmalari: Prof. Dr.
Oktay Aslanapa'va Armagan, y. 31 sy. 1-2, 1993 (Ankara 1995) s. 37-47.
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levhalarinin bag tarafina "azimtu™%?, "Ya Hafiz" levhalar1 altna da bir sigorta
sirketinin adim ilave edecekler. Biitiin odalarinda iki levha yan yana olacak; birinde
"ittihAd1 Isldm" digerinde atesin bir hat ile "intikam" yazacak®®. (s. 64-5)

5-Her Tiirk son sistem silah, cephane ve levazimatla tam bir asker olacak.
Eksigi olanlar evlenme, i ve cenaze téreninden mahrum edilecek. Herkes atig
tilimi yapacak, binicilik, yiiziiclilik ogrenecek, kizlar da katilacak ki, ihtiyag
halinde yardimda bulunsunlar. Tiifek ve cephane fabrikalar1 genisletilerek tam
kapasite ile calistirilacak.

"Osmanl imparatorfugu dahilinde ikamet eden her miisliman Isldm'in sarti

kactir? Sualine, altidir! Dedikten ve maium olan begini saydiktan sonra, altincisi,

bir tiifek, bin figek, daimi ve taze ve ig giinliik idareye kafi bir torba ekmek sahibi
olmaktirt Cevabini verecektir”. (s. 65-67)**

6-Kumasg fabrikalar1 g¢ogaltilacak, padisah dahil herkes bunlardan giyecek.
Asker sapkalari siperli olarak modernlestirilecek. (s. 67-68)

7-Kadinlar israf etmeksizin diledikleri gibi giyinecekler. Polisler, softalar,
Ozellikle arabacilar onlara karigmayacak. Seyhiilislimlar ¢arsaflara dair beyanname
imla ve imza etmeyecekler. (s. 68-9)

8-Kizlar ve kadinlar bundan sonra ortiinmeyecek. Erkeklerle goriisiip,
konusacak, sosyal hayata karisacaklar. Boylece herkes igin goriip begendigi ile
evlenmek miimkiin olacagndan gegimsizlik ortadan kalkacak ve Islim'n izin
verdigi bosanma hakkiu kullanmaya gerek kalmayacak. Kizlarumz goriiciilitk
iskencesinden kurtulmug olacak. Kizlar i¢in diger mektepler yaninda bir de tibbiye
agilacak. (s. 69-70)°%

9-Halihazirda birer tembellik merkezi olan tekke ve zaviyeler umuma agik
hayir kurumlarmna doniistiiriilecek, gelirleri milli egitim biitgesine eklenecek.
Seyhlerden alim olanlar birer ev ve hayat boyu mekteplerde dgretmenlik sartiyla

302 Tevekkeltu alellah: Allah’a giiveniyorum, Azimtu: Basaracagim, Ya Hafiz: Allah Tedld’min
koruyucu anlamina gelen ismi.

393 Ayrica bk. Celal Nuri, "Sime-i Husumet", Ictihdd, sy. 88, (9 Kandn-i sani 1329), s. 1950.

304 Eski zarfta yeni mazruf olarak garenin yeni din seklinde tavsiyesi igin Abdullah Cevdet'ten de
bir 6rnek: "Isldm'in sarti malumdur. i{sldm'in méanas: da selamettir. "Bu asirda ve her asirda
selametin sarti daima Ugtiir ve daima iig olacaktir:

Birinci sart: Kuvvetli olmak

ikinci sart: Alim ve fazil olmak

Uglincii sart: Zengin olmak”. (Abdullah Cevdet, "Softa Perverlik mi Softa Girizlik mi?", lctihdd,
sy. 99, (27 Mart 1330), s. 2231.)

395 Abdullah Cevdet'in yaklasimi da farkli degil: "Vaktiyle bir Fransiz filozof "Fermer le Koreau,
ouvrir la femme" [Kur'an'1 kapa, kadin1 ag] kel#m-1 mucizini irad etmigti. "Bizce hem Kur'an-1
hem nisvani agmali". Abdullah Cevdet, "Umum Miisliimanlar Kongresi", Ictihdd, ikinci sene sy.
4, (Eytul 1907), s. 287.
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maasa baglanacak. Digerleri ¢alismaya mecbur edilip nefes etmek kallesligiyle
dolandiricilik yapanlar cezalandirilacak. (s. 70-71)

10-Medreseler ilga edilip yerlerine Batr'dakiler gibi modern mektepler
agilacak. (s. 71-72)

11-Sarik ve ciibbe yalniz ulemi-i kirama tahsis edilecek. Halkin onlar: taklit
ederek basmna doladig1 pagavralar engellenecek. Halktan sakal uzatanlar derece
derece vergilendirilecek. (s. 72-73)

12-Evliyalara adaklar yasaklanip bu gibi yardimlar donanma ve milli
savunma kasalarina girecek. Herkes manevi isteklerini sadece Allah’tan isteyecek
ve muska yasaklanacak. Okuyucular, tifiriikgiiler cezalandirilacak. (s. 73-5)

13-Belediyeler gida maddelerinin sagliga uygunlugunu kontrol ve
temizliklerine dikkat edecek. (s. 75)

14-Firka ve cemaatlar hiiklimet islerine karigmayacak. (s. 75)

15-Halkin Isldm'a aykinn inanglan tashih edilecek. "el-kanaatu kenzun la
yefnd"**® hadisi softalar gibi "diinya fani, aza kanaat edip mal biriktirmeyin"
seklinde degil; "bahtiyar olmak igin ¢ok ¢algin fakat israf etmeyin" seklinde
yorumlanacak. "Kédel fakru.."*®” hadisi terciime edilip bir levha halinde, "el-fakru
fahri"*”® hadisini galigma ve gayretten alikoyucu sekilde yorumlayan softalarmn
boynuna asilacak. (s. 75-77)

16-Megihat tasfiye olunacak. Ictihdd kapisi yeniden agilip yeni yorumlar
yapilacak. Kur’an'la beraber sahih hadisler Tiirkge'ye terciime edilecek. Hutbeler
Tiirk¢e ve zamanin ihtiyaglarina uygun olarak irad edilecek. (s. 77-8)

17-Ordu ve donanmaya itaat, inzibat ve malumat girecek. Temizlife 6nem
verilecek ve tiras mecburi olacak. (s. 78-9)

18-Farkh mezhepler ictihddla birlestirilerek tek ve tamamen yeni bir mezhep
kabul' edilecek. Bu durum Isldim birligine yardmmci olacak. Bu yeni mezhep
miisliimanlarm ekonomik ve sosyal terakkilerini saglayici olacak. (s. 79)

19-Bir Osmanh sozliigii telif edilecek. Fakat bugiine kadar Tiirklerin adeta
siar1 olan "yavas yavag" ifadesi s6zliilimiizden mutlaka gikarilacaktir. (s. 79-30)

306 vKanaat titkenmez bir hazinedir" anlamindaki bu hadis senet olarak saglam olmasa da anlamca
diger hadislerde desteklenmektedir. bk. Acliini, Kegfii'l-hafd, 11, 102.

307 Fakirlik neredeyse kifiir oluyordu” zayif bir hadis degerlendirmesi igin bk. Aclani, a.g.e., I1,
107 vd.

308 «Rakirligimle iftihar ederim” anlamindaki bu sz igin ibn Hacer, batil ve uydurma; ibn
Teymiyye, iftiradir der. a.e., 11, 87.
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20-Osmanlilar hiikiimetten hi¢ bir sey beklemeyecekler, yol, koprii, liman,
tren vesaireyi hep kendileri olusturacaklar. (s. 80)

21-Vaizler hurafe, cennet cehennem vs. yerine adab, erkan, farz ve
stinnetlerden sonra vatanperverlikten, ¢alismanin fazileti gibi konulardan
bahsedecekler. (s. 81-82)

22-Kanunlarimiz zamanm ihtiyaglarina uygun olarak 1slah edilecek. (s.
82)%%.

Arap harflerinin degistirilmesi, milletler arasi tarti1 ve dlgii sisteminin kabuli,
laiklesme gibi savunulan®'® diger konular da bu listeye eklenince Cumhuriyet
devrindeki inkilaplarin bir taslag: ortaya ¢ikar’''. Bu sebeple Abdullah Cevdet ve
arkadaslarinin II. Mesrutiyet sonrasi gelistirdikleri batihlagma modelinin yeni
Tiirkiye Cumhuriyetinin resmi ideolojisinin 6nemli bir pargasiu olusturdugunda
siiphe yoktur’'>. Abdullah Cevdet de bunu memnuniyetle ifade eder. lctihdd’’n
"mudir fikirleri"*"® ile Halk Firkasmin umdelerini karsilastirip benzerliklerine
dikkat g¢ektikten sonra: "Halk firkas: hiikiimeti 14 ekel otuz seneden beri geceli
giindiizli g6rdiiglimiiz tath riiyalarmn  ¢ogunu aymiyla vaki kilan yegéne
hitkiimettir"*'* der.

399 Kilgzade, I 'tikdddt-1 Batilaya I'lan-1 Harb, s. 62-82. Miiellifin eski bir subay oldugunu
hatirlatmanin tisliip ve metodu anlamada yararl olacadi kanaatindeyim. Celal Nuri'nin kendisine
hitaben yazilan bu rilyaya cevabi konuyu tamamlayicidir; "Riiyamzi gérdiim. Hayirdir ingallah.
Muabbirleri ortadan kaldirmay: diigiinmemissiniz. Onun igin bendeniz de bunlardan birine
gittim. Rilyanizi tabir ettirdim. Bu iste hayir var dedi. Madem ki boyle riiyalar goritliiyor, bunun
ardi gelecek cevabini verdi. Emin olunuz, riiya mideden gelmiyor, riiyayr sadiktir. Ben de boyle
alem-i méinada gezer isem elbette netice-i miigaheditimi size yazarim. Béki "Timsal-i Emel"
hazretlerinin ellerinden Sperim. Azizim efendim”. (a.e. s. 82 vd.)

Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Disiince, s. 207. Ozellikle kadin ve ahlak konularindaki istekler ve
tenkitleri i¢in bk. Ahmed Hamdi Akseki, Bilinmesi Elzem Hakikatler, Istanbul 1332, s. 1-6.

Hanioglu, Cevdet, s. 383.

312 Safa, Tirk Inkilabina Bakislar, s. 10; Hanioglu, a.g.e., s. 404 vd. Ziya Somar, "Atatiirk
inkilaplarinin Fikir Kaynaklan"", Tirk Kiiltiri, 1V/37, (Kasim 1965), s. 51 vd.
Peyami Safa, "Medeniyetgilikten dogma inkiap hareketleri"ni alti madde altinda toplar:
1-Laiklik (Din ve diinyanin ayrilmasi, megihatin ilgasi, Medrese ve ser'i mahkemelerin
kapatilmasi, Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, mekteplerden din dersinin kaldirilmasi, dini
hukukun ilgasi ve Avrupa hukukunun kabulii, kaggdeiin ve poligaminin kaldirilmast), 2-$apka,
3-Latin harfleri, 4-Dariilelhan'da alaturka kismin ilgas1 ve yalniz Garp musikisi 6gretin
konservatuarin tesisi, 5-Garp takviminin, Ingiliz haftasinin ve Pazar tatilinin kabulii, 6-Biitiin
Garp muageret ve kiyafetlerinin resmilesmesi. (Safa, a.g.e. s. 99.)
fctihad’da sik sik kismen veya 25 maddelik tam sekliyle Tiirkge, Fransizca ve Ingilizce olarak
yayimnladig "ictihdd’in Mudir Fikirleri"’nde Abdullah Cevdet, toplumsal projeleri yaninda
genelde materyalist fikirlerini listeler. bk. "Ictihdd’in Mudir Fikirleri", lctihdd, sy. 205, (1
Haziran 1925), s. 3998 (Osmanlica); Ictihdd, sy. 343, 15 Nisan 1932, s. 5706 (Tirkge); Ictihdd,
sy. 172, (1 KanGn-i evvel 1924), s. 3468 (Ingilizce); Ictihdd, sy. 205, (1 Haziran 1925), s. 3999
(Fransizca).
314 Abdullah Cevdet, "Kihigzade Hakk: Bey Biraderimize Agik Cevab", ictihid, sy. 183, (1
Temmuz 1925), s. 3640-41. Su climle de Abdullah Cevdet'e ait: "Gazi paga uzun senelerden beri

oD

310

31

—

313
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Giiniimiizden geriye bakildiginda ise degerlendirmeler pek i¢ agici1 degildir.
Erol Giingdr, Tiirkiye’nin kurtulusu i¢in fikir yiiriiten miinevverlerimizin
¢abalarim, yiizme bilmeyenin 6liime yaklasan ¢irpinislarina benzeti:. “Resit Pasa,
Talat Pagsa, Namuk Kemal, Ahmed Riza, Abdullah Cevdet gibi kisilerin tamamu
memleketlerini yenilgiden kurtarmak igin ¢ahstilar. Bizim kitaptan okudugumuz
felaketleri onlar yasadilar. Tirkiye’yi kurtarma amacim giiden bu girisimlerin
devleti yikacak yonde gelismesinin izahi zordur. Kurtulmak i¢in Avrupali olmaya

cabaladilar. Oysa teslim olduklarma gore zafer zaten s6z konusu olamazdr*'*”.

"Felaketleri yasamak" hele asirlarca siiren bir cihan hakimiyetinden sonra
baga gelirse, dert tespiti ve gare arayislarni da herkesi sarsar. Felaketler o kadar
biiyiiktii ki, bunun karsisinda faturamn biiyiikliigli dikkate alinmasa da olurdu;
"yine gii¢lii ve dimdik olarak ayaga kalkallm da varsin dinsiz olalm" dedirtecek
kadar. Suurlu olmalan siibjektif degerlendirmelere agiktr ama, gordiigim
kadariyla dert karsisinda gare arayiglarinda aydinlarimizi samimi kabul etmemek
elde degildir.

Kitaptan okuyan bizler i¢in yasamlanlar1 anlatma amacmu giiden buraya
kadar ki metnimiz, kalemimizin yetersizligi de eklenince "girig" hacmini agmugtir.

biitlin milnevverlerin ates ve imanla besledigi emelleri tahakkuk ettirdi". a.mlf., "Gazinin
Koskiinde", Ictihdd, sy. 194, (15 Kaniin-i evvel 1925), s. 3813. Celal Nuri'nin de benzer ifadeleri
i¢in bk. Duymaz, Celal Nuri lleri, s. 82 vd.

315 Giingor, Tirk Kiiltiirii ve Milliyetgilik, s. 88; Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm'e, s. 218.

-61 -



BIiRINCI BOLUM

AYDINLARIN ITIKAD IBADET ve AHLAK ANLAYISI



I

KAVRAM OLARAK DIiN ve iISLAM

A. Din

Aydmlarin  Islim dinine bakislanim tespit etmeyi hedefledigimiz
galigmamizda, onlarm din miiessesesine bakislar1 belirlenebilirse Islim’a bakisin
daha iyi anlagilabilecegini diisiindilk ve aydnlarin dine nasil baktiklarina 6zlii de
olsa deginmeyi gerekli gordiik. Bunu zaruri kilan bir diger sebep de sudur:
Fikirlerini tespit etmeye g¢alistigimiz aydinlarin Batr’daki gelismelerden haberda:
olduklar1 bir gergektir. Batili bir yazar veya diisiiniiriin 6zellikle kendi dinini, yani
Hiristiyanhigi baz alarak, din adina sOyledikleri dogru olabilir. Fakat dine
Hiristiyanlik temelli yaklasildiinda varilan sonuglar ancak bu dini ilgilendirir ve
genellestirilemez. Bu farki gézetmeyen ve gogunlukla kendi dini hakkinda yeterli
bilgilere sahip olmayan' aydmlarimiz Batr’da Hiristiyanlik icin yapilmus tenkitlerin
biitiin dinler ve dolayistyla isldm i¢in de gegerli oldugunu zannetmislerdir®.

1. Kavramsal A¢idan Din

Aydmlarm din kurumuna bakislarinda etkisinde kaldiklari materyalist-
pozitivist felsefenin izleri bariz bir sekilde goriilebilir. XX. yiizyiin baslarinda
yapilan aragtirmalarin da gosterdigi lizere Bati'da sosyal bilimciler diger bilim
adamlarma gore dine inanmada daha geri swralarda yer almaktadirlar’. Bizim
aydmlarimizin tavnn da Batrdan ¢ok farkh degildir. Ziya Gokalp'in, toplum
hayatina nizam veren kaidelerin baginda gordiigii dini®, etkisinde kaldigi Auguste

Hilseyin Cahit'in bu dénem aydinlan igin, "igtenlikle séylemek gerekir ki, Milsliiman dininin ve
seriatinin ne oldugunu hig birimiz bilmiyorduk. Miisliiman dini tizerine okullarda 6gretmenler
bir pargacik ne 6gretmislerse. ondan bagka kimsede temelli bir bilgi yoktu.” der. (Hiiseyin Cahit,
Siyasal Amlar, ngr. Rauf Mutluay, Istanbul 1976, s. 121.)

2 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir 1990, s. 2i3. “Hiristiyan Isldm’a da kendi dini gibi bakar,
bizimkiler ise "hakikat Bat1’da bulunur” der ve isldm’1 anlamaz, bu yetmiyormus gibi islim’dan
stz edenlerin de taassubuna hilkmeder” seklinde ozetlenebilecek goriis igin bk. Celal Nuri,
"Inhitat-1 Isldm’a Dair", Kara Tehlike, s. 60 vd. krs. Mehmed [Said Halim Pasa], Inhitdt-1 Islém
Haklanda Bir Tecriibe-i Kalemiyye, Istanbul 1334, s. 4 vd.

Aydin, a.g.e., s. 218 vd.

4 Gokalp, "Dine Dogru”, Makaleler VII, s. 22. Ayrica bk. Nuran Abdiilkadiroglu, "Ziya Gokalp'te
islamiyet Telakkisi", Tirk Kiiltiirii Aragtirmalart Dergisi, y. 23, sy. 1-2, (Ankara 1985), s. 99 vd.



Comte pozitivizminin bir geregi olarak deneye konu olusturmayan her seyi
metafizik sayip reddeden bir anlayisla’, Isldm gelenegindeki vaz-1 ilahi'ye karsihk
miispet ilim olarak tanimlamasi bu durumun dikkat gekici bir drnegini olusturur:
"Din, kalpteki vecdin miispet ilmidir!"®,

Abdullah Cevdet daha agik bir gekilde bizzat miispet ilmin din oldugunu
ifade eder. Hitap ettigi toplumun dini anlayisim ve dine baghligi istismar etmek,
kavramlarim kullanip ierigini depistirmek suretiyle Isldmiyet adi altinda
materyalizmi sunmayi, hatta bu ugurda dinin toplumsal ilkelerinden faydaianmay:
da hedefleyen Abdullah Cevdet, “Din avamun ilmi, ilim havassin dinidir” “nassi
felsefi”sini delil getirir’ ve din kavrammin muhtevasi olarak pozitif bilimi gosterir.
Bu durumda din bir takim hurafelere ve akil dis1 seylere inanmak degil®, insan
aklinin vardid1 neticelerden ibarettir:

“Surasina dikkat olunmasim isterim ki “akil” bizzat dinin kaynag: ve
temelidir. Ne yazik ki, dini bir kag hurafeye iman etmek ve goriiniiste baz fiil ve
ibadetleri yerine getirmekten ibaret zan edenler, gergek dindar olan akil
sahiplerini, dinsiz kabul ederler. Islam’in kurucusu olan Peygamber “din akildir;
akl olmayanin dini de yoktur” diyerek meseleyi kesin bir bigimde ortaya

koymusgtur™®,

Aym fikri paylasan Celal Nuri’ye gére Hazreti Muhammed'in teblig ettigi din
maddl ve ilmi gergek disinda bir sey igeremeyeceginden din higbir yiice esasa
dayanamaz. Bu durumda din, anlayis seviyesi diigiik halk i¢in, anlagilmasi miimkiin
olmayan seyleri Allah semboliiyle anlatmaktan ibarettir. Bu sebeple bilime gore
dogru ve iyi olan her sey Isldm dini demektir'®. Bu anlayisina uygun olarak dini
kullanmay: da ihmal etmeyen Celal Nuri, itikad, ibadet, insanlar arasi iligkileri
diizenieme, cezalar ve siyasetin Islim'da mevcut oldugunu géren bir miisliiman,
dini: "iki diinyada insanoglunun saadetini hedefleyen hem cismani, hem ruhani

3 Siilleyman Hayri Bolay, "Ziya Gokalp'in Felsefe Anlayist”, Tirk Yurdu, XVI/103, (Mart 1996),
s. 75, 77. Ayrica bk. Ali Yasar Sartbay, "Ziya Gokalp ve Tiirk Devrimi", Sosyoloji
Konferanslar: 14, (ayri basim) Istanbul 1976, s. 89.

¢ Gokalp, "Din ile ilim" Yeni Hayat, ngr. Miijgan Cunbur, Ankara 1976, s. 10.

7 Hanioglu, Cevdet, s. 129, 306 vd.

8  Abdullah Cevdet, “Tevhid-i Efkar Gazetesi Miidiiriyetine”, Ictihdd, sy. 173, (1 Kanun-1 sani

1925), s. 3486. Benim dinimi 6grenmek isteyen su kit’ay1 okusun der:

Ma’budum fazilet fikri, namazim,

Sevmektir her cani aciz, muktedir.

Kiblem nihdyetsiz feza, yildiziar

Tesbihimin altin taneleridir. a.mlif., a.g.m., s. 3486.

amlf., Furiin ve Felsefe, s. 156. (Bu rivayeti “Din akildir, akli olmayanin dini yoktur” sekliyle

bulamadim. “Akli olmayanin dini yoktur” séziiniin uydurma oldugu hakkinda ise bk. ismail b.

Muhammed el-Acliini, Kegfii'l-hafd, Beyrut 1988, s. 11, 362.)

19 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 107. krs. Filibeli, Maddiyyin Meslek-i
Daldleti, s. 141 vd.; 163.



biitiin ildhi emirlerin toplamindan ibaret" olarak tammlar"'' der. Fakat Celal Nuri,
Islami terminolojiyi normalde kullanildiklari anlamlariyla degil, bizzat kendi
yiikledigi ménalarla kullamr. Meseld "dareyn saadeti" kavramim, 4hiret inancim
bertaraf ederek, "maddi manevi felah" olarak anlar'2.

Kendisine ait tanimu ise soyledir:

"Din, nihaf bilinmezi bir metot gergevesinde ifade eder ve miikemmellik, adalet,
merhamet, ideal gibi kavramlan semboller kullanmak suretiyle insanlar igin
anlasilir sekle donistirir. Ilgilendigi konularda tavsiye edilmesini uygun
gordiikierini emredip, yasaklanmasi gerekenleri men konusunda miikemmelligin
semboli saydigi Allah’a dayanir. Gergegin ifadesi Allah sozii olacagindan onunla
konusur ve onun adina icraat yapar®.

Bu tamm Ozetlenince soyle bir anlam ortaya ¢ikar: Insanlar dini,
anlayamadiklar1 seylerin ifadesi olarak iiretmistir. Miikemmelligi ifade igin "Allah"
terimini sembol olarak kullanmus, iyi olana mikkemmelliin geregi anlaminda
"Allah emri", miikkemmelligin ifadesine de "Allah kelam" demislerdir.

Necmeddin Sadak ise aym goriisii paylastigm din "siyasi teskildtm ruhi
aksinden bagka bir sey degildir"'* ifadesiyle belirtir.

2. Dinin Kaynagi

“Din toplumsal hayatin ve insan hayalinin bir iriiniidiir. Ozellikle gikar elde
etme arzusu bdyle bir kurumun olusturulmasina ve devam ettirilmesine sebep
olmugstur" seklinde Ozetlenebilecek bir pozitivist yaklasimin Abdullah Cevdet,
Celal Nuri, Kiligzide Hakki ve Necmeddin Sadak'ta hakim oldugu goriiliirken
Gékalp'te de dini toplumsal hayatin dogurdugu kanaatine rastlamak miimkiindiir'’.

Dinin kaynagi olarak toplum hayatiu goren Necmeddin Sadak’a gore
"cemiyet dini naslarin ve inanlarin kendiliginden fiskirdigy kaynaktir". Bagka bir

1 Celal Nuri, Tag Giyen Millet, s. 38 vd.

12 a.e. s. 194. "Allah" kavram igin de bk. Tez metni: Itikad, s. 115.

3 amlf, Tarih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 62. Burada Filibeli Ahmed Hilmi'nin Celal Nuri'ye
reddiye olarak kaleme aldig1 eserinden bir alint1 yapmak isterim. "Celal Nuri'nin din tarifi dinin
higbir yilce ve kendine mahsus esasa dayanamayacagini, liizumlu bir yalandan bagka bir sey
olamayacagin agik bir sekilde gosteriyor. ifadeye verilen garabet ve kapalilik, gayeyi ve yazarm
igindeki diigiinceyi gizlemiyor. Demek istiyor ki, "din, kisa akill1 halk i¢in, anlagilmas1 mlimkiin
olmayan kavramlar1 "Allah" denilen bir remz ile anlatir”. "Yani din, higbir hakikat ifade etmez.
Eseri tektik ederken, yazara karsi, ¢ok defa acima ve kizma hissediyorum. Bagtan sonuna kadar
kiifiir ve inkérdan ibaret bir ekolil, misliimanlara kabul ettirmek ve ekolit Isidm'in hakikati gibi
gbstermek icin ne tuhaf fikri jimnastikler yapiyor!", (Maddiyyin Meslek-i Daldleti, s. 141-42).

4 Necmeddin Sadak, Sosyoloji, istanbul 1939, s. 91.

15" Gokalp, "Dinin ictimai Hizmetleri 11", Makaleler VIII, s. 51 vd. Ayrica bk. Tez metni, Dinin
Tekamiil Sureci s. 68.
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deyisle dini nas ve inanglarm kaynag toplum hayatidir. ilk insanlarm din
seklindeki diiglinceleri varbklarmn ve evrenin bir ¢esit agiklamasi idi. Dinin
"cemiyetten gelen sosyal bir hadise"'® olusunun ispati da onun cemiyetlerin
biinyesine gore degismesi ve tekdmiil etmesidir. Ik din sosyal teskilatn bir
aksinden ibarettir. Bu cemiyetlerde tanri, tabiattir. Cemiyet biiylidiikce kutsiyet
sifatr varliklardan ayrilir, yavag yavas ‘ruhlar’ ve ‘ilahlar’ kavram olusur. Zamanla
ultihiyet daha yiiksek ve tabiat iistii bir hal alir ve sitenin biiyiimesiyle birlikte
Hiristiyanlik ve Miisliimanlik gibi evrensel dinler gikar. Artik ulfihiyet tamamen
miicerret ve "her yerde hazir ve nazir"dir'’. Yani dinin kaynag: toplu yasayan
insanlardir. Bu ¢izgide din zamanla gelismis ve son seklini alougtir. Buna gore
insam Tanr1 degil, tanr1 kavramim insan yaratmugtir.

"Hi¢ sliphesiz mabudlan yaratan insandir, fakat bunlar yaratiir yaratimaz
insanlan taht-1 tAbiiyetierine ahirlar"®,

Kiligzdde Hakki da aym diisiincelere paralel olarak dinleri insanlarmn
uydurdugu bir kurum olarak gériir'® ve son merhalenin dinsizlik oldugunu séyler:

“Arastirmalanim bana sunu gostermistir: Mitoloji devrinden dinsizligin resmen

konu edildigi tarihe kadar kurulmus ve gelismis biitiin din ve mezhepler daima

siyasi bir gkar elde etme amaana yoneliktir"?.

Celal Nuri de dinin, avam kandirma ve kullanma arzusundan dogdugu, havas
icin ise varhig1 ve yoklugunun bir sey ifade etmeyecegi kanaatindedir®'.

Hiiseyin Cahit Yal¢in’in terciimeleri arasinda dine pozitivist bakis agisiyla
yaklasip, onu Allah degil insan kaynakh olarak takdim eden makaleler™ bir yana,
bu konuda temel bir kaynak olan Durkheim'in Dini Hayatin Ibtidai Sekilleri
Bisimli eseri de yer alr. O, bunlari katthp katilmadigmna dair herhangi bir not

16 Sadak, a.g.e., s. 86 vd. (“Sosyoloji, din hadisesini, kendi metoduna gére, yani digaridan, "egya"
gibi, bir sosyal miiessese olarak tetkik eder.” (s. 86) diyerek din bahsine baglayan Sadak,
Sosyolojik yaklagim1 anlatiyor gibi goziikiir. Ancak dini uluhiyetin eseri olarak gérme yanlisini
sosyolojinin diizelttigi 6rnegini bizzat kendisi vererek aym goriislere igtirak ettiZini belirtir. bk.
a.e., s. 39.)

17 ae.,s. 86 vd., 92.

18 G. Le Bon'dan naklen Celal Nuri, Hdtemsi 'I-Enbiya, s. 86.

9 Kiligzade, Akvemii’s-siyer Miinasebetiyle Son Cevap: Yusuf Suad Efendiye Tahsisan Softalara
Ta’mimen, Istanbul 1331, s. 14.

20 amilf., "Azadamard Gazetesi Ser Muharrirligine", lctihdd, sy. 70, (4 Temmuz 1329), s. 1539.

' Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal IlI: Mesail-i Ictimaiyye, s. 20 vd.; a.mlf., Hdtemii'l-Enbiya, s. 224.

22 bk. Malvert, "Dinlerin zuhuru ve inhitat1", Fikir Hareketleri, sy. 13, (18 Kanfin-i snf), s. 7-8;
a.mlf., "Dinlerin kaynag, Fikir Hareketleri, sy. 9, (21 KanQn-i evvel 1333), s. 3-5.

B Durkheim, Dini Hayatin Ibtidai Sekilleri, trc. Hiiseyin Cahit, Istanbul 1923, 2 cilt, 436+408
sayfa. Bu eserlerdeki her bir gorilgit Hiiseyin Cahit'in fikri olarak vermek dogru kabul edilemese
de ana fikri, terciimelerinde segici davranan bir miitercime nisbet etmede hakli oldugumu

diigiinttyorum.
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diismeden nesreder ve neticede pozitivist gorils okuyucuya Hiiseyin Cahit
vasttasiyla ulagir. Kanaatimizce goriislerini dogrudan kendi dilinden degil,
bagkalar1 vasitasiyla vermeyi yegler.

Abdullah Cevdet’e gore de din insanlarin uydurmast olup kaynagi akildir** ve
hiikkmetme arzusunun neticesidir. O, kendi fikrine destek olarak Maarri'den” soyle
bir dortliikk nakleder:

"Uyaniniz! Uyaniniz! Ey igfal edilip saptinlmig kimseler! Sizin dinleriniz eskilerin
kurdugu hile ve kandirmacadan baska bir sey degildir. Bu vasita ile onlar diinya
menfaati elde etmek istediler ve buna da muvaffak oldular, sonra Gldiiler. Fakat
kurmus olduklan yalan ve igfal kurumu 6lmedi, saklaban kuruculanindan sonra
yasamaya devam etti",

Dinler arasmdaki farkliliklar1 hepsinin uydurma oldugunun delili olarak
sunmak amaciyla, Voltaire'den de bir alint1 yapar:

"Eder hakikaten vahiy mevcut olsaydi, kendiliinden anlagilir ki tek bir vahiy
olabilirdi. Halbuki mevcut dinlerin her biri bagka bir vahiy almig oldugu ve dinlerin
en iyisi oldugu iddiasindadir”.

Benzer bir alint1 da Islam tarihinden, Maarri'den:

"Kudiis'te Iseviler ile Muhammediler arasinda bir guriltii koptu. Bir taraf ¢an
caliyor, diger taraf minarede baginyor. Her iki taraf dinlerinin biiyiikligini iddia
ediyorlar. Bunlarin hangisinir dogru oldugunu &h ne kadar bilmek isterdim!™.

Din uygun zeminde dogar ve zamanla gesitli kisilerin katkilariyla tadilata
uprayarak gelisir’®. Ferdi ozellikleri ne olursa olsun, dinler hi¢ bir zaman tek bir
sahsmn eseri olamaz. Meseld Miislitmanhik akidelerinin belki yiizde sekseni Isevilik
ve Musevilik dinlerinde mevcuttur® diyen Abdullah Cevdet, din adma

24 Abdullah Cevdet, Funiin ve Felsefe, s. 156.

% Ebi'l-Ala Ahmed b. Abdullah b. Siilleyman el-Maarri (6. 449/1057) Arap filozof ve sairi.
Dénemin 6zellikle Fatimi yonetimine yonelttigi elestirileriyle taninmast bir yana geleneklere,
fakih, muhaddis, tarihgi ve keldmci gibi din alimlerinin ileri siirdiigii ve genel kabul gérmiig
esaslara itibar etmez, hagr, cennet, cehennem, ceza, miikafat ve hac gibi zarurat-1 diniyyeden
olan konular: da tartigirdi. Bu sebeple kendisi tarihte kiifiirle itham edildigi gibi siirlerinin
zahirinden bu sonuca vartimamasi, sembolizminin ardindan felsefesine ulagiimasi gerektigi de
cagdas yazarlarca belirtilmistir. Hayat1, goriisleri, eserleri ve hakkinda genis bir bibliyografya
igin bk. Sahb4n Halifat, "Ebii'l-Al4 el-Maarri", Di4, X, 287-91.

% [Voltaire], Rahip Meslier'in Vasiyetnamesi Hakkinda, trc. Abdullah Cevdet, s. 47; Abdullah
Cevdet aym dortliigii gesitli vesilelerle sik sik kullamir. bk. Alfieri, Istibdad, s. 141; Abdullah
Cevdet, Dilmesti-i Meviana, s. 47. Ayrica bk. Meslier, Akl-1 Selim, s. 30, 358-61, 419, 524.
[Cah: Mevki, makam] ’

27 Abdullah Cevdet, Rahip Meslier'in Vasiyetnamesi Hakkinda, s. 30-31.
B a.mlf, Tekmile, s. 685 vd.
2 G. Le Bon, "Ameli Ruhiyat", trc. Abdullah Djevdet, Ictihdd, sy. 321, (15 May1s 1931), s. 5462.
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sOylenenlerin tamamen uydurma oldugunu Alman J. P. Richter’in riiyasinda Hz.
Isa’ya "Allah yok" dedirtmek suretiyle ispata da ¢alisir’.

3. Dinin Tekimiil Siireci

Comte ve Durkheim'in tesirleriyle XIX. ylizyilda Bati’ya ve baticilara hakim
olan sosyolojik tarih doktrinine gére din, artik devrini tamamlamig bir sosyal
miiessese olup zamanla ortadan kalkacaktir. Zira tarih belli bir ¢izgi takip
ettiginden gelecegi de kestirilebilir. [Imin XIX. yiizyilldaki inkisafi karsisinda
insanligm devamli bir ilerleme hali yagadigim sananlar Avrupa medeniyetinin
belirli bir donemindeki manzarasini evrensel bir hadise olarak gérmiiglerdir. Onlara
gore din devri gegmis ve sira pozitif bilime gelmistir. Bundan sonra insanlar biitiin
hayatlarim1 ilme gore diizenleyeceklerdir. Geriye doniis olmadigindan artik dine
kiymet verilmesi de imkénsizdir. Din yeni hayatla uzlagtii miiddetge devam
edecek, fakat sonunda mutlaka ortadan kalkacaktir. Bu haliyle modern toplumun
temel Ozelligi klasik dinlerin tesirinden kurtularak rasyonel diisiinceyi hakim
kilmasidir®’.

Bu goriis bizim aydmlarmizin tizerinde son derece etkili olmugtur. Dinin
tekdmiiliini tamamlamasim kendi yasadigt zamana g6re degerlendiren ve
d6neminin yapisini evrimin son merhalesi olarak kabul edip dinin laik bir anlayisia
vicdanlara gekilmesini son nokta olarak goren Ziya Gokalp, Auguste Comte'un iig
hal kanununa gore Pozitivizmin dinin yerine gegecegi inancinr’” "Din ve Ilim" adh
siirinde dile getirir. Buna gdre Peygamberler ilk miirsitlerdir. Zamanla fakihler
nakilcilige saplanarak "akil benim rehberimdir" diyen felsefe ile g¢ekisirler.
Sonunda deneye dayali miispet ilim ortaya gikar ve son iistat olur. Hatta din dahi
"kalbdeki vecdin miisbet ilmidir"*® artik. Yani din bir devirde hakim idiyse de bu

3 Hayyam, Rubdiyydt-1 Hayyam, trc. Abdullah Cevdet, s. 281.

U Giingdr, Tiirk Kiiltiiri ve Milliyetilik, s. 169 vd., 180; Hocaoglu, Laisizm’den Milli
Sekiilerizm’e, s. 234 vd.
2 Giingor, a.g.e. s. 170; Heyd, Gokalp, s. 60 vd. Bu konuda daha genis bilgi ve degerlendirmeler
icin bk. Stileyman Hayri Bolay, "Ziya Gékalp'in Felsefe Anlayis1", Tiirk Yurdu, XV1/103, (Mart
1996), s. 75-77; Erol Giingér, "Ziya Gokalp ve Tiirkglliikte Din Meselesi", Atsiz Armagan,
Istanbul 1976, s. 269; Hilmi Ziya Ulken, Ziya Gokalp, istanbul ts. (Kanaat Kitabevi), s. 30.
Din ile ilim
Insanlarin ilk mirgidi kimlerdir?
Hig sitphesiz peygamberler, veliler.
Bu devirde din, hikmete rehberdir;
Ahldk, sanat hep o nurdan alir fer.
Fakat sonra din yerini ham zithde
Verir, arttk coskun vecdi azalir;
Velilerin yeller eser yerinde,
Miirsid adi fakihlere irs kalir.
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devrini tamamlamugtir. Hakimiyet artik pozitif bilime ge¢mistir. Dinin
glinimiizdeki yeri kalptir ve bir vecdden ibarettir. Dolayisiyla cemiyetin bilinen
biitiin sahalarinda rastlanan evrensel, sosyal ve tarihi bir fenomen olarak degismeye
tabi olan din*, artik sadece ferdin vicdanmda yasamaldir®. Diinyevi kurumlara
dokunmas: gelismelere engel oldugundan zararh olmaktadir™.

Celal Nuri, dinlerin gelisiminde en biiylik adimin ¢ok tanricilktan tek
tanricilifa gegis oldugunu belirtirken®” kendi smirlarma uymayip digma tasan dini
zararh goriir ve dinin tekdmiiliiniin son merhalesinin vicdanlara ¢ekilmek oldugunu
belirtir’®.

Necmeddin Sadak da doneminin durumunu o giinkii tekdmiiliin ulagtif: son
nokta olarak takdim eder. Ona gore nas (dogma) halinde kabiplasan inanglar sosyal
evrime goére geri kalmug idiyse de dinleri gelistiren sebeplerin tamamen sosyal
olusuna uygun olarak dinimiz de "tekdmiil ederek milli hayata uymustur". Zaten
Islam dini ve Isldm devleti rneginde de goriildiigi gibi, din siyasi tegkilata bagh
olarak biiyiir ve gelisir’®. Bu ifadeyi, insanlar kendi trettikleri dini degisen
ihtiyaglara uygun olarak ozellikle siyasi sistemler paralelinde gelistirmiglerse de
ashinda dinin tekAmiilii vicdanlara cekilmekle degil, tamamen ortadan kalkmakla
tamamlanir seklinde anlamak miimkiindiir. Zira yine Sadak'a gore dinler insanlarin

Fakihlerin kilavuzu nakliyyat,

Dini zorla siiriiklerler bu yola.

Hikmet der ki, "Bana rehber akliyyat;

O halde siz saga gidin ben sola!.."

Din miirebbi olur, hikmet muallim;

Her ikisi ¢eker ruhu bir yana!
Savasirken bunlar ¢ikar bir meydana
Tecriibeden dogma miisbet bir ilim;

Bu son iistad der ki: "Nakil tarihtir,

AKkil yolu, bu tarihin usalii;

Ikis1 de aym1 seyi gosterir,

Matlub olan: ruhun ona vustli!"
O sey nedir? Bir vecidli goniil mii?
Kudsi olan her sey ona dil midir?
Oyleyse al benim de son sdziimii:
"Din kalpteki vecdin miisbet ilmidir!"

Gokalp, "Din ile {lim" Yeni Hayat, s. 10. Bu siir A. Comte'un iig hal kanununun [sldm'a
tatbikidir; ilk iki dortliigii ilahiyat halinin tasviri, 3 ve 4. ler metafizik hali, 4. Kitanin son misrasi
pozitivist hale gegildigini vurguluyor ve sonraki iki de pozitivist hali dile getiriyor. Korlaelgi,
Pozitivizmin Tiirkiye've Girigi, s. 366 vd.

Kerim Yavuz, "Ziya Gokalp'in Dini Tutumu ve Din Anlayist”, Atatiirk Universitesi Isldmi
llimler Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, (Ankara 1977), s. 217.

3% Kézim Nami Duru, Ziya Gokalp, Istanbul 1949, s. 97; Yavuz, a.g.m., s. 221.

36 Gokalp, "Dinin ictimai Hizmetleri 1" Makaleler VIII, s. 44.

37 Celal Nuri, Hdtemii’l-Enbiya, s. 213-16.

# a.mlf, Tdrih-i Istikbal I: Mesail-i Fikriyye, s. 65 vd.

3 Sadak, Sosyoloji, s. 90-95. Ayrica bk. Tez Metni, Kavramsal Agidan Din, s. 65.
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ilkel izahlar1 olarak baglamig, toplumla birlikte geliserek evrensel din ve tanri
merhalesine ulagmussa’® da giiniimiizde artikk yerini bilime birakarak devrini
tamamlamustir.

“Insanbgmn tckamiili sonucu din devrini tamamladigma gore dinsiz bir
toplum olabilir mi?" sorusunu da soran Necmeddin Sadak, giiniimiiz igin "insanlk
tarihi heniiz o tekdmiil devresine gelmemistir" cevabim verir. Gelecegi kesfetmenin
ilimle bagdagmayacagm yine kendisi belirtmesine ragmen "bugiin dinsiz bir
cemiyet olmadigi bir realitedir”, fakat sosyoloji bilginlerinin goriigiine gore eski
devirlerde yeni dinler yaratan sosyal kaynasma, giinimiizde ilim, ahlak, sanat gibi
yeni kiymet hitkiimleri yaratmaktadir®' demek suretiyle kendi devrinde dinsiz bir
toplum olamayacagmi, fakat tam anlamuyla tekamiil gerceklegince sonucun zaruri
olarak dinsizlik seklinde gergeklesecegi fikrinde oldugunu belirtmis olur.

Kiligzdde Hakki da insanhigin ilkel ¢aglardan itibaren geliserek din adina
ulastig1 son tekdmiil noktasiun tanrtammazlik oldugu goristindedir®.

Abdullah Cevdet aym goriiglere paralel olarak, insanligin gelismesinin son
merhalesi olarak dinin yerine biyolojik materyalizmin ge¢mesini 6ngoriir. Fakat
insanhigmn saadeti igin dinin tabii olarak devrini tamamlayip*® hayattan gekilmesini
beklemek uzun zaman alabilecegi i¢in, dinin zararlarimi da gdz Oniine alarak bu
stirecin iradi olarak hizlandmrlmas: gerektigini savunur. iddiasini, tip doktorlugunu
da ima ederek verdigi bir 6rnekle pekistirmek ister:

“Dinlerin makul maksadi insanlar arasindaki bang, kardeslik ve sevgi duygularnni
gliclendirmektir; gayesi sifa vermek oldugu halde hastaligin siddetlenmesine
sebep olan bir ilacin ihmal edilmesi {iretilmesinden eviadir,

Abdullah Cevdet'e gore bu ugurda verilecek miicadelede, islim'in bizzat
kendisi yaninda eski Islam alimlerinden bile faydalaniimahdir*’.

“ ae. s. 25,31, 86 vd., 92.

1 ae.s 93.

42 Kiligzade, "Azadamard Gazetesi Ser Muharrirligine", Ictihdd, sy. 70, (4 Temmuz 1329), s. 1539.
Ayrica bk. Tez metni, Dinin Kaynagi, s. 65.

3 Hanioglu, Cevdet, s. 334, 471. Abdullah Cevdet burada s6yle bir benzetme de yapar: Din,
doktor(ilim) gelinceye kadar kazazedeye ilk yardimda bulunan kimse gibidir. Doktor gelince
gbrevi sona erer. a.e., s. 307.

4 Abdullah Cevdet, "ictindd’in Miidir Fikirleri" madde: 10, Jctihdd, sy. 205, (1 Haziran 1925), s.
3998; sy. 343, (15 Nisan 1932), s. 5706. Dinin ve 6zellikle Isldm dininin toplum hayatindan
aceleyle izale edilmesini arzulayan Abdullah Cevdet Bahailik’i ise dver. [slam'a kars
miicadelesini destekler ve bir diinya dini olarak kabul edilmesini ister. Bu konudaki bir yazisinda
Hz. Peygambere hakaretten mahkumiyet alirsa da davay: cumhuriyet devrinde diltince ve
vicdan 8zgiirliigii sorunu haline getirir. Enbiyaya ta'n suglariyla ilgili maddenin ceza
kanunundan ¢ikarilmasiyla (30 Nisan 1926) bu dava diiger. (Hanioglu, "Cevdet", DI4, 1, 92.)

> Hanioglu, Cevdet, s. 24, 129, 135. (Islam tarihi simalarindan ahint: 5rnegi olarak bk. Abdullah
Cevdet, Gazzdli'de Ma'rifetullah, s. 51 vd.; a.mlf., Rubaiyydt-1 Hayydm, s. 53 vd. Yonetime
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Goriildiigli tizere aydinlarmiz, Gokalp'in farklh dénemlerdeki Islami bakig
acis1 hari¢ tutulacak olursa, dinin insan iiriinii oldugu, sosyal hayatin evrimine
paralei olarak gelistigi ve insanlar1 kontrol etme araci olarak kullanildig1 kanaatini
paylasmaktadirlar. Bu g6riislin tabil sonucu da dinin artik devrini tamamladigi
dolayisiyla sosyal hayattan ¢ekilmesi gerektigi fikrindedirler.

Aydinlarmmizin din kavramina bakiglarim 6zetle verdikten sonra Isldm dinine
bakislarina gegebiliriz.

kars1 siyasi muhalefet araci olarak islm'in kullanilmasi érnekleri igin bk. Hanioglu, a.g.e., s.
133, 142-150 ve buralarda zikri gegen kaynaklar. Giintimiiz pozitif bilim ve dzellikle felsefesini
Islam'in tegvik ettigi dilsiince olarak sunma drnekleri olarak bk. Abdullah Cevdet, Fiiniin ve
Felsefe, s. 29, 45-48, 135.)



B. islim

1. Kaynak

Dine insanlarin olugturdugu bir sosyal kurum olarak bakanlar dogal olarak
Islim'm da Hazreti Muhammed'in eseri oldugu goriisiindedirler. Fakat Isldm gibi
bir dini bir insana nispet etme iddiasinn agirbgmmn farkinda olan Celal Nuri,
Islamiyet’in Hazreti Muhammed tarafindan ortaya konulduunu ispatlamak
amactyla ii¢ ytiz kiisiir sayfa hacminde miistakil bir eser kaleme alir*®, Buna gore
Hazreti Muhammed devrinde Isldm'dan 6nceki seriatlar, kanunlar, hukuk ve adetler
insanlarin ihtiyaglarma cevap veremiyordu. Bir "reforma" ihtiya¢ vardi ve biitiin
bunlarm insanhgm ilerlemesine uygun olarak gelistirilmeleri gerekmekte idi.
Simdiye kadar diinyaya gelen psikologlafm hi¢ stiphesiz en biiyiigii, en dahisi ve en
"ululazmi" olan Hazreti Muhammed, insanhgm biiyiikk bir kismunin binlerce senelik
ihtiyacint bilerek, Islamiyet'i eski seriatlarmn "ekmel ve etemmi" olmak iizere tedvin
etti. Bu haliyle Islimiyet biiyiikk bir ilerlemenin iiriiniidiir ve basarisindaki en
onemli sebep de budur®’.

"Peygamber, gevresinin gocugu olmakla beraber diinyanin biitin mekan ve
zamanlanna hiikiimran olmustur. IsiAmiyet biitiiniiyle Hz. Muhammed'in eseridir.
Gergekte niifus sayist yoniiyle Hiristiyaniik ve Budistlik Mislimanliktan bliyiik
dinlerdir. Fakat bu iki din sadece Isa b. Meryem, sadece Sakyamuni Buda'nin
eseri dedildir. Hatta Hiristiyanhdin yilizde biri bile Mesih'in kan olmaktan pek
uzaktr.

"Halbuki Islamiyet, deviet ve seriat esaslanni icerdigi haliyle tek bir insanin
eseridir ve onun ismi Muhammed b. Abdullah b. Abdiiimuttalib'dir™*,

Celal Nuri'ye gore Hz. Muhammed Isldm'1 tedvin ederken Yahudilik ve
Hiristiyanhk'tan biiyiik 6lciide faydalanmistir. Hatta Isldmiyet bu iki dinin 1slah
edilmis seklidir de denilebilir. Bu sebeple klasik Yahudilik ve Hiristiyanhk ile
Islim arasinda biiyiik bir fark yoktur. Isldmiyet evrim kuralna bagh olarak
biiylimiis, diinya ve &hiret hiikiimlerinin tamamini kapsayacak derecede

46 Celal Nuri, Hdtemi'l-Enbiya, s. Istanbul 1332.

‘T amlf., Ittihdd-1 Islam, s. 18, 39; a.mif., Islim'da Viiciib-i Teceddiid, s. 172; a.mlf., Hdtemii'l-
Enbiya, s. 63, 98, 100, 102, 113, 159, 250. (Isldm'in Hz. Muhammed'in eseri oldugu zaten
kitabin ana temasi, burada verdigimiz sayfa numaralar1 bunu dogrudan ifade eden bazi
orneklerdir.)

8 a.mlf., Hitemii'l-Enbiya, s. 69.
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genislemistir®. Hz. Muhammed muhafazakér davramp eski dinlerin temalarimi da
degistirerek kullanmustir. Putperestlerin Hacer-i Esved'ini almig, "miibarek bir tag
fakat mabud degil" demis, Israil ogullarimn Satani Seytan sekline doniiserek
Islamiyet'e girmigtir™.

Abdullah Cevdet de Hz. Muhammed'i Isldm dininin kurucusu olarak
nitelendirir’'. Fakat din tek bir kisinin yalniz bagmna biitiiniiyle ortaya koyabilecegi
bir kurum degildir. Dolaysiyla Isldm dininin de miisait zeminde onceki dinlerin
ozellikle Yahudilik ve Hiristiyanhigin mirasimin gelistiriimesiyle olusturuldugu
goriisiinde olan Abdullah Cevdet, Hz. Muhammed’in peygamber olarak ortaya
cikisim, sistemini kurarken basvurdugu kaynagi, teorik ve pratik alanda basarili
olusunu su sekilde izaba ¢aligir:

"Hazreti Muhammedin wvurguladigi Alah’in bifigi Hazreti Musa tarafindan

disiinilmis ve sekillendiriimisti. Toplumun hayalleri, ihtiyaglan, ekonomik

sebepler gevrenin ve kolektif suurun tesiriyle birlegerek ortaya bir peygamber

¢tkanr; béyle olmayan peygamberier nebi olamaz sadece peygamberlik iddiasinda
bulunan kisi olarak (miitenebbi) kalirlar"2,

Kiligzdde Hakkr'ya gore de sistemini kurmadaki basarisinda Hz.
Muhammed’in sahsj kabiliyetlerinden ziyade zaman ve gevrenin tesiri vardir>>.

Celal Nuri Islam'in basarisiun sebepleri tizerinde daha ayrintili olarak durur.
Ona gore Hz. Muhammed'in iistiin zekd ve dehasi yaninda gerek itikadi ve gerekse
siyasi yapilanmada talihi de iyi gitmistir. Araplarin dinleri gerilemis idiyse de dini
duygular1 ortadan kalkmamusti. Siyasi arenada da Dogu Roma ve Iran giiglerini
yitirmisti>*. Din ve benzeri miiesseseler ihtiyaglara gore devam ederler. Isldm'n
insanh@in biiyiik bir kesiminin ihtiyaglarimi tatmin edici 6zellige sahip olusu, gerek
dogus ve gerekse bugiine kadar hald ilerleme asamasindaki bagarisiun bir diger
sebebidir. Bu basar1 aym zamanda isldmiyet'in tabii ve mantiki bir din oldugunu da
gosterir>.

9 a.mlf, fttihdd-1 Islam, s. 16 vd., 38 vd.; a.mlf., Isldm'da Viiciib-i Teceddiid, s. 40, 171 vd.; a.mlf.,
Hdtemii'l-Enbiya, s. 35 vd., 91, 216; a.lf., Dil ve Edebiyat Yazilari, ngr. Recep Duymaz,
fstanbul 1995, s. 132 vd.

0 a.mlf., Hdtemii'l-Enbiya, s. 92 vd. Abdullah Cevdet de aym goriisit paylasir. bk. Akl-1 Selim, s.
285.

51 Abdullah Cevdet, Funin ve Felsefe, s. 156.

2 amlf., "Ameli Ruhiyat", trc. Abdullah Djevdet, ctihdd, sy. 321, (15 Mayis 1931), s. 5462.

33 Kiligzade, “Hatemi’l-Enbiya ve Celal Nuri Bey”, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 8, (27 Mart 1330)ss. 5.
> Celal Nuri, Hatemii'l-Enbiya, s. 166.

3 amlf., Jttihdd-1 Isldm, s. 14 vd.
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Dini insanlacn {iriinii olarak géren Hiiseyin Cahit’e gore de islimiyet Hz.
Muhammed'in eseridir’®.

2. islAim ve Digei Dinler

Hiiseyin Cahit, Kur'an-1 Kerim'e goére biitiin dinlerin Allah’tan geldigini
dolayistyla Isldm dini ile diger higbir din arasnda fark bulunmadigi, farkhlhigm
teferruatta oldugunu, bu sebeple giinlimiiz dinleri arasinda bir iistiinliikten
bahsedilemeyecegini, biitiin insanlan Islim'a uymaya mecbur tutma gibi bir
durumun da s6z konusu olamayacagm savunur’’. Ona gdére Muhammed yeni bir
din getirmemis, Kur’an biitiin dinlerin tek bir din oldugunu defalarca ve agik bir
sekilde ifade etmistir’®. Dolayisiyla Kur’an’a gore ayri ayn dinler yoktur. O tek bir
din tanir ve o da Isldmiyet’tir. Kendilerine aym din génderildigi halde onu tahrif
edip degistirenler olmustur. Kur’an da bu gruplardan bahseder. Dolayisiyla dinler
arasinda goriilen farkhihiklar, bu tahriflerden kaynaklanmustir ve dinlerin dziine ait
degildir. Zira

"Diinyada Kur'an nazannda, yalnz bir din bulunduguna gére, bunlann arasinda

daha iyilikten, daha yiikseklikten bahsetmege imkan kalmaz".

Kur’an-1 Kerim farklhi dinlerin varhgm kabul etmedigi gibi insanlar1 aym
seriatta birlestirmeyi de hedeflemez:

56 Fazlaca net olmasa da bu tiir ifade 6rnekleri igin bk. Hiiseyin Cahit, "Muhamnied dininde
miisaadekirlik Din ve diinya isleri", Fikir Hareketleri, sy. 50, (4 Tesrin-i sini 1934), s. 372;
a.mlf., "Isldmiyet Nedir? Kimle: Miislimandir", Fikir Hareketleri, sy. 25, (12 Nisan 1934), s. 3.

7 Hiseyin Cahit'in 1933-40 yillar1 arasinda gerek telif gerek terciime biitiin yazilar1 kendisine ait
olarak ¢ikardigy Fikir Hareketleri dergisinde “Ben, taklidi kanaati bir tarafa atarak,
Miisliimanligin ne demek oldugunu Miisliimanligin yegane membat ve vesikasi olan Kur’an’a
bakip anlamak istedim. Senelerce ugrastim. Kur’an’1 dért bes kere, her kelimesi iizerinde
durarak, bagtan agag: tetkik ettim, her bahsi tasnif ettim ve kendimce bir kanaate vardim"
("Garip Bir Hiddet ve Hiicum", Fikir Hareketleri, sy. 29, (10 Mayis 1934), s. 37.), diyerek
takdim ettigi seri (24 adet) makaleleri kullanacagiz. Burada daha 6nceki donemine ait iki alintiya
yer vermek isterim: "Igtenlikle sGylemek gerekir ki, Miisliiman dininin ve geriatinin ne oldugunu
hig birimiz bilmiyorduk. Miisliiman dini iizerine okullarda 6gretmenler bir parcacik ne
Ogretmiglerse ondan bagka kimsede temelli bir bilgi yoktu". (a.mlf., Siyasal Amlar, ngr. Rauf
Mutluay, istanbul 1976, s. 121.) Belki ilging olant ise su: ."Ben kiiltiiriimii Garba ve bilhassa
Fransa'ya borgluyum. Uzerimde Sark eserlerinin higbir tesiri olmadi. Arapga ve Acemce
tahsilimiz pek noksan idi. O lisanlarda yazilmis bir ey okuyamazdik. Eski ve yeni Tiirkge
eserlere de veda etmigtim.... Binaen aleyh diyebilirim ki, gengligimden beri ne okumugsam
Fransizca'dir, ne 6grenmigsem o menbaadan gelmistir". (Edebi Hatiralar, s. 32.) Hiiseyin
Cahit’in vardig1 sonuglar goriince, Kur’an’1 anlamaya yonelik gayretini 5grenmeye yonelik
olmaktan gok, is isten gestikten sonra "yaptik ettik ama acaba su Kur'an'da neler vardi1?" meraki1
ve artik degismeyecek hale gelmis kanaatlerine halk nazarinda da olsa Kur'an'dan destek bulma
cabasinin sonucu olarak degerlendirmeden edemeyecegim.

58 Al-i imrén 3/19, el-Enbiya 21/92, el-Mi’minun 23/52’den alintilarla Hiiseyin Cahit,
"Muhammed’in Telakkisine Gore Din", Fikir Hareketleri, sy. 36, (28 Haziran 1934), s. 148.

% Hiiseyin Cahit, a.g.m. s. 148.
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“Kuran higbir zaman biitiin insanlan tek bir seriat halinde birlegtirmek taraftan
dedgildir. Hatta esas unsurlanni izah ettigi dinin muhtelif kavimlere gére —esas
degismeden— muhtelif sekiller alabilmesi Kur'an’ca matlup ve gereklidir. Iste bunu
ispat eden Ayetler™: «Her Ummet icin bir seriat yaptik. Ona salik olurlar»®,
«Sizden her taife igin ayn bir seriat ve agik yol yaptik. Allah isteseydi hepinizi bir
tek iimmet yapardi...»5.,

“Allah’in her kavme ayn ayn yolladigi tek bir dini Muhammed de Mekkelilere ve
civarindakilere teblig ediyor. Muhammed’in tebli§ ettigi din, Adem’den beri
mevcut tek bir dinden ibaret olunca menkibelerinin, ahkdmimin o eski dinlerdeki
menkibelere ve ahkdma benzemesinden daha tabil ne olabilir? Oteki dinlerden
farkli olan kisim Kuran nazannda her kavme goére degisen ve degismesi icap
eden teferruattan Ibarettir"®.

Hiiseyin Cahit'e gore “Islam" ve "miislim" kelimelerinin Hz. Muhammed’in
dinine ve o dini kabul edenlere hasredilmesi, Kur'dn incelendiginde anlagilacag:
{izere yanltir. "Allah indinde din slam’dir"®, "Kim Islamiyetten baska bir din segerse bu
dini kabul edilmez"® gibi ayetlere dayamlarak islimiyet Muhammed’in dininden
ibaret sayilmakta ve digerlerinin hepsi hiikiimsiiz kabul edilmektedir. Halbuki
Kur'dn’da bu nitelemeler bagka timmetler ve peygamberler igin de kullanilmig
olmasma ragmen miifessirlerimiz diger dyetlerdeki kelimeleri "itaat, inkiyat, muti,
miinkad, arz-1 teslimiyet" gibi kelimelerle degistiriyorlar, fakat Muhammed’den
bahsedildigi zaman Islim ve miislim tabirlerini aynen muhafaza ediyorlar. Oysa
Kur'an kendisinin Ibrahim’in dini {izere oldugunu belirtmekte, yeni ve farkh bir din
olmadifmm vurgulamaktadir. Dolayisiyla Muhammed "miislimlerin ilki" olamaz.
Bunun hakiki ménas: "Araplar arasinda" miisliimanlarin ilki demektir zira Kur'dn’a
gore ondan once de miislimler vardu®. Fakat bazi tefsirler kelime oyunlariyla
bunlar1 saklamaya c¢ahsmuslardir. Kur’an’a gore Ibrahim ve ogullari ayrica
Siileyman, Yusuf, Nuh, Firavun kargisinda iman eden eski sihirbazlar, isa ve
timmeti, kendilerine ehl-i kitap admu verdigimiz Museviler ve Iseviler de
miisliimandir®,

% el-Hac 22/67.

6 el-Maide 5/48.

2 Hiseyin Cahit, a.g.m., s. 149.

8 Al-i Imran 3/19.

# Al fmrén 3/85.

% “Hayr, de, biz pak muvahhid olan ibrahim dinindeniz" el-Bakara 2/135; "O babaniz ibrahim’in
dinidir" el-Hac 22/78; "Sirkten beri olarak Ibrahim dinine jttiba ediniz" Al-i Imrin 3/95; "Sonra,
sana hakka miitemayil olan ve miigriklerden bulunmayan Ibrahim dinine tabi olmay: vahyettik"
el-En’am 6/123; "De: Rabbim beni dogru yola, sabit yerden gétiirdii. O, batiidan uzak olan
Ibrahim dinidir" el-En’am 6/161. Ayetlerini 6rnek olarak verir. Hiiseyin Cahit, "islamiyet Nedir?
Kimler Miistimandir", Fikir Hareketleri, sy. 25, (12 Nisan 1934), s. 4.

% <brahim ogullarina bu dini vasiyet etti. Yakub da: Evlatlarim, dedi, Allah sizin icin bu dini
secmigtir. Ancak miislim olarak 6liiniiz. (el-Bakara 2/132.) Basta olmak {izere en-Neml 27/31;

oo

-75-



“Su halde, Kurana nazaran, isldmiyet Allah'in muhtelif peygamberier vasitasiyla
yolladigi tek dinden ibarettir ve bu dini kabul edenlerin kaffesi musliimandir.
Bizim yalniz Muhammedileri misliiman zannetmemiz ve diger peygamberlerin
dinlerini isldmiyet saymamamiz Kur'an'i yanlis anlamaktan dogmus bir gaflettir.
Bizim kabahatimizdir"®’.

Hiiseyin Cahit'e gore tarihte bu dinlerin islim olusu bir tarafa, Muhammed
geldikten sonra da Musevilerin ve Isevilerin Allah nazarinda Muhammedilerden bir
farki bulunmadigim yine Kur’an bize bildirmektedir®®. Goriiliiyor ki Kur’an ne
Musevilige dokunmustur ne Isevilie ne herhangi bir dine®®. Mubhtelif dinler aym
sey olup diinyada tek bir dinden bagka bir sey bulunmaymca bu dinlerin ahkam
arasmda higbir fark olmamasi gerekir. Halbuki boyle bir fark oldugu ortadadir.
Goze carpan bu tezat sirf zahiridir. Dinin ne demek oldugu arastirilacak olursa o
zaman Kur’an nazarinda biitiin dinlerin birligini olugturan temel ortaya g¢ikar. Asil
din, Musevilikte, Isevilkte ve Muhammedilikte miigterek olan esaslardan
miitesekkil ve bu noktalar yine Kur’an’dan 6grendigimize gore tevhid ve dhirete
iman ile iyi amelden ibarettir’ .

3. islim’in Evrenselligi

Celal Nuri, Isldm Dini'nin biitiin zaman ve mekéna hitap etmek iizere Hazreti
Mubhammed tarafindan insanbin son dini olarak tedvin edildigini ve evrensel
oldugunu ssrarla vurguladig: gibi aksi kanaate sahip olanlar1 da elestirir’".

Yine Celal Nuri'ye gore Islim'in sonraligi ve yayilma 6zelligi dolayisiyla eski
seriatlar1 fesh ve nesh etme kabiliyeti vardir. Islim, bu 6zelligine ek olarak, aym
zamanda milliyet farkhliklarinin iistiinde bir kardeslik bagidir. Bu bagladir ki Islam
siddet ve baskiyla degil, kabule sayan olmak suretiyle yayilmistir. Bu sebeple Islim
bir milletin istilasma manidir ve bu anlamda bir milliyetcilik Islam'a aykindir.
Islam ancak diger Isldm milletlerine ve Isldm kardesligine zarar vermemek sartiyla
milliyetin gelismesine miisaade eder’”.

Yusuf 12/72; Yunus 10/84; el-A’raf 7/126; Al-i imran 3/52, el-Maide 5/111 ve el-Kasas 28/53
ayetlerini delil olarak verir. a.mlf,, a.g.m., s. 4-5.

" Huseyin Cahit, a.g.m., s. 5. krs. a.mlf., "Muhammed’in Telakkisine Gére Din", Fikir
Hareketleri, sy. 36, (28 Haziran 1934), s. 148.

8 Al-i imréan, 3/113-114, amlf,, a.g.m., s. 148-49.

% Hiseyin Cahit, a.g.m., s. 149.

Hiiseyin Cahit dayanak olarak ise su dyetleri gosterir: el-Bakara 2/62, Al-i imrén 3/64, el-En’am

6/162-63, el-Méide 5/69. a.g.m., s. 148 vd. Ayrica bk. a.mlf., "Kur’an ve Peygamber", Fikir

Hareketleri, sy. 38, (12 Temmuz 1934), s. 179.

" Celal Nuri, Hdtemii'l-Enbiya, s. 183 vd., a.mlf., Tag Giyen Millet, s. 195 vd.

2 amlf., Islém'da Viicib-i Teceddiid, s. 17 vd., 190; a.mlf., [ttihdd-1 Isldm, s. 19, 110; a.mlf., Kara
Tehlike, s. 52.
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Celal Nuri'nin Isldm" sosyal hedefler ugruna kullanma amaciyla da olsa
savundugu bu fikirlerine ragmen Abdullah Cevdet, Kiligzadde Hakki ve ozellikle
Hiiseyin Cahit Isldm'in evrensel degil Araplara has bir din oldugu fikrindedirler.

Abdullah Cevdet goyle der:

"Hiir diisiince kutsal savasinin yilmaz ve yenilmez bir kahramant olan Kilizade
Hakki Bey biraderimiz, Ictihddin bir Carsamba ¢ay sohbetinde "Allah, Avaplara
"Kur'an’i Arapca olarak indirdik ki anlayasiniz"’”® diyor. Su halde Allah,
Miisliimanhgin biitiin diinyanin dini olmasini isteseydi yaimz Araplann
anladin bir dille degil, biitiin toplumiann ortak dili kabul edilen
Esperanto diliyle indirmesi gerekirdi" demisti"’*.
Hiiseyin Cahit ise Muhammed, Araplara yani kendi kavmine gonderilmig bir
peygamberdir ve Islim da evrensel bir din degildir seklindeki gorigiinil
ispatlamak amaciyla ayrintili gabalara girisir ve Kur'an-1 Kerim'den ayetler siralar.

Buna gore Islim’mn evrenselligi ve Muhammed’in biitiin insanligin hatta
kéinatin peygamberi oldugu iddiasi, genelde Kur’an’da gecen "alemin" ve "nis"
kelimelerine verilen ména ile ispat edilmeye c¢alisilir. Meseld "Kuran alemler igin
ancak ogttir"™®, gibi 4yetlerde dlemin kelimesi "alemler igin", "biitiin cihana" gibi
kelimelerle terciime edilince’”” Mubammed’in evrensel bir din ortaya koyma
fikrinde olduguna hikkmetme ihtimali dogar. Oysa bu akil yiiriitme ile varilmg bir
hiikiimdiir. Fakat Muhammed’in yalmz Araplara peygamber olmasi Kur’an’in agik
beyanlan geregidir. Bu agiklik kargisinda dolayh olarak hiikiim ¢ikarmak bir 6nem
tagimayacag: gibi "dlemin" kelimesine her gectigi yerde “biitlin cihan” ménasim
vermek de imkénsizdir. Zira Kur’an’da bu kelime farkh anlamlarda kullanmilmugtir.
Kuk elli yerde tesadiif ettigimiz "rabbii’l-dlemin" terkibinde &dlemin kelimesiyle
"kéinatta ne varsa hepsi" kastedildigi siiphesizdir. Fakat gerek peygamberlerden ve
gerekse diger insanlardan bahsedilirken kulianilan "&lemin" kelimesine biitiin cihan
ménasin1 vermeye imkan yoktur. Aksi takdirde bir ¢ok kimse igin "aleminden
{istiin" ifadesi gegen biitiin Ayetlerin anlamsiz olmasi icap eder’®.

™ bk. Yusuf 12/2; Zuhruf 43/3.

™ Abdullah Cevdet, Rahip Meslier'in Vasiyetnamesi Hakkinda, s. 56.

> Hiseyin Cahit, "Muhammed’in Peygamberligi", Fikir Hareketleri, sy. 40, (26 Temmuz 1934), s.
211-13, a.mlf.,, "Musevilere ve Isevilere Kargi Muhammed", Fikir Hareketleri, sy. 42, (9
Agustos 1934), s. 243; a.mlf., "Muhammed Ummi midir?", Fikir Hareketleri, sy. 62, (27 Kéniin-
i evvel 1934), s. 148.

™ Yusuf 12/104; Sad 38/87; el-Kalem 68/52; et-Tekvir 81/27; ayrica el-Furkan 25/1; el-Enbiya
21/107 éyetlerini 6rnek olarak verir.

m Hiiseyin Cahit, "Alemin ve Nas Meseleleri", Fikir Hareketleri, sy. 64, (10 Kanlin-i sini 1935), s.
179.

8 el-Bakara 2/47, 122; el-A’raf 7/140; ed-Duhan 44/32; el-Casiye 45/16; Al-i imran 3/42; el-
En’dm 6/86; Al-i imran 3/33 ayetlerini 6rnek olarak verir. Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 180.
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“Nas" yani insanlar kelimesi i¢in de durum aynmidir. Bu kelime ile “biitiin
insanlar” degil, Muhammed’in mubhitindeki insanlar kastedilmigtir. Bu konuda
hocalar dahi tereddiit etmemektedir. Meseld "Ey nés, size Rabbinizden Kur'an geldi"”
mealindeki dyetlerde nds kelimesini yerine gére Mekke ehli, Medine Ehli olarak
anlamlandirmaktadirlar®.  Dolayisiyla peygamber de olsa satslar igin
kullanildiginda bu kelimeyi dar bir ménada anlayip, “o kimsenin kavmi” anlamum
vermek gerekir. Durum bdyle olunca Hazreti Muhammed'in "dlemin" ve "nés"
kelimelerinden yola ¢ikarak evrensel bir din yayiciligi amacinda oldugu sonucuna
varilamaz®'.

“Alemin” ve “nas” kelimeleriyle Islam’mn evrenselligini ispata c¢aligmanin
yanlis oldugunu bu sekilde vurguladiktan sonra Hiiseyin Cahit, Kur’an’in kesin
kuralina gore her peygamberin milli olmas1 gerektigini ve bunun Hz. Peygamber
icin de bir istisnas1 olamayacagmn® da belirttikten sonra Muhammed'in sadece
Araplara peygamber oldugunun ispata dahi gerek olmayan agiklikla Kur'an'da yer
aldigiu sGyler ve "kendilerinden bir peygamber" ifadelerini buna delil olarak
gosterir®>. Kur'an'm Arapga olarak gonderilis sebebine deginen yetleri de aym
fikri destekleyen deliller olarak sunar®. "Biz Kuran'i Arapca bilmeyenlerden birine

indirseydik de, bunu onlara okusaydi, yine ona iman etmezlerdi"® ayetinden sonra da:

"Bu ayetler bitiin biitin manidardir. Gayri milli bir peygamber olamayacagini
Allah o derece teyid ediyor ki Araplara gayn milli bir peygamber gelse idi Mekke
Araplannin ona itaat etmemelerini Allah mazur ve tabii buluyordu.

"Gene bu ayetler gosteriyor ki bir kavim kendisine Allah'in emri ve kitabi ile teblig
edilen ahkami kendi lisaniyla okuyup anlamak icap eder. Kendi lisaniyla olmayan
bir kitabi anlamadiy icin kabul etmeyenlerin hareketini Kuran pek hakh
goriyor"® der.

" Yunus 10/108.

8 Nas gegen diger dyctlere ornek olarak da el-A’raf 7/158; Sebe’ 34/28; Al-i Imrén 3/3; en-Nisa
4/54; el-Bakara 2/21 fyetleri verilir. Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 179 vd.

Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 180.

82 el-Ahzab, 33/62, ayrica Fétir, 35/43, Hiiseyin Cahit, "Kur’an ve Peygamber", Fikir Hareketleri,
sy. 38, (12 Temmuz 1934), s. 180; Al-i Imrén, /164, et-Tevbe, 9/128, Yunus, 10/2, er-Ra’d,
13/30, eg-Suaré, 26/214, Hiiseyin Cahit, "Muhammed’in peygamberligi", Fikir Hareketleri, sy.
40, (26 Temmuz 1934), s. 211.

Hz. Peygamberin, "min enfusihim(Kendi iglerinden)" seklinde nitelendigi ayetler olarak Al-i
Imrén 3/164 ve Tevbe 9/128’i verirken yakin anlamlilar olarak da; Yunus 10/2; Ra'd 13/30 ve
Suara 26/214 ayetlerini verir.

8 Yusuf 12/2; Meryem 19/97; Zuhruf 43/3; Duhan 44/58; Ahkaf 46/13; Fussilet 41/44.

% Suara 26/198-199.

¥ Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 212.
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Bu kitab1 "Ummiil-kurd (Mekke) ve gevresindekileri uyarman icin sana indirdik”’
dyeti lizerinde de israrla durarak, ayette gegcen “Ummii'l-Kurd”nin Mekke
oldugunu soyledikten sonra miifessirlerin bu ayeti tahrif ederek, "biitiin diinya
insanlar’" diye terciime ettiklerini belirtir. Ona gore Isamin Israil ogullarina elgi
olarak gonderildigini belirten ayeti®® "diger kavimlere gonderilmedigine delil"
gostermek suretiyle dogru anladiklar1 halde, Muhammed igin olan "Mekke ve
etrafindakilere" &yetini biitlin diinyay1 igine alacak kadar genis tutmuglar ve
Kur'an tahrife ve yalanlamaya kalkigmuglardir. Oysa Mekke fethedilir edilmez
Kur'an, tegebbiisiin sona erdigini ve Muhammed'in davet vazifesinin bittigini
belirtiyor®®. Halbuki biitiin diinyaya samil bir risalet gorevi olsayd1 daha yapilacak
cok sey kalirdr®®.

4. Islam ve flerleme

Bat1 diinyasimun ilerlemis oldugu kabulii ile baglayan onlar gibi ilerlemisligi
yakalama ¢abalari, beraberinde gerilifin sebebini aramay: da getirmis ve o6zellikle
yine Bati kaynakh olarak Islim'n ilerlemeye engel olup olmadigi sorusu, yirminci
ylizyln ilk ¢eyreginde aydinlarimizin tizerinde 6nemle durdugu konulardan biri
haline gelmistir”'. Geri kalmighgimzda hi¢ kimsenin siiphesi yoktu, fakat sebebin
ne oldugu sorusuna Islim'i temel alarak cevap verenler ¢ogunlukta bulunmaktaydi.
Her ne kadar genelde ifadeler "Islim ashinda terakkiye mani olmamakla beraber..."
seklinde baglamakta idiyse de neticede fatura yine Isldm'a kesiliyordu. ifade Ziya
Pasa’nin:

"{slam imis devlete pa-bend-i terakki,

"Evvel yog idi isbu rivayet yeni gikti®2,

Ziya Gokalp'e gore Isldm bir din olarak ilerlemenin karsisinda degildir.
Aksine inkilapgidir ve ilerlemeyi emreder. Sadece &hiret saadetini degil aym
zamanda diinya mutlulugunu da vaat eder. Gokalp Isldmiyet’in Araplan, Farslar

¥ En'am 6/92; Stra 42/7.

8 Al-i imran 3/48-49.

8 el-En'am 4/115; el-Maide 5/3.

Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 212 vd.

Toplumun ilerlemesine etkisi agisindan dinin, bizim toplumumuz agisindan islam'in hemen akla
gelivermesinin Snemli sebeplerinden biri dinin tarih boyunca biitiin toplumlarda en temel ve asli
unsur olma 6zelligini daima tasimig olmasindan kaynaklanir. Bu y6niiyle din hayata énemli rol
tistlenen bir milessese Stesinde bizzat hayatin kendisi olarak dahi kabul edilmistir. Bu sebeple
bir toplumun iisttin kabul edilmesi onun dininin de #stiinligiini kabul ile e anlamli hale
gelmektedir. Bizde isldm'in terakkiye engel goriilmesinin altinda yatan temel sebeplerden biri de
budur. Genis bilgi igin bk. Durmus Hocaoglu, Laisizmden Milli Sckiilerizm'e, istanbul 1995, s.
40.

Ziya Pasa, Terkib-i Bend, ngr. Hiiseyin Yorulmaz, istanbul 1992, s. 121.
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ve Tiirkleri cahillikten kurtarip yiiksek fazilete gikardigma tarihin sahit oldugunu
da belirterek’® "Garp'ta her giizelligin kaynag nasil bilim ise Dogu’da da her
gelismenin ardinda din olmustur™™ der. Dolayisiyla bugiin geri kalmus olmamizin
sebebinin Isldm'da degil, miisliimanlarda aranmasi gerektigini zira degisen sartlara
gore geliserek ilerleme imkamnmn Islim'da bulundugunu ifade eder’’. Fakat toplum
katt dini gelenek i¢inde kaldigi miiddetge problemlerin ¢6ziilmesine imkén
olmadigm®® dinimizin bize "Ilim Cin'de bile olsa araymiz"”’ ve "Hikmet miiminin
kaybolmus maldir. Nerede bulursa hemen almahdir"®® diye biitiin ilimleri ve
hikmetleri elde etmemizi emrettifini bugiiniin ilimleri ve hikmetlerinin de Bati
medeniyetinden ibaret oldugunu belirtir. Gokalp’e gore Islimiyet bu medeniyet ile
tam olarak uyusan en gagdas ve ilmi dindir®’. Ona gore Islim'da din ve diinya isleri
birbirinden ayrilmis oldugundan ve dinin diinya kurumlarna miidahale etmesi
gelismelerine engel olacagindan mahzurludur. Islim dini giiniimiiz gercegiyle yani
Bati Medeniyeti ile uyusabildigine gore Tiirklerin ilerlemek igin Islamcilik,
Tirkgiilik ve Medeniyetgilik mefkirelerinden ayridmamasi gerektigini de

vurgular'®,

Kiligzdde Hakk: ise Ziya Gokalp'in aksine mevcut anlayisla dinin toplumsal
ilerlemeye engel oldugu ve bu engelin asilabilmesi i¢in ona savas ilan edilmesi
gerektigi fikrindedir'®!.

"Bizim maksadimiz taassub denilen dinsizlige karsi ilan-1 cihaddu" diyen
Celal Nuri, stk sk islim'n bir din olarak ilerlemeye engel olmadig: gibi onu

% Gokalp, “icméa-1 Siyasi I°tizal-i Siyasi”, Ziya Gokalp ve Din, s. 47; Nuran Abdiilkadiroglu, "Ziya
Gokalp'te islamiyet Telakkisi", Tirk Kiltiri Arastirmalar: Dergisi, y. 23, sy. 1-2, (1985), s.
120.

% Gokalp, "Medreseler", Makaleler I, haz. Sevket Beysanoglu, Istanbul 1976, s. 79.

5 Heyd, Gokalp, s. 59. bk. Gokalp, "Igtimaf Siitunlar: Cahiliyye Ailesi ve Isldm Ailesi", Makaleler

1V, haz, Ferit Ragip Tuncor, Ankara 1977, s. 73.

Kerim Yavuz, "Ziya Gokalp'in Dini Tutumu ve Din Anlayisi", Atatiirk Universitesi Islami

Tlimler Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, (Ankara 1977), s. 214.

7 Bu sbziin zayif hatta uydurma oldugu hakkinda bk. Aclni, Kegfii 'I-hafd, 1/138 vd.

%8 Tirmizi, “ilm” 19. Bu hadis igin ayrica bk. Tez metni s. 43, 199 no’lu dipnot.

Nuran Abdiilkadiroglu, "Ziya Gokalp'te Islamiyet Telakkisi", Tirk Kaltiirii Arastirmalar:

Dergisi, y. 23, sy. 1-2, (1985), s. 104.

1% Gokalp, "Dinin ictimai Hizmetleri 1" Makaleler VIII, s. 44; a.mlf., "Tirkgiilik Nedir?", (Hikmet

Tanyu, Ziya Gokalp ve Tiirk Milliyet¢iligi, istanbul 1962 iginde), s. 66.

Kiligzade Hakki 6zellikle Jctihdd dergisinde bu amagla yayinlanan makalelerini ['tikdddt-1

Bdtilaya I'lén-i Harb (Istanbul 1329, 2. baski 1332, 157 sayfa) ismiyle kitap haline de

getirmigtir. Bu eserine almadigi "Yunus Hoca Hikéyeleri" de bu savagta son derece dnemli roller

dstlenmistir. Kiligzide, “Yunus Hoca Kavgalarindan, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 10, (10 Nisan

1330) s. 13-16; "Yunus Hocanin Kendisi", Ictihdd, sy. 73, (25 Temmuz 1329), s. 1601-1604;

96

101

"Yunus Hoca Talebe", Ictihdd, sy. 77, (22 Agustos 1329), s. 1703-1711. Kiligzade'ye gbre
"Térih-i {sldmiyet’te, simdiye kadar bu derece mithim ve mesru bir harb ilan edilmemistir".
a.mlf., Son Cevap, s. 51 vd. Ayrica bk. Hanioglu, Cevdet, s. 330, 16 nolu dipnotu.
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gerektirdigi ve gelecegin dini oldugunu belirtir'®. Geri kalis sebeplerimizi
sayarken dinin degil, daha gok i¢ ve dig kaynakl diger etkenlerin izerinde durur'®.
Zira ona goére son din olarak en kimil seriat olan Isldm bu o6zelligi dolayisiyla
ilerlemeye engel olamazdi. Evrimi bir teori degil ilmi bir gergeklik olarak kabul
eden Celal Nuri, bu anlayism Islim'a da uygular'®. Soyle ki ilk insan &nceki
canlilardan tiiredigi halde en milkemmel oldugu gibi, Islimiyet de Musa ve Isa'nin
seriatindan ¢ikti1 halde onlardan daha gelismigtir. Canl tiiriin evriminin insanda
durup tekdmiiliin artik insan tiirii iginde devam etmeye baglamasi gibi, vicdan ve
itikad hususundaki ilerleme de Isldmiyet'te durmus ve tekdmiiliin Islim iginde
devamu zaruri olmustur. ilkel hiicre evrimle gelisip nasil insana kadar gikmug ise,
heniiz idrak seviyesine ulagamamig ruh, vicdan, itikad ve iman bir hi¢ iken
ilerlemis, kemal bulmus, siiziilmiis, torpiilenmis, Isldmiyet’le sonuglanmustir.
Islim’dan sonra idrak seviyesine ulagmus olan Kkisilik daha esash bir vazife
Ustlenecek seviyeye ulastigindan iman ve itikad hususunda ilerleme durmus ve son
din sun  bdylece anlaglmustir'®. Islimiyet kitaba dayah Yahudilk ve
Hiristiyanbk'a dayamilarak kurulmugtur fakat onlara gore biiyiik bir ilerlemedir.
Zira Hz. Muhammed, Martin Luther’in ancak XVI. asirda gerceklestirebildigi
reformu daha VIL. aswrda ve gok daha genis kapsaml olarak yapmustir'®. Bu
haliyle Isldmiyet biiyiik bir ilerleme iriiniidiir. Durgunluk i¢in degil, yitkselme ve
ilerleme igin ortaya konulmustur. Tarihin sahit oldugu inkilaplarn en
bityiiklerinden olusu da bunu gosterir. Dolaysiyla Islim muhafazakirlikla es
anlamh olamaz. Semavi dinleri saklamayip terk etmesi de bunu gosterir. Zaten
onlar1 olduklar1 gibi kabul edecek olsaydi kendisine gerek kalmazdi. Islimiyet
Ictihdd kapismin kapanmasi anlamina gelmez, teknigin alinmasina asla karsi
olamaz. Dolayisiyla miisliimanlarin gerilemesi Islim’dan ayrilip cehalet, hurafe ve
diktatorliige diigmelerinden dolayidir'”’. Oysa bu durum isldm’in prensiplerine son
derece aykindir. Isldm ve Muhammed bu geriligi ve Hiristiyanlara tabi olmay: asla

kabul etmez'%.

Yine Celal Nuri'ye gore Isldm biitiin dinlerden sonra tedvin edilmis
oldugundan biiyiik bir tecriibeye dayalidir. Bu 6zellik onu en ergin din yaptig1 gibi
aym zamanda son din de yapar ki bu haliyle gelecekte de insanhm saadetini

192 Celal Nuri, Hdtemii'l-Enbiya, s. 252-260, 322.

103 3 mlf.,, Kara Tehlike, s. 60-62.

1% a.mlf., Hdtemii’l-Enbiya, s. 210 vd. Ayrica bk. Tez metni s. 89.

105 ae., s. 212-16; a.mlf,, Tdrih-i Istikbal 1: Mesdil-i Fikriyye, s. 67 vd.

106 amlf, Islam’da Viicib-i Teceddiid, s. 171 vd.; a.mlf,, Hétemii'l-Enbiya, s. 183 vd.; a.mif.,
Ittihad-1 Isldm, s. 38-41; a.mif., Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 165. Ayrica bk. a.mlf.,
Mukadderdt-1 Tdrihiyye, s. 160.

197 a.mlf., Isldm'da Viicib-i Teceddiid, s. 172, 1744; a.mlf., lttihdd-1 Islam, s. 39, 42 vd.

108 5e.,s. 43.
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saglayacak ozellige sahiptir. Bu sebeple Islim'in son din olusu inanci bilyiik ve
Oonemli bir kuvvettir. Miisliimanlar bir giin biitin diinyanin Hz. Peygamber’in
sancagi altinda toplanacagma inanir ve bu ugurda ¢alisir. Zaten istikbalde Isldm'm
onii agiktir. Insanoglu iman ihtiyaci iginde bulunduguna gore ileridle onun bu
ihtiyac1 Islimiyet’ten baska bir sey ile tatmin edilemeyecektir'®. Yeter ki bu
ozelligi dikkate almip tekdmiiliine miisaade edilsin''®. "Son din demek, hiirriyet-i
Ictihad dini demektir"'!!. Bu 6zelligiyle islam, tipks bilim ve teknik gibi duraklama
kabul etmez. Islimiyet son s6zinii soylemis, artikk yapacagi kalmamis bir din
degildir. Ictihdd, icma-1 {immet, hilafet, kiyas, ogrenme ve ilim gelistirme
mecburiyeti, goriis ayriliginin rahmet sayilmasi gibi Hz. Peygamberce konulmus
kurallar1 ile Isldm'n gelismeye agik bir yapisi vardr"!''?, ik donemlerde bu iyi
anlasimig ve uygulanmg oldugundan diinyaya hakim bir millet ve medeniyet
dogmustur. Ne zaman ki mutlakiyet rejimi fikir hiirriyetini ortadan kaldirdi,
diinyada ne egemen bir miisliiman millet kald1 ne de medeniyet'".

Bugiin miisliimanlar geri kalmigtir, sebebi de on asir 6nceki kurallarla idare
edilmeleridir. Halbuki miisliiman olmayan diinya yiikselmeye tamamen elverigli
bulunan kurallarla merhaleler agiyor. Dolayisiyla miisliimanlarin gerilerken onlarm
ilerlemesi pek tabiidir. Oysa ilerleme temeli {izerine kurulmus Isldm'm bugiinkii
haliyle bagdagtiriimas1 miimkiin degildir'**.

Ik asirlardan sonraki Islam alimleri eskiler gibi genis diigiinceli olamayarak,
saadet icin olusturulmus dini, serbestlife engel olarak gostermislerdir. Oysa
Islamiyet icerdigi giizel kurallarla diinyaya ait hitkiimleri &hiret hiikiimlerinden
ayuwmis ve insanlar arasi iligkileri kclaylastirict bir ¢ok uslil ve kaide ortaya
koymus ise de heyhat ki sonradan gelen din 4limleri katiyen bu hiikiimlerden
yararlanamamuslardir'®. Bu durum ge¢ kalinmus da olsa giintimiizde artik telafi
edilmelidir. Bunun icin ulema, Isldm'in orijinal halinden uzaklagma ve fikir
hiirriyetini kaldirma suretiyle IctibAdi yasaklamamn bizi cidden acmacak bir hale

199 a.mif., Hdtemii'l-Enbiya, s. 150 vd., 222. Ayrica bk. a.mif., Isldm'da Viiciib-i Teceddiid, s. 191.
Kiligzdde Hakki'nin da benzer goriigleri igin bk. Kiligzide, Son Cevap, s. 16, 63.

W0 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 67 vd., 106; a.mlf., Hdtemii'l-Enbiya, s. 144.

W o mif,, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 165; a.mlf., Tirk Inkilabi, s. 380. a.mlf., Istirak
Edemedigimiz Herekdr'tan naklen Duymaz, Celal Nuri lleri, s. 177.

W2 o mif., Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 72. Filibeli, "Hayir esas itibariyla son s6ziinfi
sOylemistir ve hatta bunun igin miispet bir dindir. Aksi takdirde ortada din kalmaz”
goriglindedir. Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, s. 113.)

113 Celal Nuri, a.g.e., s. 72-75, 165.
Y4 a.mif,, Isldm'da Viicab-i Teceddiid, s. 175 vd.
WS a.mlf.,, Mukadderdt-1 Tdrihiyye, s. 159 vd.
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getirdigini anlamali ve miisliimanlara da anlatmahdirlar'*®, Zira dinin gayesi
insanhin refaludir; sikintiya sokulmasi degil. Eskiden hakim olan “insan din
igindir” anlayis1 bugiin gegerliligini yitirmigtir. Dogrusu din insan igin vardr.
Dolaysiyla ilerlemeye engel bir din varsa ortadan kaldirilmas: sarttir. Din zararh
olmamali, aksine iyilik ve fayda saglamalidir''’. Bu amagla din ve diinya isleri
birbirinden hemen aynlmah''® ve diinya islerinin, "dinde zorlama yoktur
kaidesince Isldm dininde her seyin serbestlik, kolaylk ve kamu yarar1 temeli tizere
kurulu bulunmasina dayamilarak gelismesi saglanmahidir"'"®.

Celal Nuri bu konuda Batryla islim diinyasim karsilastirir. Ona gore
ozellikle son zamanlarda Hiristiyanlik diinya iglerinden tamamen elini ¢ekmis ve
bunun sonucunda yonetim serbestge gelismistir. Halbuki miisliiman fakihler asla bu
yolu tutmayip, dini hiikiimlerin deBisme ve ayiklanmaya tabi olmadigi zanmna
kapilarak, Ictindd kapisim fiilen kapamuslardir. inangla diinya islerini birbirinden
ayr1 bulundurmayr da becerememislerdir. Eski fetvalarla idare edip ilerlemeye
mecal brrakmamuslardir. Dolayisiyla d6rt imamdan sonra yani bin yih askmn bir
siireden beri Isldmiyet duraklama donemini yagamaktadir'”’. Ictihdd kapismm
kapali olmasi Islim' Hiristiyanha tabi kilmak suretiyle mahv etmektedir.
Muhafazakarlik, cehalet, Avrupahlagmama, teknik medeniyeti reddetme, yeni

Ictihdd yapmama gibi ona zarar veren her sey Islam'a aykindir'?'.

Celal Nuri din ve diinya islerinin ayrilmasinin dinin bir kenara itilmeksizin
ilerlemeyi saglayacagina somut 6rnek olarak Rusya'yr verir. Rusya din ile beraber
yiikseldi. Zira hiikiimet dini ilerlemeye engel bir durumda birakmadi. Kanunlar,
hiikiimet, idare hepsi dinin miidahalesinden korundu. Rusya'da din hiikiimetin

destekleyicisidir ve Car kilisenin iistiindedir'??.

Abdullah Cevdet Osmanh toplumunun geriligi konusunda Isldm dininin
oynadig1 olumsuz rol {izerinde durur ve bu etkinin tedrici bir sekilde kiriimasi
gerektigini savunur. Islim'm ilk dénemlerinde ilerlemeye engel olmadigim fakat
sonradan durumun degistigini soyler'>.

W6 o mif,, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 72-75; a.mlf., Kadinlarimiz, s. 4; a.mlf., Havdic-i
Kanuniyyemiz, s. 109.

"7 a.mlf., Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 63.

18 a mlf., Mukadderdt-1 Tdrihiyye, s. 162 vd.

19 3.mif, Hdtemii'l-Enbiya, s. 222.

120 a.mif., Tirk Inkilabu, s. 57, 131.

2V o mlf., Jttihdd-1 Isldm, s. 44 vd.; a.mlf., Islém'da Vicib-i Teceddiid, s. 175 vd.

122 a.mif., Simal Hatiralari, s. 16 vd.; a.mif., Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 239, 247.

12 Hanioglu, Cevdet, s. 130 vd., 137.
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“Laflara degil islere bakin din kardeglerim hakiki misliman olmak hayattan
korkmamak demektir. «Cahidii fi sebililldh!**» diyen bizim dinimizdir. Sebilullah
zillet ve meskenet yolu degildir. Ilerleme yoludur, adalet yoludur, kuvvet ve
galibiyet yoludur, zayiflan koruma yoludur, zalimleri agadilama yoludur, insaf ve
merhamet yoludur, biitiin giicliyle calisma yoludur. Hakiki misliimanlik, ne
fakirlik ve miskinlik ne hayvanlar gibi tevekkil ne bilingsizce saldin yolu
olamaz"'%,

"..Madem ki hangi wktan olursa olsun Isldm dinini benimsemis olanlar..
ilerleyememis, cahil, miitaassib, fakir, iradesiz, indyetsiz, himmetsizdir, bu halde
bu toplumsal hastalik, itk ve cinse veya iklime, ¢evre sartlarina bagh degildir. Bu
hastaligin sebebi ve kaynagi Islim dinidir ve miislimanlik ilerlemeye engeldir.
Hem miisliiman hem de medeni olmak miimkiin degildir. Oysa bu dinin
kendisinden kaynaklanmamaktadir. isidim ilmi Cin'de de olsa almay: emrediyor

fakat salikleri tembelce oturuyor'?®.

Abdullah Cevdet'e gore Araplarin akil seviyeleri ve ilkel ihtiyaglarina gore
kurulmus olan Islimiyet Arabistan disma ¢ikinca, aslinda kendi esaslaryla
uyusmayan bir ¢ok adet ve fikri kabul etmeye mecbur oldu. Istibdatla birlikte din
ve peygamberi savunmak i¢in limler, cahilce ve diiglincesizce gayret gostererek
diisiinceyi engelledi. Gelinen seviyenin alti ¢izilerek son nokta olarak benimsenip,

degismez kabul edildi. Bu durum duraklama ve gerilemeye yol a¢t1'".

M. Siikrii Hanioglu'na gére siyasi ilerleme araci olarak Islim'dan yararlandig
donemlerde bu goriigleri serdeden Abdullah Cevdet, ashnda ister igerigi, ister
yorumlanmasi sonucunda olsun dinin Osmanli toplumunda geriligin sebebi oldugu

fikrindedir. O megrutiyetten sonra da artik [sldim'dan bir arag¢ olarak dahi

yararlamlamayacagi  kanaatine ulagsmustir'?®.  Dolayisiyla  islim  dogrudan

elestirilmeli ve yerine materyalizmin gegmesi i¢in ugragimalidir'®. Cumhvriyet

doneminde en belirgin diisiince ve faaliyeti de zaten bu yonde olmustur'*.

"Iste' Avrupa gayr-i miislim, iste Asya miislim. Oradaki itikad hirriyet veriyor,
saadet veriyor, buradaki itikad 6limdiir, uzun can gekismedir. "Rabbena enzil
aleyna maide™*! ve "Ummetin oldugumuz nimet yeter" nagmeleri bu itikadin en

124 «Alal) yolunda cihad edin” anlamindaki ayet igin bk. el-Maide 5/35.
125 Abdullah Cevdet, Yasamak Korkusu, s. 22.

126 a.mif,, "Cihan-1 Isldm'a Dair", Jctihdd, sy. 26, (1 Temmuz 1327), s. 761. Ayrica bk. Hanioglu,
Cevdet, s. 139.

127 Abdullah Cevdet, Tekmile, s. 687-95.

18 Hanioglu, Cevdet, s. 139, 237.

129 By ¢abalara 6rnekler igin de bk. a.e. s. 329 vd.
130 ae.s. 389.

131 "Rabbimiz bize bir sofra indir" el-Méide 5/114. Hz. isa, havarilerin istegi lizere bir miicize
olarak Allah'tan bir softa indirmesini ister.
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yuksek ilhamlandir”. ... "Bizim inang esaslanmiz ahirete ve insanin mukadderat
karsisinda gligsiizliguinii kabul ettirmek haltindan baska bir meyve vermiyor. Bu
Eb{ Cehil karpuzunu asirlardan beri yedik ve zehirlendik"!*,

Tuirkiin ruhuna: "Diinyada rahatiik yoktur"'*3, "Diinya bir les, pesinde kogan da
képektir''**, "Diinya kafire cennet miimine zindandir'® zehirleri akitildiktan
sonra o adeta mahv edilmistir"'%,

5. islam ve ilim

Aydmnlar tarihte ve giiniimiizde ilimle bir araya gelemeyen dinler oldu3unu
sdylemelerine ve 6zellikle Isldm'n da gerek tarihte ve gerekse giiniimiizde ilimle
celisir sekilde de anlasilmig oldugunu belirtmelerine ragmen, farkh sebep ve
amaglarla da olsa, ashnda Isldim'n 6ziinde akilla ve bilimle bir uyusmazhk ve
celismezliin olmadig1 ve olamayacagi konusunda hemen hemen aym fikirdedirler.

Ziya Gokalp modern ve ilmi bir din oldugunu sik¢a vurgulayarak'?’, Islam'in
evrensel akil ve milli 6rf ile hicbir zaman anlagmazlik hali alamayacagim soyler.
Bu haliyle Avrupa'da asilardir ¢oziilemeyen din-ilim g¢ekismesinin Isldm'da ilk
giinden itibaren halledilmis oldugunu belirtir'*®. "ilmin Cin'de bile olsa alnmas"'*’
gibi emirlerin bilimin uluslararas1 oldugunun ve Islim'la uyustugunun delili

oldugunu vurgular'®.

Gokalp ayrica ilmin insan hayatinda vicdam tatminde daima yetersiz
kalacagim ve bu zaafi telafi edebilecek tek giiciin din oldugunu belirtir'*!. Bilimin,
duyularla idrak edilemeyen bir kurtariciya inanmak hakkii ortadan kaldirdig:
zaman insanhigin en biilylik zayiflik sebebi ve en miithis hayat diigmani olacagim
sOyleyerek, dinsizlifin ancak ve ancak mutlak cahillikle bir araya gelebilecegini,

132 Abdullah Cevdet, "Meshur Hakim Gustave Le Bon'un Son seri", Ictihdd, sy. 81, (21 Tesrin-i
sani 1329), s. 1786-87.

“Ahirette milkafat: garantilemeden gercek rahatlama yoktur” anlamindaki hadislerden tahrif
edilerek bu hale déniismiis olsa gerektir. Bu konuda bk. Acluni, Kegfii'I-hafd, 11/362.

134 Bu séziin uydurma oldugu hakkinda bk. a.e., 1/409.

135 Miislim, “ez-Ziihd ve’r-rekaik”, 1.

136 Abdullah Cevdet, "Yara ve Tuz", Ictihdd, sy. 132, (25 Tesrin-i sini 1918), s. 2825. (Yara ve Tuz
baslikli makale dolayisiyla lctihdd dergisi kapanma cezasi almistir. bk. Hanioglu, Cevdet, s. 356;
Siiheyla Segkin, "Ictihdd Mecmuast”, Yedi Iklim, V1/24, (1992), s. 81.)

137 Nuran Abdiilkadiroglu, "Ziya Gokalp'te islamiyet Telakkisi", Tirk Kiltiri Aragtirmalar
Dergisi, y. 23, sy. 1-2, (1985), s. 119.

38 Gokalp, Terbiyenin Sosyal ve Kiiltirel Temelleri, 1, 282 vd.

139 Bu hadisin zayif hatta uydurma oldugu hakkinda bk. Acluni, Kegfii I-hafd, 1/138 vd.

10 Gokalp, "Turkgilik Nedir?", (Hikmet Tanyu, Ziya Gokalp ve Tirk Milliyet¢iligi, Istanbul 1962
iginde), s. 64.

141 amlf,, "Din, ilmin Bir Netice-i Zaririyyesidir", Makaleler I, haz. Sevket Beysanoglu, istanbul
1976, s. 100.

133
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ilmin ise zaruri olarak dine gétiirecegini savunur'?. Biitiin bu goriis ve ifadelerine
ragmen Auguste Comte'un li¢ hal kanununa gére ilmin zamanla dinin yerini alacagi
goriistinii benimseyip aktardig1 da goriiliir. Buna gore din artik devrini tamamlamis

bir sosyal miiessesedir ve yerini ilme birakmugtir'**,

Abdullah Cevdet, Kiligzide Hakki ve Celal Nuri Islim'in akid ve ilimle
celismeyecegini ifade ederken ashnda Isldm'n  o6ziinde olan bir durumu
belirtmekten ziyade akil ve dolaysiyla ilmin verilerinin bizzat Islim oldugunu
savunmaya cahstiklari goriilmektedir'*. Zira kendilerine gore din, Yaratici
tarafindan insanlar1 iki diinyada saadete sevk etmek igin gonderilmis bir kurum
degil, ilkel insanlarin tabiati anlamaya yonelik izahlari, yani ilkel ilmi olarak
dogmus ve zamanla toplumu idare amaciyla kullanilan bir diizene dontismiigtiir'*.
Miisbet  ilimler bagmmsiziklarna dine karst  verdikleri  miicadelelerle
kazanmuglardir'*® ve artik bu bagimsizlik tamamlandigina gore dinin, yerini ilk

dogusundaki amacina da uygun olarak, tamamen ilme birakmas gerekmektedir**’.

Ilkel diger ifadeyle cahil insanlarm, bilimleri olan dinden kurtulup hayatlarm
ilme goére diizenler duruma gelebilmeleri icin ise ilimde epey bir merhale kat
etmeleri gerekmektedir. Fakat biitiin insanlarin bu biling seviyesine ¢ikmasi ¢ok
uzun bir zaman siirecine daha ihtiyag duyabileceginden, onlarm da bu sonuca
ulagtirilmas1 yine bizzat dinin kavramlar1 kullamilarak gergeklestirilebilir. Bu
amagla su yaklasimin sergilendigini gériiyoruz: Islam ve &zellikle Peygamber ilme
tesvikle Cin'de de olsa alinmasim emretmektedir. Hatta "Din akildan ibarettir, akh
olmayanun dini de yoktur"'*® buyurmaktadir. "Peygamberin bu szl iistiine
hadlerini bilmeyenler s6z stylerlerse de emin olmalisiuz ki bu hadis sahihtir, ve
cidden son peygamberin ajzina yakisacak s6zlerdendir"'®’. Bu durumda Kiligzade

2 amif,, a.g.m.,s. 101-102.

3 a.mlif,, "Din ile ilim" Yeni Hayat, s. 10. Siirin tam metni ve degerlendirme igin bk. Tez metni s.
68. Ayrica bk. Giingor, Tirk Kiltiri ve Milliyetcilik, s. 170; Heyd, Gékalp, s. 60 vd. Bu konuda
daha genis bilgi ve degerlendirmeler igin bk. Siileyman Hayri Bolay, "Ziya Gokalp'in Felsefe
Anlays1", Tiirk Yurdu, XV1/103, (Mart 1996), s. 75-77; Erol Giingdr, "Ziya Gikalp ve
Tirkgiilitkte Din Meselesi", Atsiz Armagam, Istanbul 1976, s. 269; Hilmi Ziya Ulken, Ziya
Gokalp, Istanbul ts. (Kanaat Kitabevi), s. 30; Turgut Akpinar, "Ziya Gokalp Hakkinda Dinsizlik
Iddialar1 ve Nedenleri", Tarih ve Toplum, X1/61, (Ocak 1989), s. 49.

14 bk. Hanioglu, Cevdet, s. 167 vd.

145 Bu konuda bk. Tez metni s. 63.

16 Sadak, Sosyoloji, s. 87, 169.

7 Abdullah Cevdet'in kendi el yazisiyla bir ankete cevap olarak hazirladig: belgeden naklen
Hanioglu, Cevdet, s. 306 vd.

148 Uydurma olarak kabul edilen (Acluni, Kegfii'I-hafd, 11/362) bu s6z igin bk. Tez metni, s. 64, 9
no’lu dipnotu.

19 Kiligzade, "Mislimanlik ve Hiristiyanlik", Ictihdd, sy. 68, (30 Mayis 1329), s. 1479.
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Hakkr'ya gére "her ne ki dogru yani ilmidir iste o Isldm dinidir. Her ne ki akilla
uyusmuyor o Islam degildir"'>°.
"Seriat bir akil viiriitmeden bagka bir sey degiidir. Clnki akhn (stiinde bir sey
yoktur. Eger bizim dinimiz akil ve mantik karsisinda duramayacak kadar guriik

temeller Gizerine kurulu ise biz igfal ediliyoruz demektir. Oysa gergek hig de Gyle
degildir"s:,

Abdullah Cevdet "akil ve nakil gelisirse nakil akilla tevil edilir" gibi farkh
amag¢ igeren kaideleri kendi goriisiine dayanak yaparak bugiinkii ilmi veriler

kargismda artik naklin bir tarafa birakilmas: gerektigini soylemeye calisir'>>.

Din mantikta ve mantik dinde iflas edememelidir; ve edemez. Eger dinin bazi
kisimlari mantikla ¢oziilemiyor ise o, mutlaka heniiz bizim idrdk alammiza
giremedigindendir demesine ragmen Kiligzide, bu goriisiinii agarken akin yaninda
dini eritmis gibidir.

“Ger¢i dinler, mutaassip miidafilerinin -yani hocalarla papaziann- beyanlarina

gore nakle dayalidir ve akil nakilden sonra gelir. Onlann prensipleri insanlan

baska tiilu idare etmek oldugundan akil yiritmeye yanasmazlar. Zira hiir
distince onlann emellerini kesmek icin en keskin bir kilictr. Halbuki din
adamlanmin bu iddialara esasen dogru degildir. Gorityoruz ki aklin iistiinde daha
ulvi daha kiymetli hic bir madde yoktur. Allah katinda da bdyledir. O halde aklin
yani mantdin dine girmemesi mimkin olur mu? Ve akiin mahiyetini
kavrayamayacag bir dine din demek caiz olur mu?" 133,

Abdullah Cevdet'e gore ilmin bu sekilde dine esitlenmesi tabii ki avam
icindir. Zira kendisine gore din avamin ilmi, ilim de havassin dinidir. Bu sebeple
insanlar da iki kisma ayrilir: akilli yani dinsiz, dindar yani akilsiz'>*. Diger ifadeyle
bilgili olanlarin dine ihtiyaci ve iltifat1 olamaz. Bu noktada aklin dinsizlige
gotiirecei fikrine stk¢a vurgu yapildign goriiliir'>®. Abdullah Cevdet'in bu konudaki
yaklagmm ilginctir. ikinci sikkin zaten ihtimal dist oldugundan hareketle: "Ya akil
dogru soylityor, Allah yoktur, yahut Allah bana akil vermemistir"'*® der.

150 a.e. 5. 1479 vd.; Bu esitlemenin elestirisi igin bk. Filibeli, Maddiyyin Meslek-i Daldleti, s. 163.

151 Kiligzade, "Tamamen Hallolunmadik¢a Bitmeyen Bir Mesele", Ictihdd, sy. 92-93, (6 Subat
1329), s. 2067-68.

152 Abdullah Cevdet, Fiiniin ve Felsefe, s. 54.

153 Kihgzade, "Miislitmanlik ve Hiristiyanlik”, Ictihdd, sy. 68, (30 Mays 1329), s. 1479.

154 Abdullah Cevdet, “Anket”, s. 306 vd.; a.mlf,, "Tarihden Bir Sahife-i Hiinin: Sen Bartelemi",
Ictihdd, sy. 147, (15 Nisan 1922), s. 3072; a.mlf., "Sebiliirresad'a Cevab", Ictihdd, sy. 171, (1
Tesrin-i sAni 1924), s. 3446.

155 a}.mlf., Rahip Meslier'in Vasiyetnamesi Hakkinda, istanbul 1924, s. 5, 61; a.mlf,, "Felsefi Tahlil",
Ictihdd, sy. 342, (1 Nisan 1932), s. 5690.

156 a.mlf., Rahip Meslier'in Vasiyetnamesi Hakkinda, s. 61.
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