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ON SOz

[slam inang esaslarmin en 6nemli konularmi teskil eden gayb, deney ve
gozlemle elde edilemediginden gaybi konu ve varliklar reddedilerek pozitivist
akimin etkisiyle fizik o6tesi alemin varligi reddedilerek varliklar alemi metafizik
alemden soyutlanarak fiziki aleme indirgenmeye calisilmaktadir. Varlik aleminin
metafizik boyutunun varligina inananlar, epistemolojik olarak metafizik varlik
alemini matematiksel kanitlara tabi tutmadan ontolojik anlamda var oldugunu kabul
etmektedirler. Varligin metafizik boyutunun epistemolojik olarak nasil kanitlanacagi
ve fiziki alemle olan iliskisinin nasil belirlenecegi gibi temel hususlar konuyu her
daim giincel kilmaktadir. Kendisinden dnceki donem ile kendisinden sonraki dénemi
birbirinden ayiran temel taglarin olusmasinda 6nemli bir etken olan; Kelam, tasavvuf,
felsefe ve mantik gibi birgok alanda eserler kaleme alan Gazzali'min bu konuya
yaklasimi 6nem arz etmektedir.

Tezimiz iki bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde kelam ilmi agisindan
gayb problemini ikinci bolimde ise Gazzali’nin gayb ve gaybi varliklar ile ilgili
konulara yaklagimini ele alarak incelemeye calistik. Gazzali’nin gaybe yaklagimini
incelerken temel kaynaklarin yani sira gayb ve gaybi varliklar ile ilgili yazilmus tez,
kitap, ansiklopedi maddesi, makale vb. calismalara miiracaat ederek c¢alismamizin
problem alanlarini tespit ettik. Daha sonra Gazzali tarafindan kaleme alinmis ¢esitli
kitap ve risalelerine miiracaat ederek gayb ve gaybi varliklara dair goriislerini
anlamaya gayret ettik.

Bu c¢aligmanin tamamlanmasimi nasip eden Allah’a hamd, Sevgili
Peygamberimize salat ve selamdan sonra, bu tez calismasinin tamamlanmasinda
katkilarin1 eksik etmeyen basta danisman hocam Saymn Dr. Ogr. Uyesi Muhammet
Hanefi SULUOGLU’na vyine ¢alisma siiresince bana destek olan aileme

tesekkiirlerimi sunarim.

Liitfii BEZEK
RIZE/2025
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OZET

GAZZALI’YE GORE GAYB VE GAYBIi VARLIKLAR

Bu calismamizin amaci; insan merakini her daim celbeden ancak, bes duyu
organiyla algilanamayan ve Kur’an-1 Kerim’in de dnemli konular1 arasinda yer alan,
gayb ve gaybin g¢esitli mevzularim teskil etmektedir. Gaybi konu ve varliklar
hakkinda sahih bilgi elde etmek ve bu konuda yapilan ¢alismalara katki sunarak yeni
caligmalara Onciilik etmektir. Bu amagla biz Gazzali’nin ¢esitli eserlerini
inceleyerek; onun gayb, gaybi varlik ve konular ile ilgili yaptig1 yorumlar1 analiz
etmeye calistik. “Gazzali’ye Gore Gayb ve Gaybi Varliklar” adli ¢aligmamiz bir giris
ve iki boliim ve sonugtan olugmaktadir. Giris boliimiinde konumuzun 6nem, kapsam,
amag¢ ve problemlerine deginerek arastirmamizda kullandigimiz yontem ile ilgili
bilgi verdik. Birinci boliimde ise gayb meselesine iliskin birtakim konulari kelam
ilmine goére degerlendirmeye calistik. Ikinci boliimde de ahiret hayati ile ahiret
hayatinin bazi asamalarim1 ve gaybi varliklardan; melek, cin ve seytan konularini
Gazzali’ye gore analiz ettik. Gazzali, arastirma konumuz olan gaybi meseleler
hakkindaki aciklamalarinda her ne kadar kesf ve ilhami One cikarsa da onun bu
yaklasimini dini bir tecriibe olarak okumak daha dogru olacaktir. O, bu meselelerde
genelde Kur’an ve Siinnet merkezli bir tutum benimsemistir. Bunun yani sira o bu
meseleye 0zgilin yaklasarak bu alanin tecriilbe boyutunu ortaya koymayi ihmal
etmemistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Gazzali, Gayb, Ahiret, Melek, Cin, Seytan
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ABSTRACT

THE UNSEEN AND UNSEEN BEINGS ACCORDING TO AL-GHAZZALI

The aim of this study is to analyze the various subjects of the unseen and the
unseen, which have always aroused human curiosity but cannot be perceived by the
five senses and are among the important subjects of the Qur'an. The aim of this study
is to obtain authentic information about the unseen subjects and entities and to
pioneer new studies by contributing to the studies on this subject. For this purpose,
we have tried to analyze al-Ghazzali's comments on the unseen, unseen beings and
issues by examining his various works. Our study titled "The Unseen and Unseen
Beings According to al-Ghazzali" consists of an introduction and two chapters. In the
introduction, we mentioned the importance, scope, purpose and problems of our
subject and gave information about the method we used in our research. In the first
part, we tried to evaluate some issues related to the issue of the unseen according to
the science of kalam. In the second part, we analyzed the afterlife and some stages of
the afterlife and the issues of angel, jinn and devil among the unseen beings
according to al-Ghazzali. Although al-Ghazzali emphasizes discovery and inspiration
in his explanations about the unseen issues, which are the subject of our research, it
would be more accurate to read his approach as a religious experience. He generally
adopted a Qur'an and Sunnah-centered approach to these issues. In addition, he did
not neglect to reveal the experiential dimension of this field by approaching this issue
uniquely.

Keywords: Kalam, al-Ghazzali, Unseen, Hereafter, Angel, Jinn, Satan
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GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Onemi

[lk insandan bu yana insanoglunda var olan merak duygusu onu gayb
hakkinda bilgi elde etmeye yoneltmistir. Gayb ile ilgili merak insanin kendi varligini
anlamlandirmada vazgegilmez sorulardan biridir. Nitekim bu konu akil ve duyu
organlariyla dogrudan algilanamadigi i¢in her zaman manipiile edilmeye ve
somiiriilmeye acik olmustur. Bu sebeple gaybi bildigini iddia eden kimseler insanlar1
maddi ve manevi anlamda kolaylikla yonlendirebilmislerdir.

Goriilen ve goriilmeyen boyutlariyla varlik alemi insanin kendi ¢izdigi
sinirlar agisindan ikiye ayrilir. Akil ve bes duyu organiyla kavranilan aleme sehadet,
akil ve duyu organlariyla kavranmayan aleme ise gayb alemi denilir. Bu alan
Allah’in insanlar tarafindan bilinmesini gizli tuttugu varlik ve isler olmasindan
dolay1 dogrudan bunlarin varlig1 hakkinda duyu organlar1 ve akil ile bilgi edinilemez.
Bundan dolay1 Allah’m peygamberlere bildirmesiyle bilinebilen ve Isldim inancinin
temel unsuru oldugundan reddedilmesi durumunda kisiyi islam’dan ¢ikarmasina
neden olan bir alandir.

Hakikate deney ve gozlem ile ulasilabilecegini iddia eden pozitivistler, bu yol
disinda kalan ilahi ve metafizik/gaybi bilginin epistemik degerinin bulunmadigini ve
bilgi anlayislarinin merkezine deney ve gozlemi yerlestirmeleriyle! insani fiziki
alemin sinirlarma hapsetmistir. Dolayisiyla bu konu, kelam ilminde giincelligini
muhafaza ettiginden ve bu konuda daha fazla arastirma-incelemeye gerek
duyuldugundan konu 6nemini siirdiirmeye devam etmistir.

Kur’an, gayb bilgisinin beserin kudreti dahilinde bulunmadigini, gaypten
haber vermenin Allah’a ait bir durum oldugunu, peygamberlerin ise Allah’tan
alabildikleri kadariyla gayba muttali olabilecegini? ifade etmistir. Gayb meselesi ile
kars1 karsiya kalan Miisliman diisliniirler Kur’an’a ve peygamberimizin sahih
slinnetine bagvurarak sehadet dleminden hareketle gayb dlemi hakkinda akli/istidlali

¢ikarimlarda bulunmuslardir.

! Temel Yesilyurt, Cagdas Inang Problemleri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2018), 44.
2 Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 530.



Islam inancinda bilgi edinme yollar1 duyular, akil ve dogru haber olmak iizere
ti¢ kisimdan olusmaktadir. Duyu organlar1 fiziki alemde miisahade ettigimiz seyler
bilgi olustururken akil ise zihin diinyamiza konu olan noktalarda bilgi iiretmektedir.
Haber ise hem sehadet alemi hem de gayb aleminden haber verebilmektedir.®
Dolayisiyla kelamcilarin gaybi meselelerde 6znel bilgilere dayanarak g¢ikarimlarda
bulunmak yerine bu meselede nesnel bilgilerle hareket etmeyi daha dogru buldugu
anlasilmaktadir.

Kelam sahasinda inang belirleme hususunda ilahi vahiyle beraber aklin
fonksiyonelliginin de kabul edilmesi, Islim inancinin temel konular1 arasinda
bulunan gayb ve gaybi varliklar ile ilgili bilgiye kelamcilar tarafindan nasil
ulasilacag: belirlenmistir. Isldm diisiince tarihinde Kelam ilminin bu prensibinde
kendisine has bir yaklasim sergileyenlerin basinda Gazzali gelmektedir. Gazzali,
gayb ve gaybi varliklarin anlasilmasi noktasinda vahiy ve aklin kilavuzlugunu kabul
etmekle beraber dini tecriibbe dedigimiz kendisine 0zgii bir metotla da gaybin
anlagilabilecegini ifade etmektedir. Nitekim bu metot bir¢cok eserinde kesf ve ilham
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak Gazzali’nin kesf ve ilhamla gaybin
bilinebilecegini ifade etmesinden yola ¢ikarak gaybin mutlak anlamda anlasilacag:
seklinde yanlis bir diisiinceye kapilmak dogru degildir. Ciinkii onun kesf ve ilhamla
gaybin bilinecegine dair goriisii aslinda dini tecriibe olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla o gayb ve gaybi varliklara dair goriisleri yaninda dini tecriibeyi basta
Thya’ii Uliimi’d-Din adli eseri olmak iizere diger bircok eser ve risalede kaleme
almigtir. Onun bu husustaki goriis ve disilincelerinin anlasilmasi igin gayba
yaklasimini incelemeyi hak ettigini diisiinerek burada onun yaklasimlarinin meseleyi

anlamak i¢in daha orijinal fikirler icerdiginden bunun altini ¢izmek istedik.

Arastirmanin Amag ve Problemleri

Aragtirma konumuz olan gayb ve gaybi varliklar, Isldm diisiince tarihinde
kelam ilminin yani sira tefsir ilminin de problem sahasinin bir pargasini
olusturmaktadir. Bu konu inanci ilgilendiren bir boyuta sahip olmasindan dolay:
kelam ilminin problemi olmaya devam etmistir. Bu agidan bakildiginda arastirma

konumuz bir yoniiyle gayb meselesinin nasil anlagilmasi gerektigini ilgilendiren bir

3 Diizgiin, Kelam El Kitabi, 535.



konu iken, diger yoniiyle de verilen bilgilerin yanlis yorumlanmasiyla insanda nasil
bir inancin olusacagi ile de yakindan ilgilidir.

Bu ¢alismamizdaki oncelikli amacimiz gaybi konu ve varliklar olan ahiret,
kabir, kiyamet, melek, cin ve seytan vb. hakkinda Islam diisiince tarihinin 6nemli
temsilcilerinden olan Gazzali’nin gorislerini tespit ederek, bu alan ile ilgili sahih
bilginin ortaya ¢ikmasina ve anlasilmasina katki sunmaktir. Ayrica Gazzali’nin gaybi
konu ve varliklar hakkinda verdigi bilgilerin islam diisiincesinde nasil bir metodoloji
ile ortaya konuldugunu tespit ederek bu konuda daha 6nce yapilmis olan ¢aligmalara
katk1 sunmak olacaktir. Bunu yapabilmek i¢in 6nceligimiz Gazzali’nin gaybi konu ve
varliklara yaklasimini anlama noktasinda uyguladigi bir metodolojisi varsa bunu
tespit etmek ve bu metodolojinin neye denk geldigini ortaya koymak ve bu konuda

kendine 6zgii yaklasimini ortaya ¢ikarmak olacaktir.

Arastirmanin Yontemi

Aragtirma konumuzu islerken, konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Oncelikle
s6z konusu olan gayb kavraminin sozliikk ve terim anlamlarini aktararak, meselenin
Islam diisiincesindeki yerini tespit etmeye calistik. Arastirma konumuz kelam ilminin
yani sira diger disiplinlerin de konusu oldugu igin bizler de konunun kelami yoniinii
ele alarak problem alanlarini tespit etmeye calistik. Daha sonra Gazzali’nin gesitli
eserleri taranarak konunun problematik yonii ile ilgili dogrudan ya da dolayli olarak
yaptig1 yorumlar1 derleyerek analiz ettikten sonra probleme yaklasim metodunu ve
probleme katkisini tespit etmeye ¢alistik.

Konular1 islerken gayb, Gazzali ve mezkir eserleri ile ilgili yazilmis bir¢ok
kitap, ansiklopedi bagligi, tez ve makalelerden de faydalanarak hem konularin
problem alanlarim tespit ettik hem de konuyu agikliga kavusturmaya yarayacak her
tirlii veriyi kullanmaya 6zen gosterdik. Arastirmada incelenen konu ile iliskili
bilgileri iceren yazili belgelerin ayrintili olarak taranmasi ve bu bilgilerden yeni bir
biitiinliik olusturulmasi* kaynaklart bulma, okuma, not alma ve degerlendirme

islemlerini kapsayan bir ¢aligsma ile bir sonuca varmaya ¢alistik.

4 Ali Baltaci, “Nitel Aragtirma Siireci: Nitel Bir Arastirma Nasil Yapilir?”, 4hi Evran Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/2 (24 Aralik 2019), 376.



Arastirmanin Kaynaklart

Her yoniiyle insan merakini harekete gegiren gayb ve gaybi varliklar kelam
ve tefsir kaynaklarinda g¢okca ele alinarak incelenmistir. Gayb, kelam ilminde
ozellikle sem’iyyat baslig1 ad1 altinda ele alinmigtir.

Literatiir taramasina gayb kavramina dair okumalar yaparak baglanmistir.
Oncelikle gayb tanimini ne olduguna dair bilgi veren Ibn Manzur’un Lisdnii’I-Arab,
el-Firiizabadi’nin el-Kdmusu I-Muhit, Ton Faris’in Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga, Tbn
Esir’in En Nihaye fi Garibil Hadis gibi ¢esitli klasik eserlerden faydalanilmustir.
Daha sonra Yok Tez, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ve isam’da konuya
dair makale ve tez calismalar1 incelenerek konuyla ilgili kaynaklara ulasilmaya
caligildi. Ayrica ilyas Celebi’nin Islam Inancinda Gayb Problemi ile israfil Balci’nin
Hz. Peygamber ve Gayb adli eserlerden ve bu eserlere benzer giincel birgok eserden
faydalanmay1 ihmal etmedik. Bunun yani sira Arap diinyasinda yazilmis cesitli
makale ve kitaplardan da faydalandik. Nitekim Gazzali’ye ait olan basta Ihyd i
Ulimi’d-Din, Mecmiiatii Resdili’l-Imdmi’l-Gazali, el-Iktisad ﬁ’l—ftikdd, Mizanii’l-
Amel, Mihakku 'n-Nazar fi-Fenni’l-Mantik gibi birgok eserden faydalanarak
konumuzun kaynaklarini tespit etmeye calistik.

Gazzali’nin gayb ve gaybi varliklara yaklagimi kelam ilminde 6nemli bir yere
sahip olmasina ragmen bu konuda suana kadar herhangi bir caligmaya rastlayamadik.
Bizim ¢aligmamiz bu agidan 0Ozgiin olup bu hususta detayli ¢alismalara kapi

aralayacaktir.



1. GAYB MESELESI

1.1. Gayb

1.1.1. Sozliik Anlanm

Gayb, Arap dilinde “gizlenmek, gbzlere gériinmemek, uzaklagsmak, gézlerden
kaybolmak” manasinda masdar® ve “gizlenen sey” anlaminda isim veya sifat olarak
da kullamlmis,®  harfleri sahih fiillerden olup bilinen bir seyin gozlerden
gizlenmesine delalet eder.” Burada gayb ile ilgili tespit edilen manalar inceden
inceye ele alindiginda farkli 6zelliklerde gizlilik unsurunu igerisinde barindirdig:

soylenilebilir.®

1.2.1. Terim Anlam

Islam miitefekkirleri Kur’an’t Kerim ve hadis kaynaklarindan elde ettikleri
bilgilerden hareketle gayb hususunda farkli tanimlara ulagsmiglardir.

Ragib el-Isfahani (6.5/11), gaybin duyu organlarinin smirina dahil olmayip
hislerden ve duyulardan gizli olan, goriinmeyen seyler i¢in kullanildigi gibi delil
olmaksizin insan aklinin idrak edemedigi seyler i¢in de kullanildigimi belirtmistir.®
Eb( Bekr Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), gaybin duyu organlarindan gizli olan ve
aragtirma yapmaksizin hakkinda haberle bilgi edinilmeyen bir hakikate sahip
oldugunu ifade etmistir.! Fahriiddin er-Razi (6. 606/1210) ve Resid Riza (1865-
1935) gibi miitefekkirler gayb hususunda akli dista birakarak gaybi, duyu

organlariyla idrak edilmeyen alan olarak izah etmislerdir.!

5 Muhammed b. Miikrim fbn Manzur, Lisdanii’l-Arab (Beyrut: Darus-Sadr, ts.), 1/654.

6 Mecdu’d-Din Muhammed b. Ya’kub el-Firiizabadi, el-Kdmusu'I-Muhit (Beyrut: Al-Resalah, 2005),
121.

" 1bn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’'l-luga (Beyrut: Darw’l-Fikr, 1979), 4/403; ibn Esir, En Nihaye fi
Garibil Hadis (Daru-ibn’1-Cevzi, 2009), 684.

8 Hiilya Alper, fmanin Psikolojik Yapis: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007), 46.

9 er-Ragib el-isfehani, el-Mufredatii fi Garibi’l-Kur’dn (Mekke: Mektebetii Nazir Mustafa el-Baz,
ts.), 475.

10 fbn Arabi, Ahkamul Kur’an (Beyrut: Daru’l Kutub’l-flmiyye, ts.), 1/15.

1 flyas Celebi, “Gayb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
13/407.



Elde ettigimiz malumatlardan hareketle efradini cami agyarini mani bir tanim
olmasa da gaybi 1stilahi olarak su sekilde tarif edebiliriz; Allah’in insanlar tarafindan
bilinmesini gizli tuttugu varlik ve isler olup'? dogrudan!® varligi hakkinda duyu
organlari ve akil ile bilgi edinilemeyen'* ancak peygamberlerin bildirmesiyle
bilinebilen ve kabul edilmemesi durumunda kisinin Islam dairesinin disina ¢ikmasina
neden olan seye gayb denir.®

Gayb alemi duyu organlari ve akilla idrak edilmeyen hakkinda haberi
sadik/dogru haberle bilgi edindigimiz bir alandir. Melek, cin, seytan, ahiret giinii,
ba’s, hasr, sirat, mizan, cennet, cehennem ve Kur’an’in gayb olarak haber verdigi her
sey gayb mevzusuna dahil olmaktadir.'® Gayb olarak vasiflandirilan mevzularin
hemen hemen tamami imanin nesnesi konumunda oldugundan dolay1 gaybi olan
imanin kendisi degil, inanmaya mevzu olan konulardir.t’

Omer en-Nesefi (6. 537/1142), gaybr kulun ancak bir delil ile ulasabilecegi
her sey oldugunu belirterek, bu seylerin bes duyu organiyla idrak edilmeyen ve duyu
organlartyla idrak edilmedigi i¢in kendisine iman edilmesi gerekli olan seyler olup
peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v)’in 6liim sonrasi hayata ve vefatindan sonra

diinyada meydana gelecek olaylara dair verdigi bilgiler oldugunu ifade etmistir.*®

1.2. Kur’an’da Gayb Ve Gaybi Haberler

Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte altmis farkli yerde gegen!® gayb
ifadesinin  epistemik ve varolussal boyut olmak {izere iki kategoride
degerlendirildigini gérmekteyiz.?® Gayb kavramm Kur’an’da Allah, melek, cin seytan

vb. duyu organlariyla algilanamayan varliklar i¢in kullanildig: gibi fiziki alemde

12 flyas Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 1996), 59.

13 Arabi, Ahkdmul Kur-an, 1/15.

14 Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézligii (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2010), 100.

15 el-isfehani, el-Mufredatii fi Garibi’l-Kur'an, 475.

16 Usman Cuma Damiriyyeti, Alemu’l-Gaybi ve’s-Sehddeti Fi't-Tasavvuri’l-Islami (Cidde:
Mektebetii’s-Siivari, 1988), 15.

1 Alper, Imanin Psikolojik Yapist, 47.

18 Necmeddin Omer en-Nesefi, Et-Teysir Fi't-Tefsir, cev. Muhammed Coskun (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 1/348.

19 Damiriyyeti, Alemu 'I-Gaybi ve ’s-Sehddeti Fi 't-Tasavvuri’l-Islami, 15.

20 Halis Albayrak, “Din Dilinde Gayb”, Kur’an’da Gayb Kelimesi Uzerine Kronolojik Bir Okuma
(fstanbul: Kuramer, 2015), 121.



mevcut olup bagkalar1 tarafindan goériilmeyen ve bilinmeyen her sey igin
kullanildigin1 anlamaktayiz.?

Ku’ran-1 Kerim; gozle goriiliip idrak edilen, duyu organlariyla bilinen
sehadet alemi ve gozle goriilmeyip idrak edilmeyen, duyu organlariyla bilinmeyen
gayb alemi olmak fizere iki tiir varlik alanim1 konu edinir. Kur’an’da yapilan bu
ayrim insan agisindan ele alinmistir. Nitekim Allah katinda gayb alemi sehadet alemi
seklinde bir ayrima gidilmez. Ciinkii gayb alemi de sehadet alemi de Allah igin
malumdur.??> Gayb alemi sahasma dahil olan varliklardan bir kismi idrak edilmese
bile var olduklar1 kendisine delalet eden bir takim emarelerle bilinir. Oliim sonrasi
hayat, cennet, cehennem vb. varliklar idraki miimkiin olmasa bile bu varlik alanlar1
bir takim delillerle anlagilir.

Allah’a kars1 gelmekten sakinanlarin gayba iman eden kimseler olacagi®®
ayetiyle gaybin bir takim delillerle anlagilabilecegine isaret edilmigtir. Diger bir
kismi ise idrak edilmedigi gibi varligina delalet eden herhangi bir delil de bulunmaz.
Gaybin anahtarlart Allah’in yaninda olmasi ve Allah’tan baskasinin gaybi
bilmemesi?* En‘am suresi 59. ayeti gaybin idrak edilemeyecegi gibi varlifina delalet
eden herhangi bir delilin de bulunamayacagna isaret eder.?®> Kur’an-1 Kerim gaybi
haberleri ayn1 zamanda zamansal olarak da ele alir ve ¢esitli 6rneklerle ge¢mise,
icinde bulunulan zamana ve gelecege dair malumatlar1 peygamberimize aktarir.

Kur’an; Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Ibrahim ve ¢esitli topluluklar gibi
peygamber efendimizden onceki donemlerde yasanmis ibretlik hadiseleri/kissalari,
gayb haberleri olarak bildirerek peygamber efendimizin bu kissalar1 daha once
bilmedigini belirterek ge¢cmise doniik bu gaybi kissalardan ders/ibret ¢ikarmanin
onemini ve gerekliligini izah eder.?® Peygamber efendimiz tevhid bayragini

dalgalandirdigi o zorlu déonemde Beni Mustalik kabilesinin zekati vermedigine

2L Celebi, “Gayb”, 13/406.

22 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, ¢ev. Mehmed Kiirsad Atalar (istanbul: Pinar
Yayinlari, ts.), 133.

23 Kuran Yolu Medli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2018), el-Bakara 2/2-3.
24 ¢l-En‘am 6/59.

25 yusuf Kerimoglu, Kelimeler Kavramlar (istanbul: inkilab Yayinlar, ts.), 174-175.

26 Mehmed Said Hatiboglu, “Kur’an’da Gayb™, (2017), 333.



yonelik haber,?’ Hz. Aise validemizle ilgili ifk hadisesinin gergekligini aktaran
ayetler?® ve efendimizin Mekke nin fethine yonelik planlarmin miisriklere haber
verilmek istendigine dair haberler?® Kur’an ayetlerinden anladigimiz kadariyla iginde
bulunulan zamana yonelik gaybi olaylart ve durumlar1 Allah Teéla, Peygamber
efendimize o esnada ayet indirerek olay ve durumlari agikliga kavusturmustur.

Mecusilerin, Rumlar1 yendikten sonra yakin bir zaman diliminde maglup
olacagma dair haberler,® Allah’in yardim ve fethi geldiginde insanlarm boliik boliik
Allah’in dinine girecegine dair haberler® ve efendimize apagik bir fethin
verilecegine® dair mevzu ile alakali bircok ayet gelecege yonelik efendimize
bildirilen gaybi haberler ile ilgilidir.

Sonug olarak Kur’an, gaybi epistemik ve varolussal bir ¢ergevede incelemis
ve gozle goriillip idrak edilen, duyu organlariyla bilinen sehadet alemi ve gozle
gorlilmeyip idrak edilmeyen, duyu organlariyla bilinmeyen gayb alemi seklinde
kategorize ederek gaybi belli bir zamanla sinirli tutmayip gegmis, simdiki ve gelecek

zaman sinirlari igerisinde ele aldigini ¢esitli 6rneklerden anlamaktayiz.

1.3. Hz. Peygamber Ve Gayb

Islam inan¢ esaslarmin temel maksatlarindan biri de hakki batildan ayirt
ederek peygamberlere iman noktasinda peygamberlerin; diger insanlardan ne gibi
benzerlik ve farkliliklarinin oldugunu agikliga kavusturmaktir. Bununla beraber
Allah’in sonsuz ilim sifatina dahil olan gayb ilmine sahip olmadigini vuzuha
kavusturmaktir.

Nitekim Allah Kur’an’t Kerim’de mevzuya dair efendimiz, Allah’in
hazineleri kendisinin yaninda olmadigin1 ve gaybi da bilemeyecegini®® belirten
ayetle efendimiz Hz. Muhammed’in gaybi bilmedigine isaret edilmistir. Sayet

peygamberimiz gaybi bilseydi, bundan bol bol faydalanacagi gibi basina da hicbir

27 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Azim Dagitim, 2011), 7/213-214.
28 en-Niir 24/11-12.

29 el-Miimtehine 60/1.

30 er-Rim 30/4-5.

31 en-Nasr 110/1-3.

32 e|-Fetih 48/1.

33 el-En‘am 6/50.



kotilik gelmezdi. Ancak O, kendisini iman edecek kimseler i¢in bir uyarict ve
miijdeci®** yoniine vurgu yaparak gaybi bilmedigini ifade etmis olup, Allah Te4la’nin
gaybi bildirmek i¢in peygamberlerinden diledigini belirleyecegi®® ayetiyle Allah’m
bildirmesiyle peygamberlerin gaybi mevzular hakkinda bilgi sahibi olabilecegini dile
getirmistir. Hiilasa Allah’in gayb hususunda diledigi elgiyi se¢gmesinden kasit
peygamberlerdir. Yani diledigi peygambere gayb kapsamina dahil olan mevzular
onceden bildirebilir. Ancak Allah’in diledigi elgiye gaybi bildirmesi peygamberlerin
Allah’in dilemesi olmaksizin gaybi bilecekleri anlamina gelmez. Ciinkii bu husus
peygamberin yagantisiyla sabittir.

Sayet Peygamberimiz, Allah’in dilemesi olmaksizin gayba muttali olmus
olsaydi kiyametin ne zaman kopacagina dair kesin bilgiler sarf ederdi. Hz. Omer’in
rivayet etmis oldugu Cibril hadisi temel hadis kaynaklarinin ilk boliimiinde geger. Bu
boliimde Cebrail (a.s)’in Islam nedir? Iman nedir? Ihlas nedir? sorusundan sonra
kiyamet ne zaman kopacak? sorusunu efendimize yoneltince Peygamber efendimiz
bu hususta kendisine soru yoneltilen, bu hususta soru sorandan daha bilgili
olmadigini® ifade ederek aslinda gaybi bilemeyecegini dile getirmistir.

Bununla beraber Allah’in diledigi elgileri segmesi peygamberler digindaki
diger kisilere tesmil edilmez. Ciinkii bdyle bir yorum bi¢imi gayb mevzusunu
istismara ac¢ik hale getirerek, kisi veya kisilerin, gayba muttali oldugunu iddia
edenler tarafindan somiiriiye maruz kalmasi kaginilmaz olur. Biitiin bu tedkikler
neticesinde “gayb:r bilmek” O6zelliginin yaratici olan ve ilmiyle her seyi kusatan
Allah’a ait bir vasif oldugunu, Allah diledigi elgisine gaybi bildirmeye kadir
oldugunu elgiden kasit da peygamberler oldugunu ifade edebiliriz. Nitekim
Peygamberimize gayba dair zamansal bilgilerin verildigini ifade etmistik. Bununla
beraber Allah bildirmedigi siirece Hz. Peygamberin kendi basina gaybi bilmesi

miimkiin géziikmemektedir.

34 ol-A‘raf 7/188.
35 Al-i fmran 3/179.

36 Ebi Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahih-i Buhari (Kahire: Daru’l Hadis, 2004), 1/21-
22.



1.4. Kelamcilarin Gayba Yaklasimi

Bilgi problemi, Islami ilimlerde daha c¢ok kelam kitaplarinda ele alnir.
Burada ilmin tarifi yapildiktan sonra bilmenin miimkiin olup olmayacagi ispat
edilmeye ¢alisilmigtir.?” Ciinkii ilmin imkan1 ispat edilmeden gayba dair konusmak
ve tartigsmak anlamsiz ve manasiz olacaktir. Kelamcilar, ilmin imkan dahilinde olup
olmadigimi kabul etmeleri agisindan bilgi vasitalarinin higbirini kabul etmeyenlere
stfistaiyye, ilmin miimkiin oldugunu kabul edenlere ise ehl-i hak ismini vermislerdir.
Buradan hareketle kelamcilar kendilerini ehli hak olarak gdrmiislerdir.®® Kelameilar,
Allah’in ilminin biitiin her seyi kusattig1®® ve O’nun gaybi ilimden diledigi kadarin
peygamberlere  vahiy yoluyla bildirebilecegi*® noktasinda aym  goriisii
benimsemislerdir.

Kelamcilar, Isldm inang esaslarmin temelini olusturan gayb alemi ile alakali
oznel bilgiler sunmak yerine Kur’an’in gayb alemi ile ilgili verdigi bilgilerden
hareketle kelam ilminde nesnel bilgi kaynaklar1 olan duyu organlari, akil ve
miitevatir habere gore hareket etmislerdir. Bunun yani sira onlar insanlarin akillarina
ve his diinyasina hitap edebilmek adina Kur’an’1 baz alarak gayb alemini agiklamaya
calismakla beraber sehadet dlemi iizerinden deliller sunmaktan geri durmamuslardir.
Nitekim Kur’an, Sahidin Géaibe Delaleti metodu olarak bilinen delil tiiriinii ¢okg¢a
onemsemektedir. Bu delil, sehadet aleminde var olan olgulardan hareketle metafizik
alemle ilgili bir takim sonuglar elde etmeyi tesvik eder.’ Ancak sehadet Aleminden
elde edilen bilgilere dayanarak teolojik meselelerin tartisilmasi veya ispatlanmasi
gibi bir goriintii ortaya ¢iksa da burada gegerli olan mantik fizikotesi alemin
kamtlanmasidir.#?

Ebl Mansur el-Matiiridi (6. 333/944), fiziki alemin bilgisine ulagan insanlarin
bu bilgisini metafizik dlemin anlagilmasinda delil olarak kullanilabilece§ine inanir.

Bu inancin1 Kur’an’da her seyin agiklandigini belirten ayetin (en-Nahl 16/89) tefsiri

Y Seyduddin el-Amidi, Ebkdru ‘I-Efkar Fi Usili’d-Din (Kahire: Daru’l-Kutubi ve Vesaiku’l-
Kavmiyye, 2004), 1/73-77.

38 Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi, 86-87.

39 Taha 20/98.

40 A1-i fmran 3/179, el-Cin 72/26-27.

41 Faruk Giin, Keldm IIminde Gayb Alemi (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2020),
71.

42 Nail Karagéz, “Maturidi’de “Sahidin Gaibe Delaleti" Metodu”, Kader 17/2 (31 Aralik 2019), 329.
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ile iliskilendirmistir. Ona gore bu ayetin ifade ettigi manalardan biri de ilahi kelamin
kiyamete kadar karsilagilacak ihtiyaclarin giderilmesi ve sorunlarin ¢oziilmesine
kaynaklik edebilecegidir. Bundan dolay1 insana diisen Allah’tan bu mevzuda talepte
bulunarak, tefekkiir etmek ve arastirmak suretiyle gayret etmektir.*® O, Kitdbu't-
Tevhid adli eserinde yazinin bir yazana delalet edecegini belirterek bu noktada yazi,
yazi yazanin keyfiyetine ve mahiyetine delalet etmedigi gibi misline de delalet
edemeyecegi misalinden hareketle kdinat ve kainatin iginde bulunan seylerin de bir
yaraticinin varligina delalet edecegini belirtir. Ancak kainat ve i¢indekiler yaraticinin
mahiyet ve keyfiyetinin bilinmesini gerektiremeyecegini ifade ederek gaybi
varliklarin keyfiyet ve mahiyetlerinin bilinmeyecegini ve duyulur alemden metafizik
varliklarin varoluslarinin anlasilabilecegini belirtmistir.**

Bakillani (6. 403/1013), erken donem keldm alimleri tarafindan kullanilan
delillendirme tiirleri arasinda sahidin giibe deliline de yer vermektedir.*® O, gaybi
varliklarin (Allah’in varligr gibi) var oluslarimi ortaya koyduklar1 eserlerden
anlagilabilecegini ifade etmesi ve yaratilan seylerin yaratic1 gibi fail olmamasi ve
yaratanin yarattig1 seylere benzememesi gibi basliklardan gaybi varliklarin mahiyet
ve keyfiyetlerinin bilinmeyecegine vurgu yaptid1 anlasilmaktadir.*® Fahriiddin er-
Razi (6. 606/1210), gayba ve gaybi varliklara iman etmeyi Kur’an’da belirtildigi gibi
miiminlerin bir vasfi olarak belirttikten sonra miiminin duyu organlartyla hissettigi
varliklara inandig1 gibi gayb ve gaybi varliklara iman etmesinin gerekliligine vurgu
yapmaktadir. Akabinde gaybi bir delilin delalet ettigi gayb ve bir delilin delalet
etmedigi gayb olmak iizere iki kisma taksim ederek gayb meselesinde gaybi
varliklarin mahiyet ve keyfiyetlerini digta tutarak duyulur alemden duyu Gtesi dleme
ulasilabilecegini belirtmistir.*” Sa‘diiddin et-Teftizani’nin (6. 792/1390) akli; duyu

43 Karagoz, “Maturidi’de “Sahidin Gaibe Delaleti" Metodu”, 31 Aralik 2019, 330.

44 Ebd Mansar el-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, ed. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Ankara: Isam
Yaynlari, 2003), 93.

45 Karagoz, “Maturidi’de “Sahidin Gaibe Delaleti" Metodu”, 31 Aralik 2019, 328.

46 gl-Kadi Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidii'I-Evdil, ed. Seyh imadiiddin Ahmed
Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’sekafiyye, 1987), 43-44.

47 Eba Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Réazi etTaberistani Razi, Mefatihu’l-
Gayb (Sam: Daru’l-Fikr, 1981), 2/30-31.
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organlar: ve bir takim araglarla gaybin bilinmesini saglayan cevher olarak gormesi“®
akil ve duyu organlarinin miisdhade etmesiyle gaybin anlasilabilecegine isaret
etmektedir. Bu durum Kelam alimlerinin gayb hususunda ¢ok fazla goriis
farkliliklarina sahip olmadigini gosterse de onlarin gaybi mevzular hakkinda bilgi
sahibi olma noktasinda yontemsel farkliliklara sahip olduklar1 sdylenilebilir.

Mesela kerametle gaybin bilinip bilinmemesi noktasinda farkli goriisler
ortaya atilmasi, kelamcilarin bu hususta yontemsel farkliliklara sahip olduguna misal
olusturmaktadir.®®  Sa‘diiddin  et-Teftazdni  Mu‘tezile ekoliiniin  kerameti
peygamberlerin mucizeleriyle karigmasi ve keramet sahibi velilerin ¢oklugundan
dolayr mucizenin 6nemini yitirmesinden hareketle kerameti kabul etmedigini ifade
etmistir. Bunun yami sira Mu‘tezile ekolii velinin kerametle gayba dair bilgi
veremeyecegini Allah gaybi bilendir ve gaybi da kimseye bildirmez. Ancak razi
olmus oldugu restl miistesna® Aayeti ile kerametle gaybin bilinemeyecegini dile
getirmistir. Makdsid sahibi  buradaki gaybin siyak karinesiyle umum ifade
etmedigini, kasdin umumiligin olumsuzlanmasi olacagini ifade etmistir. Dolayisiyla
“herkes gaybi bilmez ancak bazi kimseler gaybla ilQili bazi bilgileri bilebilir”
sonucuna varilabilecegini ifade ederek bu mevzuda gaybi bilginin tesmil alanini
genisletmesi®* ve Gazzali’nin el-Miinkiz adli eserinde yasadig1 tecriibelerin sonunda
Allah’in kalbine bir nur indirmesiyle siiphe krizinden kurtulmasi®? ferdi bir
tecriibeden ibaret oldugunu kanaatindeyiz. Ciinkii bu tiir bireysel tecriibeleri hiikiim
olarak herkesi bagladigini soylemek gaybin tesmil alanimni genisletmekle beraber
tecriilbe yasayan herkesin tecriibesini gayb olarak sunmasma ve inangsal krizlere
zemin hazirlar.

Kelam ilmi agisindan gayba dair mevzular nesnel bilgi kaynaklari diginda
baska bir metotla bilgi elde etmek miimkiin olmadigini ifade edebiliriz. Bununla

beraber gayb alemine dair duyu organlar1 ve akil ile malumat elde edilebilse de

48 Sa’diiddin Mes’0d b. Omer et-Teftazani, Serhu I-Akdidi 'n-Nesefiyye (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-
Arabi, 2014), 36.

49 Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi, 159.
%0 ¢l-Cin 72/26-27.

51 Sa‘diiddin Mes‘ad b. Ome et-Teftazani, El-Makdsid Keldm Ilminin Maksatlari, ed. Ahmet Kayli,
cev. Irfan Eyibil (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 654.

52 Gazzali, Itikadda Orta Yol, ¢ev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 43-44.
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kaynak olarak bu alana dair en net bilgiyi vahyin verdigini gérmekteyiz.>® Kur’an
fiziki alemde var olan olay ve olgular lizerinden diisiinmemizi ve akletmemizi bizden
isteyerek ahiret hayati, cennet, cehennem gibi gaybi varliklarin var oldugunu ispat
etmeye c¢alismis ve bu mevzuya dair agik ve net bilgiler vermeye ¢alismistir.

Sonug olarak gayb alanina dair duyu organlariyla fiziki alemde var olan olay
ve olgulardan elde ettigimiz bilgiler Kur’an’in verdigi bilgiler kadar kesin degildir.
Bu sebeple genel olarak kelamcilar bu hususta bilgi aktarirken Kur’an’in gayba
yaklasim metodundan hareketle mevzuya dair bir takim izahlar getirmislerdir. Bunun
yani sira kelamcilarin yontemsel farkliliklara sahip olsalar da vahyin terazisinden

sapmadiklarini ifade edebiliriz.

1.5. Bilinip Bilinmemesi A¢isindan Gaybin Taksimi

Insan yapisi itibariyle maddi ve manevi/ruhi olmak iizere ¢ift yonlii bir
Ozellige sahiptir. Varolussal olarak insan bilme agisindan kendini gelistirmeye
meyilli bir varlik oldugu i¢in fiziki alemi tan1y1p onu kontrolii altinda tutmak istedigi
gibi fiziki alemin Gtesinde kalan duyu organlartyla algilanamayan metafizik alemin
konusunu olusturan gaybi varliklar1 bilmek ve anlamak igin de olduk¢a gayret sarf
eder. Insanoglu gayb hususunda kesin bilgiye sahip olmadig1 gibi gelecek icin one
strdiigic gayb ile ilgili tahmin ve nazariyeler cogunlukla olumsuz yanki
olusturmustur.

Islam dini disinda birden fazla din ve gelenege mensup biiyiicii, rahip
gizemcilikle ugrasan mistikler vb. birgok kisi sihir, biiyii, fal, riiya gibi gesitli
yontemlerle gayb dlemi hakkinda bilgi elde edebilecekleri iddiasinda bulunmuslarsa
da® bu metotlarla gayb hakkinda bilgi elde etmek miimkiin olmadig1 gibi inangsal
istismara ve tahribatlara yol agmas1 kagmilmaz olmustur. Ornegin Maya takvimine
gore 21 Aralik 2012 yilinda kiyametin kopacagi sdylentileri diinyanin bir¢ok yerinde
birgok kisi tarafindan kabul gérmesi ve yine Maya takvimine gore kiyametin
etkilemeyecegi Fransa’nin Bugarach kdyii ve Izmir Selguk ilgesine bagli Sirince

kodyiinde® otellerin dolmasi bu tiir gaybi meselelerin toplumda hem inangsal hem de

53 Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi, 90.
54 Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sézligii (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2022), 178.
55 “Enson Haber”, Kiwyametin kopmayacagi iki yerden biri Tiirkiye 'de iddiasi (2012).
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maddi anlamda istismarin boyutunu gostermede Onemli ipuglar1 verecegi
kanaatindeyiz.

Kur’an ve hadiste gegen gayb kelimesine yiiklenen manalari1 degerlendiren
Islam diisiiniirleri bu terimi farkli bigimlerde tanimlamislardir. Gayb hususunda
miistakil eser kaleme alan Ahmed es-Sintunavi ve Abdiilkerim Osman ile Fahreddin
er-Razi, Resid Riza gibi tefsir alimlerine gore gayb “duyularla idrak edilemeyen”;
Ragib el-Isfahani, Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve Tehanevi’ye gére “duyulara ek olarak
akilla da bilinemeyen”; Seyyid Serif el-Ciircani ise “akil ve duyularla bilinmedigi
gibi batini hislerle de bilinemeyen”; el-Muvayta’ sarihi Ebii’l-Velid el-Baci ise
“ma‘dim ve hakkinda higbir bilgi elde edilemeyen” seklinde tarif etmistir. Ferid
Vecdi ise gaybi: realitenin zidd1, ontik gergekligi (viiclid-1 haricisi) olmayan, hayali
(zihni) sey oldugunu belirtmistir.®

Gaybin anahtarlar1 Allah’in yaninda olmast ve Allah’tan baskasinin gaybi
bilmemesinden®” En‘dm suresinin 59. ayetinden hareketle gaybin bilinemeyecegini
one siirenler gaybin; fiziki dlemde var olan bir delilden; Allah’in zati, isimleri ve
sifatlar1 gibi dogru bir kavrayisla anlasilabilen insanin kavramasinin miimkiin
olmadi81, herhangi bir delil ile anlasilmayan alan seklinde kategorize etmislerdir.%®
Gaybi, bilip bilinmemesi yoniinden mutlak gayb ve izafi gayb olmak fiizere iki
kategoride degerlendirmemiz miimkiindiir.

Mutlak Gayb; Sadece Allah’in bildirmis oldugu hususlar olup,®® O’nun
sinirsiz ilminde var olan, O bildirmedigi ve izhar etmedigi miiddetce bilinmesi
miimkiin olmayan alandir.%° Nitekim mutlak gayb mevzusunun gelecekle ilgili
haberler, Allah’in zati, yaratilisin evveli, 6liimden sonraki hayat, melek, ruh, cin,
seytan gibi duyu organlariyla algilanamayan varliklar da gayb kapsamim

olusturmaktadir.5! Izafi gayb; varliklarin bir kismina gizli olup diger bir kismina gizli

% Celebi, “Gayb”, 13/407.

57 el-En‘am 6/59.

%8 Ebii’l Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt (Beyrut: Al-Resalah, 1998), 668.
59 Diizgiin, Kelam El Kitabz, 530.

60 Magallah Turan, “Gayb {Iminin Yorumlanmasindaki Tutarsizliklar Muhammed Ali Sabini Ornegi”,
Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi 8/1 (2016), 8.

61 Diizgiin, Kelam EI Kitabi, 530.
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olmayan gaybdir.%? izafi gayb goreceli gayb olarak da bilinir. Belli bir zaman ve
mekanda bilinmeyen bir¢ok sey farkli bir zaman ve mekéanda bilinebilir.%® Meleklerin
varlik alaniyla ilgili bilgiler melekler icin malumken insanlar i¢in bilinmez olmasi
izafi gayba misal olarak verilebilir.6

Sonug olarak insan varolugsal yapisi itibariyle fiziki aleme merak saldig1 gibi
fizikotesi alemi de merak etmektedir. Gayb meselesi ¢ok hassas bir mesele oldugunu
anlamaktayiz. Bundan otiiri gaybi1 vahyin bildirdigi 6l¢iide anlamak ve
anlamlandirmakla miikellefiz. Bu 6nemli meseleyi birtakim faydalar elde etmek icin
¢ekistirmeyi birakarak mutlak anlamda gaybi, gaybin sahibine terk etmek ve gayba
oldugu gibi iman etmek dogru bir inancin temelinin atilmasinda 6nemli bir rol
oynayacagl kanaatindeyiz. Bunun yani sira Allah gayb/bilinmezlik ile insanin
tefekkiir etmesini istedigi gibi insanin bu c¢abasini devam ettirmeyi de istedigini

anlamaktay1z.

1.6. Gayb Sehadet iliskisi

Duyu organlarimizla kavrayamadigimiz varlik, olay ve olgular1 temel alarak
duyularin etkin olmadig1 gayb alanina yonelik erisim saglama, bilgi elde etme veya o
alana dair varsayimlarda bulunma eylemi kelam alimlerince sahidin gaibe delil
getirilmesi  olarak adlandirilmistir.  Bu metot, insanin duyu organlariyla
algilayabildigi bir delili temel alarak, gayb alanina yonelik ¢ikarimlarda bulunma
metodu olarak bilinmektedir.%®> Gayb ve sehadet iliskisini kavramak igin &nce bu iki
kavramin zihni anlamda neye denk geldigini bilmek gerekmektedir.

Gayb, “Akil ve duyular yoluyla hakkinda bilgi edinilemeyen varlik alani,
mahiyeti bilinmeyen gizli sey”’® manasina denk gelirken, Sehadet ise “tanikiik
yvapma, duyularla algilanan sey” manalarinda isim, “kesinlik derecesinde haber

vermek, bir yerde hazir bulunmak” anlamlarinda masdar seklinde kullanilan sehadet

62 Muhammed Resid Riza, Tefsirul Menar (Kahire: Darul Menar, 1947), 7/422.

83 Turan, “Gayb [lminin Yorumlanmasindaki Tutarsizliklar Muhammed Ali Sabiini Ornegi”, 136.
64 Riza, Tefsirul Menar, 7/422.

65 Karagoz, “Maturidi’de “Sahidin Gaibe Delaleti" Metodu”, 31 Aralik 2019, 324.

66 Diizgiin, Kelam EI Kitabi, 530.

15



“duyularla idrak edilen her sey” demektir.5” Iki kavramin biitiinsel bir iliskiye sahip
oldugunu iddiasinda bulunmak, farkli vasiflara sahip olduklar1 halde sistemsel olarak
aralarinda bir bagin var oldugunu sdylemektir. Su halde kavramlar arasindaki iliski
mana cihetinden karsilikli bir bag i¢inde olur.

Bundan 6tiirii biitiin ile biitiinlin pargalar1 dairesel bir bag oldugu i¢in biitiin
ve biitiinii olusturan diger parcalar birlikte anlamak icap eder.®® Sehadet/Fizik ile
gayb kavramlar1 anlamsal ve tamamlayici bir biitiinliige sahiptir. Birini digerinden
ayirarak bagimsiz diisinmek Kur’an’in gaybil meseleleri bilme, tanima hususundaki
metoduna da aykir1 oldugu kanaatindeyiz. Bu nedenle sehadet ile gayb arasindaki
iliski bir elmanin iki yaris1 gibi bir biitiiniin pargalari oldugunu ifade edebiliriz.
Sehadet aleminde nesneler arasinda gozle goriilmedigi halde var oldugu kabul edilen
etkenlerin bilinme keyfiyeti ve bu bilginin mahiyetini olusturan unsurlar bilim
tarihinin basat sorunlari arasinda yer almistir. Gaybi unsurlar arasinda bir bag
kurmak ve bununla ilintili olarak gaybi unsur ile gaybi unsurun eseri arasinda bir
agiklama getirmek birgok fizik¢inin ugras: arasinda yer almistir.®® Fiziki lemin gayb
ile olan iligkisi iman tizerinden kurulmaktadir. Ciinkii bilgi bilinen nesnelerle, iman
ise gorilmeyen seylerle iliskili oldugu icin bilgi ve iman bir digerine engel
olusturmaktadir.”® Varlik kavrammmi iki kanadmi olusturan gayb ve sehadet
arasindaki iliskinin gercegi Kur’an’i Kerimde birgok yerde ele alinmis olup, Allah
biz insanlardan sahip oldugumuz inang¢ perspektifini sadece maddi/fiziki alemle
sinirlandirmamamizi istemistir.

Bu anlamda Gazzali (6. 505/1111); bir kétip tarafindan yazilan bir kelimeye
bakildiginda o kelime ile katibin alim, kadir, semi, basir olduguna istidlal edecegini
ve buradan yakini bilgi elde edilecegini bildirerek™* sehadet dleminden hareketle
gayb hakkinda bilgi elde edilebilecegini ifade ettigini anliyoruz. Miifessir ve kelamci

kimligiyle bilinene Fahriiddin er-Razi (6. 606/1210) Bakara suresi tiglincii ayeti tefsir

67 flyas Celebi, “Sehadet Alemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2007), 38/422.

68 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 138.

69 «“Kur’an’1 Anlamanin Fikri Arkaplam Varlik Bilgi Insan”, Gayb Bilgi Iliskisi (Kuramer Yaynlari,
ts.), 18.

70 Alper, Imanin Psikolojik Yapist, 49.

I Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, El-Maksadu'l-Esnd fi Serhi Meani’l-
Esmaillahi’l-Hiisnd (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2003), 136-137.
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ederken gayba iman etmeyi Allah’a inananlarin bir 6zelligi olarak goriip, herhangi
bir delilin kendisine delalet ettigi gayb ve herhangi bir delilin delalet etmedigi gayb
seklinde siniflandirmaya giderek fiziki alemdeki delillerden hareketle gayb alemi
hususunda bir istidlal metodu’? gelistirerek gayb alemini de varlik kategorisine dahil
etmistir. Elmalili Muhammed Hamdi (1878-1942) de bu ayeti tefsir ederken Allah’a
iman edenlerin fiziki alemi tanidig1 gibi fizik 6tesi gaybi varliklar alanimi bilecegini
ifade ederek bu hususta goriilmeyen varliklarin énemini vurgulamaya c¢alisarak,”
varlik smifinin sadece fiziki alemden ibaret olmadigin1 belirterek iginde
bulundugumuz kainatin varligi insana Allah ve diger gaybi varliklar hakkinda bilgi
verebilecegini, kusursuz bir denge ile varligimi siirdiiren kainatin bizlere Allah’in
varligina ve fizik otesi bir dlemin varligina isaret edeceginin altim cizer.”* Ibn
Tufeyl’in (6. 581/1185) Hay b. Yakzan adli eserinde Hay’in sehadet alemini
gozlemleyerek, duyu organlariyla gozlem ve tecriibe ettigi varliklardan hareketle
metafizik alana yonelis Oykiisii,”® sehadet aleminin unsurlarindan yola ¢ikilarak
gaybi/metafizik alana ulagmanin miimkiin olacagini belirtir.

Sehadet alemi ile gayb alemi insanin varolus manasini, aklini ve insanin
roliinii sinirlandiran en kapsamli alan oldugunu ifade edebiliriz. Gayb ayn1 zamanda
hayatin, varligin aslin1 ve bu ikisinin amacin1 temsil ederek Islam dinini kabul
etmenin cergevesini de belirler.”® Ciinkii Miisliiman Islam dairesine girmeden evvel
iman dairesinin unsurlart arasinda yer alan Allah’a, meleklere ve ahiret giiniine iman
gibi gaybi meselelere inanmas1 gerekmektedir.

Sonug olarak Sehadet alemi ile gayb Aalemini birbirinden ayr1 diisiinme
cabasina girmek, insan ile ruhu birbirinden ayirmaya kalkigsmak gibi abesle istigaldir.
Ciinkii bu iki kavram Islam dininin inang¢ boyutunu anlamanm temelini olusturdugu
i¢in birbirinden ayirt edilmez bir biitiinliige sahiptir. Gayb alemini sehadet aleminden

bagimsiz diisiinmek, inancimizin kendisiyle anlam kazandigi gayb alemine giden

2 RAZ3, Mefatihu’l-Gayb, 2/31; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2021), 1/295.

3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/291.

4 Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/159.

'S {lhan Kutluer, Akil ve Itikad (kelam~felsefe iliskileri iizerine arastirmalar) (Istanbul: iz Yaymncilik,
1998), 113.

6 Abdu’l-Hamid Ahmed Eba Stlleyman, Ezmetii’l-Akli’l-Muslimi (Cidde: Daru’s-Stdiyye, 1991),
110.
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yollar1 kapatmakla esdegerdir. Kur’an’1 Kerim cennet, cehennem, mizan gibi gayb
aleminin unsurlarmi ispatlamaya c¢alisirken sehadet aleminin olgularindan sikca

bahseder.

1.7. Gayb Akl iliskisi

Gayba iman, insan1 hissedebilen hayvanlardan ayiran en 6nemli mertebe olup
insanogluna bahsedilen beseri bir meziyettir. Hislerden hareketle bir kavrayisa
varmak akla ait bir delildir. Bununla beraber akil hissedilebilir varliklar vasitasiyla
gayb aleminin varligina ulasir.”” Duyusal algilama yolu veya akil yiiriitme yolu ile
gerceklesen bilgi, bir seye oldugu gibi inanmak seklinde gerceklesir. Bilginin bu
algilama yollar1 dinleri dogruluk-yanlislik noktasinda birbirinden ayirma konusuna
uygulandig1r zaman bir dinin dogruluk derecesinin duygusal sezis yoluyla degil akil
yiiriitme metoduyla bilinebileceginde kararli olmak gerekmektedir. Dolayisiyla dinin
gecerlilik bilisi akla miiracaat edildigi zaman kusku ve yanlis yollardan arinmis
olur.”® Hiilasa Kur’an’in gaybi bir varlik olan Allah’in varhigina dair bir takim
deliller 6ne siirdiikten sonra biitiin bunlarda diisiinebilen kimseler icin delillerin
varligina isaret etmesi’® dinin temel iman esaslarindan en énemlisi olan gaybm akil
yiiriitme metoduyla anlagilacagi kanaatindeyiz.

Ebi’l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/935-36), gaybi duyu organlartyla idrak
edilmeyen, duyu ve zorunlu olarak bilinmesinin bir yontemi olmadigini ifade etmesi,
gaybin insandan tamamen kopuk bilgisi, dogrudan elde edilmeyip ancak istidlal
yontemiyle dolayl olarak ulasilabilecek bir alan olarak gdérmiistiir.2% Eb Hamid el-
Gazzali (6. 505/1111) ise Allah’in varligima dair delilleri sunarken bes duyu
organtyla algilanmayan ve fizik Gtesi bir mahiyete sahip olan Allah’in varliginin
istidlali yontemle de anlasilabilecegini®® belirterek bu hususta aklin roliine vurgu

yapmaktadir.

"7 Fatima Ismail - Muhammed Ismail, el-Kur'dnu ve 'n-Nazari’l-Akli (Herndon: el-Mehadu’l Alemi lil
fikri’l Islami, 1993), 158.

8 Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, gev. Selahaddin Ayaz (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2000), 150.

7 gr-Ra’d 13/3.

8 Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapist [k Dénem Siinni Keldm Ornegi (Istanbul: Isam
Yayinlari, 2012), 187-188.

8 Jtikadda Orta Yol, 37.
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Gazzali disiincesinde insanin fizikotesi meselelerde sadece akil ile bir
neticeye varmast miimkiin goziikkmemektedir.?? Ciinkii ona gore akil duyu
organlarinin verdigi bilgileri gilivenilir olmadigini ortaya koyabilir. Mesela goz
gblgeyi miisahade ettigi zaman gdlgenin hareketsiz oldugu sonucuna varir. Ancak
tecriibe ve gozlem neticesinde golgenin hareketli oldugu sonucuna vararak duyu
organlarinin verdigi bilgilere giiven duyulamayacagini belirttikten sonra bagka bir
hakemin ortaya ¢ikip aklin verdigi bilgilere de giiven duyulmayacagini belirterek®
aklin tek basina gayb hususunda verdigi bilgilere giivenilmeyecegini belirtir. Ancak
miitefekkirimiz gaybi meseleler hususunda yeniden yaratmayi 6rnek gostererek aklin
gayb karsisindaki tutumunu izah etmeye ¢alisir. Buna binaen Allah’in, varliklari ilk
olarak yaratmasi vahiy ile sabit iken, ilk yaratanin ikinci yaratmaya muktedir
olacagmi belirtmesi gaybi meselelerde aklin tek basina yetkin olmayacagini ifade
ederek bir anlamda vahyin ve aklm ortak roliine isaret edecegi kanaatindeyiz.®
Aklin, insanin bir seyi bilmek ve anlamak i¢in kendisi ile gii¢ yetirebildigi bir kuvvet
olmakla beraber, duyu organlariyla algilanamayan gaybi varliklarin anlagilmasi
noktasinda 6nemli fonksiyon icra eden bir cevher olup,® diisiinmek ve delil ortaya
koymak suretiyle fizikdtesi Alemi idrak etmek® noktasinda bir ara¢ oldugunu ifade
edebiliriz. Su halde akil fizikétesi alemi kavrama noktasinda 6nemli bir role sahip
oldugu yadsimmamaz bir gercektir. Ancak akil, vahiy olmaksizin tek basina bu alem
hakkinda kesin bir neticeye varamaz.

Islam alimleri aklin niteligi ve anlami1 hususunda aym gériiste olmasalar da
bir seyin halini diisiinme ve bu diistinme eylemini siirdiirmeyi bilgi edinme
yollarindan biri oldugunu belirtmiglerdir. Bunun yani sira onlara gore fikretme

eylemi dogru bir bi¢gimde kullani1ldig1 zaman, bu eylemin insan1 hakikate ulastiracag:

82 Ziibeyir Ovacik, “Gazzali’de Metafizik Bilginin imkam Agisindan Riiya”, Sosyal Bilimler Dergisi
13/2 (2011), 37.

8 Ebt Hamid Muhammed Gazali, Mecmiiatii Resdili’l-imami’l-Gazzali (Kahire: Mektebetii’t
Tevfikiyye, 2006), 580.

84 jtikadda Orta Yol, 175.

8 Mustafa Bozkurt, “Arapkirli Hiiseyin Avni’de Bilgi, Bilginin Kaynaklar1 ve Degeri”, Kader 16/1
(30 Haziran 2018), 106.

8 yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1989), 2/243.
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hususunda ayn1 noktada bulusmuslardir.®” Akil, varolussal yapisi sebebiyle kainatta
meydana gelen olaylar1 sebep-sonug iliskisi ile incelemesi ve bes duyu organiyla
hissedilebilen maddi alemi tedkik ederek bu alemin varlik sebebi olan Allah’in
varliginin anlagilmasinda 6nemli bir etkiye sahiptir. Bununla beraber akil varolusunu
somut olarak tecelli ettirdigi gibi®® sahip oldugu niteliklerle i¢cinde bulundugu fiziki
alemde gordiigii ve miisahade ettigi denge ve ahenkle insani duygularin bu hakikatler
karsisindaki beklenti ve arzulari insami fizik Otesi bir hakikatin bulunmasina dogru
gotiiriir.2® Ancak burada vahyi bilgi olmaksizin metafizik konularm akil ile
anlagilabilecegi iddiasinda bulunmak vahyin perspektifiyle ¢elismektedir.%

Cagdas diisiiniirlerden biri olan Hanifi Ozcan Epistemolojik A¢idan Iman adh
eserinde vahyi bilgi olmadan gaybi bilgilerin akilla anlagilamayacagini dolayli olarak
su sekilde belirtmistir: Aklin1 kullanacak yasa gelen bir insan tefekkiir ederek
Allah’m var oldugunu ortaya koyabilir. Ancak Allah’in zatim1 bilemez. Ciinki
Allah’mn zat1 bilgiye konu olan bir obje degildir. Nitekim bir seyin bizatihi kendisini
bilmek ile o seyin var oldugunu bilmek birbirinden ¢ok farkli seylerdir. Allah’in var
oldugu bilgisi bu diinyada dogrulanamadig1 i¢in bu husustaki bilgiler siibjektiftir.
Allah’in var oldugu bilgisi, Allah’in zatina imandan oOnce gelir. Su halde aklin;
Allah’in varhigi ile ilgili saglam bir zihni hiikmii ortaya koymasi aklin bir genel
kavrayisidir. Bu zihni hiikmiin vahiy ile desteklendiginde saglam bir iman ortaya
¢ikar.%! Nitekim Gazzali’nin aklin din ile dogru yolu bulacagini ve dinin de akil ile

acikliga kavusacagini belirtmesi®?

bizce gayb gibi inan¢ meselelerinde akil ve
vahyin birbirini tamamlayici roliine vurgu yapilmaktadir.
Gazzali disilincesinde dini meselelerde akli deliller higbir suretle tekzib

edilmemelidir. Clinkii ona gore akli yalanlamak aymi zamanda nakli yalanlamak

87 flyas Celebi - Mehmet Bulgen (ed.), “Akaid ve Kelam ilminde Vahyin ve Aklin Yeri”, Keldm
IIminde Aklin ve Vahyin Yeri, Tartigmali ilmi Toplantilar Dizisi 70 (istanbul: Ensar Nesriyat,
2013), 122.

8 vyasin Pisgin, Kur'dn'a Gore Akil ve Akilcihgin Kur'an Tefsirine Etkisi (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 9.

8 Celebi - Bulgen, “Akaid ve Kelam ilminde Vahyin ve Aklin Yeri”, 88.

9 Alparslan Agikgeng, “Kur’an Baglaminda Felsefe Kavrami”, gev. ibrahim Ozdemir, /slami Sosyal
Bilimler Dergisi 3/1 (1995), 16.

91 Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 2019), 108-109.

92 Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastiriimast (Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1993), 181.
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anlamma gelecegi i¢in 0, akli yalanlamay1 dogru bulmamistir.®® Mutezili Kelamci
Eb0’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50 [?]) metafizik bir varlik olan Allah’1 bilmeye
ve tamimaya yonelik bilgilerin akilla bilinebilecegini belirterek Allah’m varligini
inkar edenlerde akli noksanlik olacagim ifade ederek® gaybi meselelerde akli
kullanmanin ne kadar 6nemli oldugunu gostermeye ¢alismistir.

Akil, fiziki dlemde var olan eserler lizerinde diislince ¢abasina girerek bu
eserlerin bir miiessiri oldugu sonucuna varir. Aklin, gayb alemi ile sehadet alemi
arasindaki iligkiyi kurmada en 6nemli ara¢ oldugu inkar edilmez bir gergektir. Ayni
zamanda aklin, bu iki kavram arasindaki iliskiyi ortaya koymakla metafizik bilginin
imkansizligin1 savunan Auguste Comte (6.1857) gibi pozitivist diisiiniirlerin tezlerini
cliritmede Onemli bir ara¢ oldugu kanaatindeyiz. Bunun yani sira kelamcilarin
gaybin anlasilma noktasinda akli 6n planda tutmasi, gaybin sadece akilla
anlagilabilecegi anlamina gelmez. Ciinkii sadece akilla anlasilmas1 Kur’an’in gayba
yonelik bakis acisina ters diismektedir. Dolayisiyla akil Kur’an’in mevzusunu
olusturan gaybi anlama noktasinda 6nemli bir fonksiyon icra etmektedir.

1.8. Gayb Bilgi Iliskisi

Bilgi, suje ile obje arasindaki etkilesim neticesinde ortaya ¢ikan bir gesit lirtin
oldugunu ifade edebiliriz. Bununla birlikte insanin bilme ve anlamlandirma
eyleminde 6zne ile nesne arasinda etkilesim kuran bir siiregtir.

“Insan bilme etkinliginde bilen yani ézne; karsilastigi nesneler ise bilinen
yani objedir. O halde, bilme etkinligi, 6zne(bilen) ve nesne(bilinen) arasinda olusan
stirectir. Boyle bir etkinligin sonucunda ¢ikan iiriine de bilgi adi verilir.”® Baska bir
acidan bilgi, “aklin ve duyularin alanina giren her seyin tam olarak tanminmasini
saglayan bir nitelik”®® seklinde tanimlanmustir. Bilgi 6zne, nesne ve 6zne ile nesne
arasindaki iliski olmak iizere ii¢c temel dinamikten olusmaktadir. Ozne ile nesne
arasinda meydana gelen iliski insan1 diger varliklardan ayirdig1 gibi insanin hayata ve

varliga bakist noktasinda dnemli bir yere sahiptir.

9 Muhittin Baggeci, “Gazzali’nin Kelam ilmine Verdigi Onem ve Kelam Metodu”, Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1989), 149.

9 Osman Aydmnl, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mu tezile’nin Olusumu ve Ebi’l-Hiizeyl
Allaf (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2013), 247.

9 Abdiilkadir Ciigen, Bilgi Felsefesi (istanbul: Sentez Yayincilik, 2012), 16.
9 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Szhigii, 150.
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Gaybi bilgi siije ile obje arasinda meydana gelmekle beraber duyular iistii bir
mahiyete sahip oldugu i¢in bu saha ile ilgili vahiyle®” veya fiziki alemde sahit
oldugumuz varlik ve olgulardan hareketle bilgi edinmek miimkiindiir.

Gayb alemine dair delillerin varlig1 fiziki dlemde var olan olgulardan elde
edilir.®¢ Duyu organlarimizla algilayabildigimiz varliklardan yola ¢ikarak gaybi
varliklar hakkinda bilgi sahibi olma veya gaybi varliklar hususunda varsayimlar
ortaya koyabilme eylemi pek cok kelamci tarafindan sahidin gaibe delil getirmesi
olarak tanimlanmaktadir. Bu metot, insanin duyu organlariyla algilayabildigi
herhangi bir delili baz alarak gaybi varliklar hakkinda birtakim varsayimlar ortaya
koyma metodu olarak bilinir. Ayn1 zamanda duyu organlariyla algilanabilen, his
aleminde miisahade ettigimiz ve tecriibe ettigimiz seylere dayanarak, gaybi varliklar
hususunda bilgi elde etme noktasinda zihnin/aklin etkin olarak faaliyette oldugu bir
metottur.®® insan ile esya arasinda ilgi dogrudan kurulabilirken,'® insan ile gaybi
varliklar arasinda ilgi dolayli olarak kurulabilmektedir. Bu noktada ise duyu
organlarimizin fiziki dlemden sagladig1 veriler devreye girmektedir.

Metafiziksel/Gaybi varliklar gozle goriilebilen varliklar gibi dogrudan goz
oniinde hazir bulunan seyler olmadigindan bu alan hakkinda bir inan¢ ve umut
beslenmekte, ardindan bu inang istidlal metoduyla bilgiye veya kuvvetli bir imana
doniismektedir.’ Insan, duyu organlarmin elde ettigi bilgilere dayanarak meydana
gelen durum ve olaylar1 algilar. Duyu organlari miisahade ettigi durum ve olaylari
beyne iletir. Akil ise bu hususlar hakkinda bir takim tasavvurlar olusturarak mantik
kurallarma uygun olarak smiflandirdiktan sonra bilgiye doniistiiriir.1? Gazzali el-
Miinkiz Mine’d-Dalal adli eserinde bilgi problemine siiphe ile yaklastigini
gormekteyiz. Ilk olarak duyu organlarmin verdigi bilgilerden yola cikarak duyu

organlarinin en gili¢liisii olan goziin golge hakkinda verecegi hiikkmiin yaniltici

97 «Kur’an ve Tefsir Aragtirmalar1-V (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-1)”, Gaybi Bir Bilgi
Kaynagi Olarak Vahiy, Tartismali [lmi Toplantilar (Ekim 2002) (istanbul: Ensar Nesriyat, 2003),
81.

9 Belil Abdulkerim, “El-Alakatii Beyne Meydanis-Sehadeti ve Meydanil-Gaybi”, alukah.net (Erigim
25 Kasim 2023), 2.

99 Nail Karag6z, “Maturidi’de “Sahidin Gaibe Delaleti" Metodu”, Kader 17/2 (31 Aralik 2019), 324.

100 Harun Caglayan, Kelam 'da Bilgi Kaynaklari (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2009),
16.

101 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, 77.
102 «Kur’an’1 Anlamanin Fikri Arkaplam Varlik Bilgi Insan”, 477.
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olacagr sonucuna ulasarak genel anlamda duyu organlarin verecegi bilgilere
gilivenilmeyecegi neticesine varir. Daha sonra aklin verdigi bilgilere yonelir ancak
rilyanin, aklin verdigi bilgileri devre dis1 birakacagini'®ifade ederek bu hususlarda
vahyi bilginin etkin rol oynadigimi belirtir.2% Ancak Gazzili gayb hakkinda fiziki
aleme gore hiikiim verme metoduna isaret ederek'® aslinda akil ve duyularin da gayb
hakkinda bilgi elde etmede 6nemli rol oynayacagi anlagilmaktadir.

Sonug olarak bilgi suje ile obje arasinda meydana gelen bir {riindiir. Fiziki
alem hakkinda duyu organlar1 vasitasiyla bilgi saglanirken gaybi varliklar hakkinda
duyu organlartyla dogrudan bilgi elde edilmez. Ciinkii gayb fizikotesi bir alan oldugu
icin bu alan hakkinda dogrudan bilgi elde etmek miimkiin géziikmemektedir. Bu
varliklar hususunda ise fiziki alemden hareketle akil yiiriitme metodu olan istidlal
yontemiyle bilgi elde etmek miimkiin oldugunu ifade edebiliriz. Bunun yani sira
Gazzali gayb-bilgi ekseninde tek tarafli yaklasmayr dogru bulmadigini ve mevzuya
biitiinciil olarak ele alip bir sonuca varmaya ¢alistig1 kanaatindeyiz. Ciinkii Kur’an’in
gayba yaklagiminin da bu yonde oldugu goriilmektedir.

1.9. Gayb Iman iliskisi

Iman, Sozliikkte “giiven icinde bulunmak, korkusuz olmak” anlamidaki emn
(eman) kokiinden tiireyen Tman “giiven duygusu icinde tasdik etmek, inanmak '
anlamina gelmektedir.

Terim olarak ise “Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan
hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak " anlamma gelmektedir.
Inanma gergegi hakikat hakkinda kesin bilgiyi elde etmemekten kaynaklanan bir
gercekliktir. Bu ¢aba iradi ve varolugsal bir eylem olup, gaybi kapaliliklar1 gideren
bilgisel bir siireci ifade eder.!’® Iman, kelam Alimleri arasinda iizerinde en ¢ok

konusulan, tartisilan ve derin bir bi¢imde tedkik edilen mevzulardan biridir. Cilinkii

103 fmam Gazali, Hakikate Giden Yol (el-Miinkiz Mine’d Daldl), cev. Ali Kaya (istanbul: Semerkand
Yayincilik, 2013), 34-41.

104 ftikadda Orta Yol, 174.

105 Ebi Hamid el-Gazzali, Mi yaruI-lim (flmin Olgiitii), gev. Ali Durusoy - Hasan Hacak (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 210.

106 Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2000), 22/212.

107 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 154.

108 1 atif Tokat, “Dini Istismara Acik Bilgi Kaynagi Olarak Ayricalikli Bilgi’: Kesf, [lham ve Riiya —
Felsefi Bir Analiz-", Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/32 (30 Aralik 2017), 399-400.
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iman dinin temelini olusturdugu gibi din ile ilgili diger mevzular da iman meselesi
lizerinde anlam kazanir.1%

Iman, hem fizik hem de metafizik Alemde ilahi vahiyden kendisine sunulani
bilme ve &nemseme cabasidir. imanin fiziki Alemi gayb alemi sayesinde anlam
kazanir. Bunun yani sira imanin anlam boyutunu tek bir aleme indirgemek,
anlamsizhga ve diizensizlige kapi aralar.'’® Iman, korii koriine bir baglanma hali
olmayip aslinda bir tlir anlama ve anlamlandirma cabasi olup insan ile {istiin
niteliklere sahip olan bir yaratici arasinda bir tiir teslimiyet hali oldugundan, insanin
kavrayis ve anlayis kabiliyetini metafizik alemle irtibata gegirerek insanin ufkuna
derunilik katar. Ayn1 zamanda insanin sinirli bakis agisini siirli ve sonlu olan bu
evrenden arindirarak gayb 4lemi dedigimiz metafizik alam1 gorebilme ve

anlamlandirma kabiliyeti kazandirir.!1!

Gayba iman, insanin idrak kabiliyetinden
yoksun olan canli mertebesinden duyu organlariyla idrak edebilen canli mertebesine
gecme asamasidir.'*? Dolayisiyla insan idrak mertebesine ulasinca, gayb ile ilgili
geemis ve gelecege yonelik Kur’an-1 Kerim’de haber verilen hususlart miisahade
edilen, duyulan ve bilinen somut bir seyin varolusu gibi saglam bir inangla
onaylamaktan geri kalmaz.'*® Bakara suresi iigiincii ayeti ameli meselelerden dnce
gayba iman1 6nceleyerek!* bizlere iman ile gayb arasindaki iliski boyutu hususunda
onemli ipuglar1 vermektedir. Bu noktada gayba iman insan igin iistiin bir meziyet
oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii duyu organlariyla algilanabilen seylerin varligin
kabul etmek/inanmak gaybi varliklara inanmaktan/kabul etmekten daha kolaydir.
Diger dinlerde oldugu gibi Islim’da da kabul ve tasdik edilmeyi gerekli gdren

baz1 doktrinler vardir. Bu doktrinlerin reddi ayn1 zamanda o dinin reddi anlamina

gelmektedir.*'> Bundan dolay1 Allah’1, melekleri vb. gaybi varliklar gozle gormedigi

109 Sinanoglu, “iman”, 22/213.

10 Tevfik Yiicedogru, “Kur’an’da iman Kavrami”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
15/2 (01 Haziran 2006), 10.

11 yesilyurt, Cagdas Inang Problemleri, 63.
12 seyyid Kutub, Fi Zildli'I-Kurdn (Beyrut: Daru’s-Suruk, 2003), 1/39.

113 Osman Oral, “Matiiridi’ye Gore Gayba iman”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 11/1 (15 Nisan
2021), 62.

114 o|-Bakara 2/3.

115 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, 98.
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halde inanmak en faziletli iman olarak goriilmiis olup'® gayba iman edilmedigi
takdirde insanin metafizik alemle iliskisi olmayacagindan fiziki &alemi
anlamlandirmasi eksik kalacagi gibi dinin en 6nemli meselesi olan gaybi unsurlara
iman edilmedigi takdirde dini topyekiin reddetmek anlamina gelecektir.

Gazzali “Tehdfiitii'I-Felasife” adli eserinde filozoflarin fizikotesi alemle ilgili
goriis ve diisiincelerinin kesin delile dayanmadigi gerekgesiyle!!’ filozoflarm cismani
hasrin olmayacagini, Allah’in ciiz’iyyati bilemeyecegi ve son olarak alemin kadim
olacagma dair beyanatlarini ele alip inceledikten sonra filozoflarin bu hususta kiifre
diistiiklerini'*® sdylemesinin altinda gayba iman ile iligkili meseleler oldugu
kanaatindeyiz. Ciinkli bu meseleler ayn1 zamanda insanin bilis sahasinin disinda
kalan meseleler oldugu i¢in bu hususlara dair kesin hiikiim vermek dogru
olmayacaktir. Dolayisiyla O, gayba konu teskil eden bu hususlarin inang sahasina
dahil olmasindan ve smirli bilgi ile bilis sahasinin 6tesinde kalan hususlar hakkinda

hiikiim bildirdiginden filozoflarin tekfire diistiiklerini ifade etmistir.

116 Ehu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, El-Kesgdf ‘an
Haka’iki Gavamidi 't-Tenzil ve “Uyiini”\-Ekavil Fi Vucihi't-Te vil(Kessdf Tefsiri), ed. Murat
Siiliin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagskanlig1, 2016), 1/149.

17 Muhittin Macit, “imkan Metafizigi Uzerine Gazzali’nin Felsefi Determinizmi Elestirisi”, Divdn:
IImi Arastirmalar Dergisi 213 (Ocak 1997), 105.

118 Beyazit Yasar Seyhan, “Gazali’nin Islam Filozoflarmi Tekfir Etmesinin Yiikleme Kuramlari
Acisindan Degerlendirilmesi”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2012), 286.
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2. GAZZALI’YE GORE GAYB VE GAYBI VARLIKLAR

2.1. Gazzali’nin Gayba Yaklasimi

2.1.1. Gazzali’ye Gore Bilgi Vasitalan

Gazzali diisiincesinin en kritik konularinin baginda metafizik bilgide yakini
bilgiye ulagma arzusu oldugunu gérmekteyiz. Onun bu ¢abasimin en énemli sebebi
dini inanc1 ve metafizik alan ile ilgili bilgileri saglam bir temele dayandirarak dogru
ve giivenilir bilgiyi siipheden arindirmak olmustur.!® O, felsefenin fiziki alemin
unsurlarindan olan matematik, tabiiyyat ile ahlak gibi kisimlarindan faydalanmay1
gerekli gorerek!®® filozoflar1 metafizikle ilgili bilgilerinin zan ve tahmine
dayanmasindan dolayi elestirmistir.'?!

Stipheden arindirilmig bir bilgiye ulagmanin kriteri akil, ol¢iitii ise akil
sahiplerinin ortak bir diisiincede bulugmalaridir.  Dolayisiyla ortak diisiincede
bulugsma akil sahiplerinde kendiliginden bulunan zorunlu ilk akli bilgileri
olusturmaktadir. Mantik ve matematik gibi duyularimizla idrak edemedigimiz ilke ve
sembolleri konu edinen formel bilimler ile doga ve doga olaylari ile ilgilenen doga
bilimlerinde; akli yontem, burhan ve bes duyularin dogru sonuglar verecegini ifade
etmis ancak akli alanin disinda kalan zan ve spekiilasyonlara dayanan, manevi
tecriibe ve sezgiye dayanan metafizik ile ilgili dogru sonuglar veremeyecegini
belirtmistir.*??> GazzAli’nin gergek bilgiyi elde etme noktasindaki arastirmalari onu
stipheci bir yaklasima yonlendirmistir. O, ilim hayati boyunca bilgi vasitalar1 ve bu
bilgi vasitalartyla elde edilen bilgilerin gergekliginin ne derecede kesin oldugu
noktasinda dmriinii adamis bir miitefekkirdir. Dolayisiyla onun doguda ve batida bu
kadar ¢ok konusulmasi ve tartisilmasinin en onemli sebeplerinden biri de bilgi

vasitalarinin bizlere sundugu bilgilerin gercekligine siiphe ile yaklagmasidir.

119 Mehmet Vural, Gazzali Felsefesinde Bilgi ve Yontem (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2023),
250.

120 Muhammet Hanefi Suluoglu, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kelam I[Iminde Yenilenme Girigimleri
(Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 30.

121 Mahmut Kaya, “Tehafiitii’l Felasife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/313.

122 Vural, Gazzdli Felsefesinde Bilgi ve Yontem, 250.
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Hayatina dair birgok bilgiyi elde ettigimiz el Munkiz adli eserinde bilgiyi
sorgulama silirecinde arzusunun Oncelikle kendi kendine hadiselerin hakikatini
bilmek ve ilmin hakikatinin ne oldugunu arastirmak oldugunu ifade eden
disiiniirimiiz, elde ettigi bilgilere sliphe ile yaklasarak ilmi hakikati arastirmanin
onemini belirtmeye ¢aligtig1 goriilmektedir. Dolayisiyla ona gore kesin bilgi bilinen
seyin siipheden arinmis olmasi ve kalbin de dogruluguna inandig1 bilgidir.! O,
sahip oldugu sorgulayict yapist geregi bilgiye siiphe ile yaklastigi gibi bilgi
kaynaklarina da siiphe ile yaklagsmistir. Bu sebeple o, neye bilgi diyebilecegini merak
ederek tecriibi bilgileri ve akla dayanan zorunlu bilgileri arastirmaya baglamistir.*?4
Bu arastirma siirecinde bilgi kaynaklarim1 kategorik olarak ele alarak incelemeye
koyulur.

El Iktisad fil Itikdad adli eserinde Gazzali, asillar1 bilmenin y&ntemlerinden
bahsederken bilgi kaynaklarini; i¢ ve dis gozlemle elde edilen duyu bilgisi/hissiyat,
miicerred akil, miitevatir haber, kiyas, sem’iyyat seklinde bir siniflandirmaya
gitmistir.'?® Risaletii Lediiniyye adli eserinde bilgi kaynaklarin1 sayarken dini ilimler
ve akli ilimler seklinde bir tasnife gittigini gormekteyiz.'?® Miyarul IIm (Ilmin
Olciitii) adl1 eserinde yakini dnermeleri elde etme kaynaklar1 agisindan; akla dayali
onermeler, duyulara dayal bilgiler, tecriibeye dayal1 bilgiler, orta 6nerme sebebiyle
bilinen Onermeler, miitevatir haberler olmak iizere bes sekilde incelemistir.'?’
Mihaku’n-Nazar adli eserinde kesin bilgi ve saglam inanci idrak etmenin yollarini;
Evveliyat (Temel Bilgiler), i¢ Miisahadeler (Miisahedat-1 Batiniyye), Mahsfisat-1
Zahire (Duyu organlarindan elde edilen bilgiler), Tecriibiyyat (Tecriibeden meydana
gelen bilgiler), Malumat bi’t-tevatiir (Tevatiir ile edinilen bilgiler), Vehmiyyat

123 Gazali, Mecmiiatii Resdili 'I-Imami’l-Gazzali, 579.

124 Ferhat Agirman - Ahmed Tiirkmetin, Kayg:, “Bilginin Imkan1 Problemi: Gazali Ornegi”, Bursa
Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 18 (Nisan 2012), 201.

125 B Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Iktisad fi l-Itikdd, ed. Mustafa Abdulcevvad
Imran (Kahire: Daru’l-Besair, 2008), 108-111.

126 Eba Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, er-Risdletii ‘I-Lediinniyye (Kahire: Daru’l-
Mektam, 2014), 38.

127 Eba Hamid el-Gazzali, Miyaru'l-lim (flmin Olgiitii), ed. Hasan Hacak, ¢ev. Ali Durusoy
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 252-262.
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(Vehim ile elde edilen bilgiler), Meshirat (Herkesin ya da ¢ogunlugun bir bilgiyi
kabul etmesi) seklinde siraladigi goriilmektedir.1?

Gazzali’nin dogru ve giivenilir bilgiyi elde etme cabasi ve bilgiye siiphe ile
yaklagsmasi aslinda onun bilgi kaynaklarma ne kadar ©onem verdiginin bir
gostergesidir. Dolayisiyla dogru ve giivenilir bir bilgi kaynagi olmadan gergek bilgi
elde etmek miimkiin goziikmemektedir. Onun c¢esitli eserlerinde elde ettigimiz
bilgilere gére dogru ve giivenilir bilgi elde etmek icin bilgi kaynaklar1 su sekilde
siralamistir: Evveliyat (Temel Bilgiler); duyu organlar1 ve tahayyiilden ¢ikan bilgiler
olmaksizin saf akildan ¢ikan bilgilerdir. Insanin kendi varligi hakkindaki bilgisi,
ikinin birden ¢ok olmasi1 gibi ornekler aklin varolusuyla beraber akilda bulunan
hiikiimlerdir. Hatta bu tarz bilgiler akilda tesekkiil zamanina dair herhangi bir
malumat bulunmamaktadir.’®® Bu tarz bilgileri meydana gelisini akildan baskasi
kavrayamaz.'®*® O, duyu organlarinin verdigi bilgilere giivenilemeyecegini
irdeledikten sonra riiya hakeminin ortaya ¢ikip evveliyat denilen saf akildan ¢ikan
bilgilerin dogruluk ve giivenirliliginin sarsilabilecegini ifade eder. Insamin riiyada
iken gordiigii nice islerin uyanincaya kadar siirekli ve gergek oldugu diisiiniilse de
uyanmayla beraber riiyada goriilen seylerin herhangi bir temelinin olmadigi
sonucuna vararak riiyanin dogru ve gilivenilir bir bilgi kaynagi olmayacagi sonucuna
varir.'3! Dolayisiyla o, evveliyat denilen zorunlu akli bilgilerin dogrulugu aragtirma
mevzusu yapilmamayi ¢iinkii ugrasilmamasi gereken mevzularla ugragmak kisiyi asil
ugrasmasi gereken konulardan uzaklastiracagini belirterek®? gercek bilgiyi arastirma
seriiveninde saf akildan ¢ikan bilgilerin arastirma kaynagi yapilmamasi gerektigini
belirtir.

I¢ Miisahadeler (Miisahedat-1 Batiniyye); insanmn aglig1, susuzlugu, korkusu,

sevinci gibi bes duyu organin hissedemedigi i¢sel durumlardir. Bu igsel durumlar

128 Eb Hamid Muhammed el-Gazzali, Mihakku n-Nazar fi-Fenni’l-Mantik (Beyrut: Daru’l-Minhac,
2016), 116-126.

129 el-Gazzali, Mihakku’n-Nazar fi-Fenni’l-Mantik, 116; Eb0 Hamid Muhammed el-Gazzali, el-
Miistasfa Min Ilmi’l-Usil (Cidde: Sirketii’l-Medineti’l-Miinevvere li’t-Tabaat, 2012), 1/138-139.

130 e|-Gazzali, Mihakku'n-Nazar fi-Fenni’l-Mantik, 117; el-Gazzali, el-Miistasfa Min [Imi’l-Usil,
1/139.

131 Gazali, Mecmiiatii Resdili 'I-Imdmi’l-Gazzali, 580.

132 Gazali, Mecmiiatii Resdili ’I-Imdami’l-Gazzali, 581.
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duyu organlariyla elde edilmedigi gibi akilla da elde edilmezler. Bununla beraber
bunlardan bir¢ok kesin hiikiim ortaya ¢ikmaktadir.!3

Mabhstisat-1 Zahire (duyu organlarindan elde edilen bilgiler); karin beyaz, ayin
yuvarlak, giinesin aydinlik olmasi gibi digsal duyularla elde edilen bilgilerdir. Bu
bilgiler ¢ok acik olsa da duyu sahibinden kaynaklanan gézdeki agir1 uzaklik, yakinlik
veya zayiflik sebebiyle duyu organlariyla elde edilen bilgilerin kesin olmasina engel
olur. Golgeye bakildigi zaman golge hareketsiz gibi goriinse de aklin onun hareketli
olduguna hiikmetmesi, yildizlara bakildig1 zaman yildizlar hareketsiz gibi goriinse de
gercekte hareket halinde olmalar1 gibi 6rnekler duyu organlarinin yanilmasina 6rnek
verilebilir.'3 Gazzali, bu noktada dogru ve giivenilir bilgi kaynaklarina ulasmada
once duyu organlarinin verdigi bilgi kaynaklarin1 sorgulamis ve neticede aklin
verileriyle duyu organlarmin verdigi bilgilerin giivenilir olmadigi sonucuna
varmustir. '3

Tecriibiyyat (tecriibeden meydana gelen bilgiler); bir takim aliskanliklarin
tekrarlanmasiyla ifade edilir.!3® Atesin yakmasi, tasin yere dogru diismesi, atesin
yukar1 dogru yiikselmesi gibi misaller tecriibe ile elde edilen bilgilerdir.*®” Gazzali,
bu yargilar1 duyu algisindan farkli goriir. Ciinkii miinferit hadiselere dair sirf tikel
gozlemden ziyade tiimel yargilar ifade ederler. Tiimellik sadece duyularla meydana
getirilmez, bunun yerine insan akliyla olusturulmalidir. Tecriibeye dayali bu tiir
yargilar tek bir hadisenin duyu algimizda tekrar edilmesine dayanmak
durumundadir.’®® Bu tiir bilgilerin elde edilmesinde duyu organlarin bilgi elde
etmesi, bu bilgilerin tecriibe edilmesi ve aklin tecriibe edilen bilgiler hakkinda bir
sonuca varmasi tecriibi bilgilerin denklemini olusturmaktadir. Dolayisiyla bu tarz

bilgiler de kesinlik ifade etmektedir.

133 el-Gazzali, Mihakku’'n-Nazar fi-Fenni’l-Mantik, 117; el-Gazzali, el-Miistasfa Min Timi’I-Usiil,
1/139.

134 el-Gazzali, Mihakku'n-Nazar fi-Fenni'l-Mannk, 118; el-Gazzali, el-Miistasfa Min [Imi’l-Usil,
1/140.

135 Gazali, Mecmiiatii Resdili’I-Iméami’I-Gazzali, 580.

136 e|-Gazzali, Mihakku 'n-Nazar fi-Fenni’l-Mantik, 118; el-Gazzali, el-Miistasfa Min [Imi’l-Usil,
1/141.

137 el-Gazzali, Mihakku’'n-Nazar fi-Fenni’l-Mantik, 119; el-Gazzali, el-Miistasfa Min Timi’I-Usiil,
1/141.

138 Frank Gniffel, Gazali'nin Felsefi Keldmi, gev. Halil Ibrahim Uger - Muhammed Fatih Kilig
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 331.
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Malumat bi’t-tevatiir (tevatiir ile edinilen bilgiler); Mekke’nin varligi, Imam
Safi’nin varligi, bes vakit namazin sayis1 gibi bilgiler duyu organlariyla elde edilen
bilgiler olmayip sadece bu bilgileri haber verenin sesi ile isitilmektedir. Bu tiir
bilgilerin dogru olup olmadigima akil hiikmeder. Isitme bu tiir bilgiler igin vasitadur.
Tevatiir ile edinilen bilgiler tekrarli olarak farkli zamanlarda bir¢ok kisi tarafindan
duyulmasi da sarttir. Dolayisiyla bu tiir bilgiler de kesinlik ifade eden giivenilir
bilgilerdir.13

Vehmiyyat (vehim ile elde edilen bilgiler); her varlik yoniine isaret etmesi
gerekir. Mevcudun aleme bitisik, ayr1, dahil ve hari¢ olmamasi gibi muhal bir yapiya
sahip olmas1 vehmi bir bilgidir.}4° O, bu tiir bilgilere itibar edilmeyecegini belirttigi
gibi inangsal bilgilere ulagsma noktasinda kayda deger bulmamustir.

Meshurat (herkesin ya da ¢ogunlugun bir bilgiyi kabul etmesi); bu bilgiler ya
herkesin ya cogunlugun ya da faziletli gruplarin sahitlik etmesi sebebiyle
dogrulanmay1 gerektiren oviilmiis goriislerdir. Yalanin ¢irkin olmasi, kiifran1 nimetin
cirkin olmasi, nimet verene slikretmenin giizel olmas1 gibi bilgiler dogrulanmay1
gerektiren misaller oldugu i¢in meshurattan sayilmistir.!*! Bu sebeple Gazzali, bu tiir
bilgilerin dogruluk ve yanlislikta miisavi olmalarindan dolayr kesin bilgi ifade
etmedigini bildirmistir.'*?> O, yukarida zikrettigimiz bilgi kaynaklar1 disinda dinsel
tecriibeye dayanan ve kelamcilar arasinda nesnel bilgi kaynaklari olarak kabul
edilmeyen ilham, kesf gibi yollar1 da bilgi kaynaklari arasinda saymustir.

Gazzali, rabbani 6grenimin vahiy ve ilham olmak tiizere iki sekilde vuku
bulacagm belirtir. ilham vahyin eseridir. Gaybi durum vahiyde acik bir sekilde
ortaya konulurken ilhamda ise &rtiilii bir sekilde ortaya konulmaktadir. ilham vahye
nispetle daha asagida ve daha zayiftir. Riiyaya gore ise daha kuvvetlidir. iTham ile

elde edilen bilgi saf, temiz, ince kalplere gayb kandilinden gelen 1sik gibi oldugunu

139 el-Gazzali, Mihakku n-Nazar fi-Fenni’l-Mantik, 121; el-Gazzali, el-Miistasfa Min IImi’l-Usiil,
1/144.

140 o|-Gazzali, Mihakku 'n-Nazar fi-Fenni’l-Mantik, 122; el-Gazzali, el-Miistasfa Min IImi’l-Usil,
1/145.

141 el-Gazzali, Mihakku’'n-Nazar fi-Fenni’l-Mantik, 126; el-Gazzali, el-Miistasfa Min Timi’I-Usiil,
1/150.

142 e|-Gazzali, Mihakku 'n-Nazar fi-Fenni’l-Mantik, 126; el-Gazzali, el-Miistasfa Min IImi’l-Usil,
1/154.
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belirtmistir.}4® O, sezgiyi de bilgi elde etme kaynaklar1 arasinda saymaktadir. Ancak
sezgi ile elde edilen bilgiler tecriibi bilgiler oldugundan bu tiir bilgileri kanitlamanin
ve bagkasma dgretmenin miimkiin olmayacagini ifade etmistir.14*

Gazzali, siiphe krizinden kurtulusunu; vicdanmi eski saglikli haline
kavusmasii birtakim deliller ve giizel sozleri siralamak yoluyla kurtulmadigini,
Allah’mn gonliine akitmis oldugu bir nur sayesinde bu amansiz siiphe hastaligindan
kurtuldugunu ifade etmesi*® sezgisel bilgiyi bilgi elde etme kaynaklar1 arasinda
kabul ettigi anlagilmaktadir. Ancak o, burada sezgi kavramini kullanmayip, Allah’in
gonliine akitmis oldugu nur ifadesi, sezgi kavramiyla birebir uyusmaktadir. Bu
kaynaktan gelen bilgilerin Allah’tan dogrudan ve ani olarak gelmesi sezginin
Ozellikleri arasinda sayilmistir. Dolayisiyla bu sezgi halini yasayan kisiden
kaynaklanmayip Allah’tan geldigi i¢in diisiiniirimiiziin sezgisi Tanrisal sezgi olarak
da anlagilmistir.**® Onun dogru ve giivenilir bilgiyi arayis seriiveni, onu vahyi bilgi
ve sezgisel bilgiyi giivenilir bilgi olarak gérmesini saglamistir.'4’

Sezgi ve ilham vyoluyla gayba muttali olunabileceginden bahseden
miitefekkirimiz, gelecek hakkinda bir¢ok bilgiye sahip olunabilecegi noktasinda
Miisliiman diinyada yanlig algilanmistir. Kanaatimizce onun bahsettigi gayb Allah’in
bilgisi dahilinde olan mutlak gayb olmayip, gergek bilginin hakikatini arastirma,
inceleme seriiveni ekseninde gegirdigi dini tecriibe ile ilgilidir. Ciinkii gaybin
anahtarlarinin Allah’in elinde olmasi ve gaybi bir tek onun bilmesi'*® bu durumun
kanitidir. Miitefekkirimiz, ilham ve sezgiyle ge¢irdigi dini tecriibeyi Miisliimanlarin
genelini kapsayacak sekilde hiikiimler ortaya koymamasi da bu durumu agikliga
kavusturmaktadir. Dolayistyla 0, dogru ve giivenilir bilgi kaynaklarina ulagma
noktasinda bilgi kaynaklarini sorgulayarak ¢esitli kategorilere ayirdiktan sonra sezgi
ve ilham yoluyla gayba ulasabilecegini ifade etse de onun buradaki diisiincesinden

kasit dini tecriibe alani oldugunu ifade edebiliriz.

143 Gazzali, er-Risdletii ‘I-Lediinniyye, 53.
144 el-Gazzali, Mi yaru \-flm (Tlmin Olgiitii), 2013, 260.
195 Gazali, Mecmilatii Resaili 'I-Imami’l-Gazzali, 581.

146 Omiir Karsli, “Gazali’de Sezginin Anlami, Konumu ve Sinirt Sorunu = The Meaning, Position and
Limit Problem of Intuition in Al-Ghazali”, The Journal of Academic Social Science Studies 62
(2017), 506.

147 Gazali, Mecmiiatii Resdili 'I-Imdami’l-Gazzali, 581.

148 g|-En‘am 6/59.
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2.1.2. Gazzali’nin Gaybi Konulara Yaklasimi

Insan ciizi bir bilgiye sahip oldugundan gayb hakkinda dolayli olarak bilgi
edinebilir. Fizikotesi alemle ilgili durumlari akil ve tecriibe yoluyla idrak edemez.
Herhangi bir seye benzemekten ve cisimler gibi yer kaplamaktan miinezzeh olan
Allah’m zat1 olmadan diger eylemleri dolayl olarak diisiiniilebilir. Ciizi bir irade ile
gayb kapsamina giren meselelerin tamamen anlasilabilecegini iddia etmek dogru bir
yaklasim degildir. Bu noktada gaybi meselelerin dogrudan anlasilmasi miimkiin
gozilkmemektedir.!*® Gazzali, Kur’an’in gozle goriilen her seyi sehadet, gozle
goriilmeyen her seyi de gayb ve melekit alemi seklinde nitelendirdigini ifade eder.
Hz. Ibrahim’e kesin inananlardan olmasi icin goklerdeki ve yerlerdeki diizeni
gostermesi'®® En‘dm suresi 75. ayetinde gegen goklerdeki ve yerlerdeki diizenin
Ibrahim’e gdsterilmesinden maksat gozle goriilmeyen alemdir. Allah Teala’nin gayb
ve sehadeti bildigini, onun ilmini kimsenin ihata edemedigini ifade ederek gaybi
bilenin sadece Allah oldugunu ifade etmis olup Allah’in resulleri igerisinde diledigi
kimselere gaybi bildirebilecegini belirtmisgtir. 5

Gazzali, alemi; sehadet (miilk) ve gayb (melekat) alemi seklinde iki sekilde
kategorize etmektedir. Gayb alemi Allah’in iradesi ile kurulmus degismesi soz
konusu olmayan, diisinmekle idrak edilebilen hakikat diinyas1 olarak
vasiflandirmigtir. O, melekat alemini gayb alemi seklinde nitelendirmesinin sebebini
insanlardan gayb olmasina, hissi dleme ise sehadet alemi denmesini, bu alemin
herkes tarafindan goriilmesine baglamaktadir.*®> Bununla birlikte duyu organlarmin
veya aklin gaybl meselelerin anlagilmasinda tek basina herhangi bir etkiye sahip
olmadigini belirtmistir. Daha 6nce ifade ettigimiz gibi duyu organlari, bir konuda
kesin bilgiyi ortaya koymada yanilabilecekleri gibi akil da yanilabilir. Ancak gaybi
meseleler duyu organlarmin miisdhadesi, aklin idraki; Kur’an ve siinnetin

perspektifiyle dolayli olarak anlasilabilir. O, her ne kadar sezgi, ilham, kesf gibi

149 Sadik Tiirker, “Gazzali Felsefesi Uzerine Bazi Tespitler: Psikoloji, Salt Akil ve Metafizik”,
Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi 20 (Ekim 2011), 74.

150 g|-En‘am 6/75.

151 Epb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhyd i Ulimi’d-Din (Cidde: Daru’l-Minhéc,
2011), 9/297.

152 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzdli Metafiziginin Karsilagtirilmasi, 207.
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tecriibi yollardan gayba ulasilabilecegini ifade etse de onun kastettigi gayb Allah’in
bilgisine dahil olan mutlak gayb olmayip daha ¢ok dinin tecriibi sahasi ile ilgili
oldugu kanaatindeyiz.

Nitekim o, filozoflar1 sinirli bilgileriyle gaybi konularda kati hiikiimler
vermelerini, insan aklinin idrak alani digina ¢ikmak olarak degerlendirerek gaybi
mevzularda akla sinir ¢izdigi anlasilmaktadir. Ciinkii o, gaybi konular1 aklin degil
inancin konusu olarak goriir.®® Bu sebeple o filozoflar1 yeniden dirilis, ruhlarin
bedenlere gonderilisi, cehennemin cismen varligini, cenneti, hurileri ve gayb ile ilgili
diger mevzularda elestirerek®™* bazi konularda kiifre diistiiklerini dile getirmesinin
temelinde kanaatimizce filozoflarin ilahiyat ve sem’iyyat gibi gayb ile ilgili
meselelerde tevil metodunu smirsizca kullanmalar1 olmustur.

Tehdfiitii’I-felasife adl eserinde ilahiyyat ile ilgili meselelerin anlagilmasinda
akli yeterli bulmadigi i¢in Miisliimanlarin bu konularda dini agiklamalar1 kabul
etmelerinin gerekli oldugunu belirtmistir. >

Bununla beraber o, tevil edilebilecek ve edilemeyecek olan mevzulari
ayirrmigtir. Kur’an’da tesbih ayetleri ve ilahi sifatlar gibi avamin anlayis diizeyinin
iizerinde olan bir takim ayetlerin tevil edilebilirken cennet ve cehennem gibi gayb
mevzusuna giren meselelerin tevil edilemeyecegini belirtmistir. Bunun gerekg¢esini
tevilin Arap adetlerinde istiare sanatinda kullanilmis olduguna, cennet ve cehennem
gibi gaybl mevzularda kullanilamayacagina baglamistir. Ciinkii gaybi meseleler
tevile ihtiya¢ duymayacak derecede agik ve nettir. Akli deliller bu sahada kesin
hiikiim ortaya koyamayacagindan ayetlerin zahirine gore hareket etmeyi daha dogru
bulmustur.’®® Gazzali, filozoflar1 tekfir etmesinin nedeni onlarin gayb ile ilgili
yaklagimlarinin  Kur’an’in  bu konudaki aciklamalarina ters diismeleri ve

peygamberleri  yalanlamadir. Kur’an’in agiklamalarina ters olmayan ve

153 Hasan Ayik, “Gazali’nin Felsefe Elestirisi Uzerine”, Manas Din Bilimleri Dergisi 11/1 (2023), 16.

154 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, T ehdfutu’l Feldsife, ed. Stileyman Diinya (Kahire:
Daru’l Meiarif, 1966), 282.

155 Mustafa Cagrici, “Gazzali”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1996), 13/499.

156 Gazzali, Tehdfutu'l Feldsife, 292-293.
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peygamberleri yalanlama anlami tasimayan diger meselelerde ise filozoflarin
goriislerinin bidat sayilacagimi ifade etmistir. %’

Biitiin bunlar Onun gaybi meselelerde Kur’an’in ve Peygamberin ¢izgisinden
disar1 ¢ikmadigin1 gostermekle beraber gayba yaklasimi daha once ifade ettigimiz
gibi sezgisel bir karaktere sahip olup kisisel tecriibelere dayanan ve bagkalarini
sorumluluk altinda birakmayan bir karaktere sahiptir. Onun bu tecriibeleri yanlis
anlagilip yanlis yorumlanmistir. O, higbir surette gaybi konulara mutlak anlamda
siibjektif bigimde yaklasmamistir. Ciinkii bu alan Allah bilgisini olusturdugundan
mutlak anlamda bilinebilir oldugunu iddia etmek biiyiik bir yanilgidir.

2.1.3. Gazzali’ye Gore Gaybin Bilinme Keyfiyeti

Gazzali, insanin maddi bir yapiya sahip olmasi sebebiyle gayb aleminin
insana gizlendigini ifade ederek insana gizli/gayb olan seylerin bes duyu organlariyla
bilinmesi imkansiz olan seyler oldugunu belirtmistir. Gayb alemine kalp aydinligina
ve zekd Kkuvvetine sahip olan bazi kimselerin ulasacagini ve dolayisiyla basta
peygamberler olmak iizere ilahi hikmete sahip olanlarin bilecegini belirtmistir. %
Onun varliklar1 duyulur/mahsus olan ve zat agisindan hakkinda dogrudan bilgi elde
edilmeyip akil yiiriitme metoduyla bilinen varliklar olmak {izere iki kategoride
inceledigini gérmekteyiz. Birincisi bes duyu organi ile elde edilen yani varligi duyu
organlarinda mevcut idrak giiciine konu olacagimni, digerinin ise mevcutlarin bir
kisminin duyularin idrak edemedigi fakat etki ve sonuclarina bakilarak bir tiir akil
yiiriitme yoluyla mevcudiyetine dair yakini bir bilgi elde edilebilecegini belirtir,1%°
Dolayisiyla o, duyu ve tahayyiil ile hakkinda bilgi edinilmeyenin hakikatinin
olmadigini zannetmenin yanlis oldugunu belirterek, kudret ve ilim sahibi olan
varligin fiilleri tizerinde diisiinmekle onun askin ve duyu organlarina konu olmaktan
miinezzeh bir varlik oldugunu ifade etmisgtir.1®

Gazzali, aklin ve duyu organlarinin idrak alanlarindan bahsettikten sonra akil
evresinin istiinde niiblivvet gézlinden soz etmektedir. Nitekim ona gore insan bu goz

ile gaybi, ileride olacaklar1 ve aklin kavramaktan aciz oldugu diger bir¢ok seye de

157 Gazzali, Tehdfutu'l Feldsife, 308-309.

158 Gazall, Mecmiiatii Resdili’I-Imdami’I-Gazzdli, 54.
159 el-Gazzali, Mi ‘yaru I-lim (flmin Olgiitii), 2013, 78.
160 o|-Gazzali, Mi ‘yaru \-Im (Ilmin Olgiiti), 2013, 79.
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vakiftir.'®? Su halde o, Tehafiitiil felasife adli eserinde ilahiyat ve ahiret ile ilgili
meselelerin akil ile degil seriatla anlasilabileceginin altini ¢izerek bu hususlarda aklin
yetersiz kaldigini belirtir.'%? O, gaybi meselelerde duyu organlarini ve akli yeterli
bulmayarak kesf ve ilhamla bu konular hakkinda bilgi edinilebilecegini ifade eder.!63

Gazzali, kalbin zemmedilen kétiiliiklerden temizlenmesiyle kalpte zuhur eden
kesf yoluyla diinya ve ahiret ahvaline dair birgok bilgiye ulasabilecegini acgikca ifade
eder.’% Dolayisiyla kesf yoluyla aklin ve duyu organlarin erisemedigi bilgilere
ulasabilecegini savunsa da bu yolla elde edilen bilgiler sahibinden baskasini
sorumluluk altina sokamaz.'®® Ciinkii bu tarz bilgiler sahibi agisindan her ne kadar
hakikat ifade etse de sahibinden baskasi i¢in siibjektif bilgi olmaktan 6teye gidemez.

Kelamcilarin ¢ogu, stifiyyenin bilgi elde etme yontemi olan kesf ve ilhamu,
bilgiyi elde etme araci olarak gormemislerdir. Nitekim ilhamin herkesce kullanilmasi
ve kontrol edilmesi miimkiin degildir. Bunun yani sira peygamberler disinda kesf ve
ilham sahibi kisiler ma’sim olmadigindan herkesge kabul edilmis bir bilgi kaynagi
degildir. Kelamcilardan Gazzali ve Amidi gibi diisiiniirler, kesf ve ilham yolu ile
kesin bilgiler elde edilebilecegini savunmuglardir.'6®

Kesf ve ilham yoOntemiyle gaybi/fizikotesi alanla ilgili birtakim bilgilerin
alindig1 bir yol olarak algilamak yerine dini bir tecriibe olarak degerlendirmek daha
dogru olacaktir. Siibjektif bir yonii olan kesf ve ilhami tamamen reddetmek insanin
dini tecriibesini pozitivist anlamda sinirlandirmak anlamma gelecektir.’8” Nitekim
kelam ilminde gayb alemine dair meselelerde objektif bilgi kaynaklar1 disinda kesf
ve ilham gibi herhangi bir yontemle bilgi elde etmek miimkiin géziikmemektedir.
Gayb alemi duyu organlar ve akil ile kabul edilebilir olsa da bu alanla ilgili en dogru
bilgiyi vahiy ile elde edilebilecegini sdylemek miimkiindiir. Fiziki alemle ilgili

bir¢ok konuda ihtilafin yasanmasi, vahiy olmadan gayb aleminin anlasilmayacagini

181 Gazali, Mecmiiatii Resdili 'I-Imdmi’l-Gazzali, 599.
162 Gazzali, Tehdfutu'l Feldsife, 287.

163 Bedriye Reis, “Gazéli’ye Gore Bir Bilgi Kaynagi Olarak Marifet”, Dergiabant 5/9 (15 Haziran
2017), 5.

164 o|-Gazzali, [hyd 'ii Ulimi’d-Din, 2011, 1/76.
165 Hijsamettin Erdem, “Gazali’de Bilgi Meselesi”, Islami Arastirmalar Dergisi 13/3-4 (2000), 295.

166 A saim Klavuz, 4na Hatlaryla Islam Akéidi ve Keldm’a Girig (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2012),
478.

167 Tokat, “Dini Istismara Agik Bilgi Kaynagi Olarak ‘Ayricalikli Bilgi’”, 392-393.
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ortaya koymaktadir. Bu alanda istidlal metoduyla bilgi elde etmek miimkiin olsa da
bu bilginin mecazi olup zandan oteye gidemeyecegi agiktir, 68

Zanni bilgiler akaid ile ilgili mevzularda muteber olmadigi ve Islam
alimlerinin bu konuda goriis birligi icerisinde oldugu bilinmektedir.1%® Ote yandan
gayb ile alakali olan konularmn zanni bilgilerden uzak vahye dayali olmasi
gerekmektedir. Bu sebeple kelam ilminde akaid ilminin mevzusu olan gayb aleminin
sadece akil ile anlasilabilecegini kabul etmek akaid acisindan dogru
goriilmemigtir.*"°

Sonu¢ olarak gaybi bilgiye wulagsmada vahiy en temel kaynaktir.
Peygamberlere has olan niibiivvet gergekligiyle gayba dair verilen bilgilerin vahiyle
ayni degere sahip oldugu kanaatindeyiz. Niibiivvet disinda kesf ve ilham gibi objektif
olmayan ve kisisel tecriibe alanina giren bir takim yollarla gayba muttali
olunabilecegini ifade etmek isabetli degildir. Nitekim kelamcilarin cogunlugu kesf ve
ilham yoluyla kesin bilgi elde edilemeyecegini ifade etmislerdir. Ancak kesf ve
ilham gibi kisisel tecriibeleri tamamen reddetmek de dogru degildir. Gayb gibi hassas
bir mevzunun siibjektif kanallarla bilinebilecegini sOylemek toplumda inangsal
istismarlara yol a¢masi kaciilmaz olacaktir. Bu anlamda mutlak gaybi kisisel

tecriibenin bir parcasi olan kesf ve ilham ile karistirmamak gerekir.

2.2. Gazzal’ye Gore Gaybi Konu Ve Varliklar

2.2.1. Allah

Biitiin bu alemi var eden sonsuz gii¢ ve kudret sahibi olan Allah’in varlig
insanoglu tarafindan siirekli merak edilen bir konu olmustur. Insan kendi varligim
bilmek ve anlamlandirmaya calismak istedigi gibi kendisini var eden yiice Allah’in
varligin1 da anlama g¢abasina giriserek her seyin varlik sebebi olan Allah’a teslim
olma ve onu tanima duygusunu her daim icinde tasimstir. Insan gayb ve gaybin
sahibi olan Allah’a korku ve {imitle baglanarak, ibadet ve kurbanlarla bu bagliligini

ispatlamaya ¢alismistir. Su halde yaratici fikri insanligin baslangicindan giiniimiize

168 Giin, Keldm Iiminde Gayb Alemi, 125.

169 H. Yunus Apaydin, “Zan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 44/122.

170 Giin, Keldm llminde Gayb Alemi, 125.
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dek insanoglunun en ¢ok merak ettigi ve anlamaya calisti§i konularin basinda yer
almistir.1’?

llahiyatcilar, Allah’in varhigini, konunun ozelligi iizerinde durarak ispat
etmenin imkan dahilinde olup olmadigimi tartisarak acikliga kavusturmaya
calismiglardir. Kur’an’it Kerlm, O’nun zahir oldugunu sdylemekle birlikte batin
oldugunu da dile getirmistir. O, tabiatta yaratti1 eserleriyle zahir, zatinin bes duyu
organlarimizla idrak etmeme agisindan da gaybdir.1"2

Su halde yiice Allah, yarattigi eserleriyle goriindiigii gibi zatinin idrak
edilmemesi agisindan da gizli ve gayb oldugunu séylemek miimkiindiir.

Gazzali, yiice Allah’mn varliginin insan i¢in gayb oldugunu onunla ilgili
yaptig1 aciklamalarda anlamamiz miimkiindiir. Simdi onun bu hususta ortaya
koydugu aciklamalar1 gorelim.

O, her hadis olanin bir sebebe muhta¢ oldugunu, Allah disindaki tiim
varliklarin hadis oldugunu belirtir. Bununla birlikte o, var olan her seyin mekanda
yer kaplayan veya yer kaplamayan seklinde bir ayirima giderek, mekanda yer
kaplayan her varlig1 ise birlesik, degilse cevher-i ferd, bir bagkasina birlestiginde ise
cisim olarak isimlendirdigini ifade etmistir. Mekanda yer kaplamayan seyin varligi
bir cisme bagh ise araz; higbir seye bagli degilse yiice olan ve hicbir seye ihtiyag
duymayan “Allah” olarak isimlendirilecegini belirtir.'"3

Bununla birlikte o, alemin varligi i¢in kabul edilen sebebin kadim oldugunu
iddia etmektedir. Ona gore eger bu sebep hadis olsaydi o da baska bir sebebe ihtiyag
duyardi. Bu sebep de baskasina muhta¢ olmay1 gerektireceginden durum sonsuza
kadar devam ederdi ki, bu imkansizdir veya bu zincir kadim olan bir varlikta durur
iste Gazzali’nin bahsettigi, dlemin yaraticisi olan Allah’tir. Yine o, Allah’in baki
oldugunu belirterek,*’* alt1 yonden herhangi birine tahsis olunmayacagini'’ ve onun
arsin Ustlinde kurulmaktan miinezzeh oldugunu beyan etmistir. Ona gore cisim

lizerine yerlesen ve oraya kurulan her varlik zorunlu olarak belirli bir ol¢ii ile

1n Giin, Keldm Iiminde Gayb Alemi, 23.

172 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
1989), 2/474.

173 jtikadda Orta Yol, 37.
174 jtikadda Orta Yol, 46.
Y75 jtikadda Orta Yol, 51.

37



176

belirlenmis olur ki*’® askin bir varlik olan Allah’in bu sekilde belirlenmesi uygun

olmaz.

Gazzali, Mu‘tezile mezhebinin aksine yiice Allah’in ahirette goriileceginil’’
ve gormenin bir tiir idrak oldugunu ifade ederek ayni1 zamanda bu eylemin bir kemal
oldugunu ve hayal edilene nispetle gozdeki agikligin (kesf) artmast oldugunu ifade
etmistir.*’® Bunun yam sira o, Allah’in zat1 ve sifatlar ile kudret, ilim, ask, gorme,
hayal gibi belli bir miktar1 ve rengi olmayan, sureti bulunmayan tiim seylerin bilinen
ancak hayal edilmeyen konular oldugunu belirterek, bunlar1 bilmenin bir tiir idrak
olacagmi ifade etmistir.’”® Gazzali, insanlarin zor bir egitim siirecinden gectikten
veya kalbi arindirma/saflastirma gibi hazirliklar gecirdikten sonra gaybi bir varlik
olan Allah’in idrak edebilecegine inanir.'® Nitekim onun bu husustaki goriisiinii
gaybi bir varlik olan Allah’1 mutlak anlamda idrak edilmeyecegini ifade ederek onun
bu tutumunun dini tecriibe oldugunu belirtmistik.

Gazzali, Allah’mn bir olmasi ile kastedilen anlamin onun niceliginin sinirinin
ve miktariin olmamasi oldugunu belirttikten sonra onun bir denginin de olmadigin
belirtir. Sayet onun bir ortag1 kabul edilirse bu ortak tiim yonlerden ona ortak olur ya
da mertebece ondan yiiksekte veya asagida bulunur ki bunlarin tiimiinii*®* her seyden
miinezzeh olan ylice Allah’a isnat etmenin dogru olmayacagini ortaya koymaktadir.

Sonug olarak ylice Allah’in, bir yaraticinin sahip olmasi gereken; yarattigi
varliklara benzemeyip noksan sifatlardan miinezzeh olmasi, ezeli ve ebedi olmasi, bir
olmasi, herhangi bir cihete muhta¢ olmamasi gibi 6zellikler onun ayni zamanda
gaybi bir varlik oldugunu da ortaya koymaktadir. Ciinkii sinirli bir kavrayisa sahip
olan insanin biitiin bu 6zelliklere sahip olan bir varlig1 kemiyet ve keyfiyet acisindan
bilmesi miimkiin degildir. Gazzali’nin yiice Allah hakkinda yaptig1 biitiin tanimlar,
onun askin bir varlik oldugunu ortaya koymaktadir. Onun varligi, her ne kadar
yarattig1 eserlerle bilinse de keyfiyeti dogrudan bilinemeyeceginden gaybi varliklarin

kapsamina girmektedir. Kelam ilminin en temel konusunu teskil eden yiice Allah’in

178 Jiikadda Orta Yol, 58.
Y7 jtikadda Orta Yol, 64.
178 Jiikadda Orta Yol, 69.
179 jtikadda Orta Yol, 70.
180 Griffel, Gazali 'nin Felsefi Kelamu, 417.
181 jtikadda Orta Yol, 74.
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gaybi bir varlik olmasi ile ilgi olarak birka¢ paragrafla yetinmek dogru degildir.
Esasen bu konu daha detayli ve miistakil bir sekilde ele alinip incelenmesi gerekse de

biz bu mevzuya kisaca deginmeye ¢alistik.

2.2.2. Melek

Melek kelimesinin bir¢ok dilde “géndermek” anlaminda “haberci, elgi; giiglii
kuvvetli, tasarrufta bulunan, yoneten” manalarina geldigi belirtilmistir. Islam gibi
cesitli semavi dinlerde tanri ile insan arasinda iligki kurma fonksiyonunu yerine
getiren aracilar olarak goriilmiistiir.’82 Islam inancinda meleklere iman, iman esaslari
arasinda 6nemli bir konuma sahip olup,'®® duyularla algilanamayan ve birbirinden

farkli suretlere girebilen nurani varliklar olup,'84

mabhiyetleri hakkinda birbirinden
farklh goriis ve diisiinceler ileri siiriilmiistiir. Ancak ileri siirlilen bu diislincelerin
cogunlugu onlarm nurani ve ruhani birer varlik oldugu yoniindedir.'8

Dolayistyla meleklerin nurani ve ruhani birer varlik oldugunu Allah ile insan
arasinda aracilik yaparak ilahi bilgileri insanlara ulastiran ve gesitli gérevleri bulunan
gaybi varliklar oldugunu sdyleyebiliriz.

Gazzali’ye gore melek, Allah’in yaratmis oldugu Oyle bir varliktir ki sani
hayr1 yerine getirmek, ilmi ifade etmek, hakki kesfetmek, hayr1 vadetmek, iyi seyleri
emretmek olan bir varliktir. Allah, melegi bu amag¢ igin yaratmis ve insanlara
musahhar kilmistir.'® Bu ifadelerden hareketle Allah’in  melekleri iyiligin
temsilcileri olarak nitelendirdigi anlasilmaktadir.

O, el-Erbain adli eserinde; yer melekleri (el-arziyye), gok melekleri (es-
semaviyye) ve Allah’a yakin bulunan (mukarreblin) melekler olmak {izere onlarin
ontolojik olarak ii¢ farkli mertebesinden bahseder. O, mukarreblin meleklerin biitiin
nazarlarin1 Allah’in rublibiyet makaminin cemal sifatin1 ve 6zellikle de onun vechini

diisiinmeye tahsis ettiklerini, onlarin sonsuzluk yurdunda ebedi olduklarini zira

182 Ali Erbas, “Melek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2004),
29/37.

183 A. Arslan Aydin, “Melekler ve islam Akidesindeki Yeri”, Diyanet [Imi Dergi [Diyanet Isleri
Baskanligi Dergisi] 5/11 (Kasim 1966), 301.

184 M. Sait Ozervarl, “Melek”, T iirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/40.

185 Durmus Ozbek, “Bugiinkii Semavi ve [lahi Kitaplarda Melekler ve Ozellikleri”, Sel¢uk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1990), 303.

186 o|-Gazzali, Ihyd ‘i Ulimi’d-Din, 2011, 5/98.
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miilahaza ettikleri seyin Allah’in ebedi vechi oldugunu diger meleklerin ise fani
olduklarmni belirtir.X8” Benzer tasnifi /nya adli eserinde; yer melekleri (el-arziyye),
gok melekleri (es-semaviyye) ve arsin tasiyicisi (hamele-i arg) melekler seklinde de
yapmaktadir.'®  Meleklerin insanlardan farkli ozelliklere sahip  oldugunu
vurgulamaya c¢aligan Gazzali, onlarin tamaminin Allah’in kullar1 oldugunu, ona
ibadet etmekten yliz c¢eviremeyeceklerini, ona ibadet etmekten bikip
usanmayacaklarini ve gece giindiiz siirekli onu tesbih edeceklerini vurgular. Bununla
beraber peygamberlerin melekler vasitasiyla Allah’tan vahiy alip insanlara
ulastiracaklarini belirtir. 189

Gazzali, akli lezzetlerin cismani lezzetlerden {istiin oldugunu agiklarken
meleklerin yirtici hayvanlardan ve domuzlardan iistiin oldugunu ifade etmistir.
Clinkii meleklerde cinsel birlesme ve yemek yeme gibi bedene ait lezzetler yoktur.
Onlarda esyanin hakikatine vakif olmak ve Allah’in kendisine tahsis ettigi cemal ve
kemal sifatlarinin bilincine varmanin zevk ve lezzeti vardir. Onlarin Allah’a mekan
ve varlik siralamasi agisindan herhangi bir yakinliklarinin olmadigini belirtir. 1%
Gazzali, beseri ruhlarin meleklerin ruhlarina nispetle, alem kadar olan biiyiik bir
atese gore kandiller kadar oldugunu ve meleklerin ruhlarinin her biri birbirine benzer
olmay1p kendi mertebesinde biricik ve bir diizen igerisinde oldugunu ifade eder. Ona
gore meleklerin ruhlar1 beseri ruhlar gibi tek bir mertebede bir araya gelmemekle
beraber meleklerden her biri ayr1 bir tiirdiir. O, meleklerin bu 6zelliklerinin Saffat
suresi 164 ve 165. ayetlerde gegen; meleklerden her birinin ayri bir makaminin

191 onlardan her birinin tiirsel olarak

bulunmasi ve onlarin saflar halinde durmasi,
farkli 6zelliklere sahip oldugunu ortaya koymaktadir.'% Yine Gazzali; melek, cin ve
seytanlarin tiir ve hakikat acisindan birbirinden farkli oldugunu ifade etmek i¢in bir

takim orneklerle izah etmeye calistig1 anlagilmaktadir.

187 Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Kitdbu 'I-Erbain fi Usili'd-Din (Beyrut: Daru’l
Kutub’l-ilmiyye, 1988), 172-173.

188 o|-Gazzali, [hya i Uliimi 'd-Din, 2011, 7/398.

189 o|-Gazzali, Kitabu ‘I-Erbain fi Usuli’d-Din, 15.

190 Gazzali, Tehdfutu'l Feldsife, 283-284.

191 es-Saffat 37/164-165.

192 Gazali, Mecmiatii Resdili’l-Tmami’l-Gazzali, 389-390.
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Soyle ki; melek, cin ve seytanlarin kendi baslarina var olan cevherler olarak
ifade etmistir. Kudret, ilim ve renk de baskasinin varlifiyla var olan ve birbirinden
farkli arazlardir. Melek ve cin arasindaki farklilik insan ile at arasinda tiirsel agidan
m1 veya nakis ve kamil insan arasindaki farklilikta oldugu gibi arazla alakali bir
farklilik olup olmadig bilinmez. Tiirli farkli olan melek ve seytan arasindaki farklilik
arazlardadir. 1%

Sonug olarak gaybin bir unsuru olan melekler, sahip oldugu ozellikler
itibariyle insandan farkli bir yapiya sahiptir. Insan sekline girmek veya
peygamberlere goriilmek disinda herhangi bir insanin gozle goremeyecegi gaybi
varliklar oldugu icin asli halleriyle gozle goriilebilecegini iddia etmek biiyiik bir
yanilgidir. Melekler bazi durumlarda insan sekline biiriinerek hem peygamberlere
hem de insanlara goriinebilir. Nitekim Cibril hadisinde gecen, insan sekline
biirtinerek peygamberimize bir takim sorular soran Cebrail (a.s) bu durumun
kanitidir. Ancak asli hiiviyetleriyle goriilmesi miimkiin olsa da peygamberler disinda

goren olmamuistir. Su halde meleklerin asli hiiviyeti peygamber disindaki diger kisiler

icin gaybdir.

2.2.3. Ruh

Sozliikte “gitmek, gegmek; havanin riizgarli olmast; bir seyin genis ve ferah
olmas1” anlaminda, revh kokiinden tiiremis Arapgca bir isim olup hususen “canlilarda
hayati saglayan temel unsur” olarak tanimlanmustir.*®* Sunu da belirtmek gerekir ki
ruh kavraminin terim anlaminin tespitini yapmak hayli zordur. Clinkii tarihi siire¢
igerisinde bu hususla ilgili birgok tarif ve anlayis ortaya ¢ikmustir.!% Ancak Allah
(c.c), ruhun kendisinin emrinde oldugunu, insana bu konuda ¢ok az bilgi verdigini,
Isra shresi 85. ayette belirterek ruhun gaybi yéniine isaret etmektedir. Dolayisiyla
gaybi bir kavram olan ruh hakkinda kesin bir sinir belirlemek hayli zordur.

Nitekim Gazzali, ruhun nitelendirmesinin yapilamayacagini c¢ilinkii ruhun

sahibi olan Allah’in, ruhu vasiflandirmaya ruhsat vermedigini ve ruhu Allah’in

193 Gazali, Mecmiiatii Resdili’I-Imami’I-Gazzali, 368.

194 yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2018), 35/187.

195 Muhammed A’1a b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Omeri el-Fartki et-
Tehanevi, Kegsdfii Istilahdti’|-Fiinin ve’l-Ulim, ed. Refik Acm - Ali Dehruc (Beyrut: Mektebetii
Liibnan, 1996), 877.
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sirlarindan bir sir oldugunu belirterek aklin rabbani bir emir olan ruh hususunda
nitelendirmeye gii¢ yetiremeyecegini bildirmistir.’®® O, cedel ilmi ile taninan
kelamcilarin ruh ile cisim arasinda letafet ve kesafet disinda fark gérmediklerini,
bazilarimin ruhu araz olarak gordiiklerini diger bazilarinin ise kani ruh olarak
gordiiklerini dile getirmistir. O, bu kisilerin bu hususta eksik goriis ve kanaatleriyle
yetindiklerini dile getirerek!®” onlarin ruhu kdmil anlamda tarif edemediklerini
vurgulamaya calistig1 goriilmektedir.

Gazzall ve diger bircok alimin anlayis1 cergevesinde ruh su sekilde tarif
edilmistir: “Ana rahminde olusmast sirasinda melek tarafindan insanin bedenine
iiflenen ve oliimii aminda insan bedeninden ¢ikarilan idrak edici ve bilici hakikat.”1%
Gazzali, basta olmak iizere baz1 mutasavvif ve filozoflar ruh konusunu kalp, nefs ve
akil kavramlariyla birlikte ele almistir. Akil hari¢ bu kavramlari daha ¢ok ayni
anlamda kullandiysa da her bir kavramin genel olarak iki anlama geldigini birgok
eserinde agikladig1 anlasilmaktadir.!® O, insanin iki seyden yaratildigim ifade
etmistir. I1ki cisimdir. Ikincisi ise aydinlik olan, idrak eden, hareket ettiren, organlari
ve cismi tamamlayan tekil ruhtur.?® Dolayisiyla o, insanm sadece cisimden ibaret
olmadigin1 ayn1 zamanda insanin idrak eden ve bilen bir varlik olan ruhun insanin
temel yap1 tast oldugunu belirtmeye calistigi anlagilmaktadir.

Gazzali, psikoloji ile ilgili bilgilerin dine aykiri bir tarafi olmadigini, bu
bilgileri kullanmanin bir sakincasinin olmadigini ifade etmistir. Ciink{i ona goére bu
bilgiler gaybi olmayip goézlem yoluyla bilinen gergeklerdir.?®* Canli varliklar ve
ozellikle de insan ile ilgili incelemeleri psikoloji ilminde énemli bir yer tutmaktadir.
O, hemen hemen her kitabinda ruhu ve ruhla iliskili ¢esitli konular1 incelemis ve bu
meselelere dair ¢oziim yollar1 ortaya koymustur. Nitekim onun ruh anlayist;
metafizik/gayb anlayisina temel olusturmaktadir.??> O, ruhun siibutu hususunda

delile muhtag oldugunu belirtir. Ardindan seri hitabin tamaminin yokluga degil

196 e|-Gazzali, Ihyd i Ulimi’d-Din, 2011, 7/380.

197 Gazzali, er-Risdletii ‘I-Lediinniyye, 32.

198 Yavuz, “Ruh”, 35/187.

199 Mustafa Akgay, “Gazzali’de Ruh Tasavvuru”, Dini Arastirmalar 7/21 (2005), 101.
200 Gazzali, er-Risaletii ‘I-Lediinniyye, 30.

201 Hayati Hokelekli, “Islam Geleneginde Psikoloji Kiiltiirii”, Isldmi Arastirmalar (Dergi) XI1X/3 [Din
Psikolojisi Ozel Sayis1] (2006), 410.

202 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirilmast, 168.
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varliga yonelik oldugunu ifade ederek ruhu ispat etmek icin soyle bir delil one
siirmiistiir; cisimlerin tamami cisim olmakta ortak oldugunu ve cisimlerin {i¢
boyutunun bulundugunu ifade etmistir. Ancak cisimlerin hareket ve idrak hususunda
ayrildiklarmi belirtmistir. Sayet cisimlerin hareket etmesindeki sebep cisim olmak
olmus olsaydi o takdirde biitiin cisimlerin hareketli olmalar1 gerektigini dile
getirmistir. Cilinkii bir nevi i¢in gerekli olan sey biitliin i¢in de gerekli olurdu.
Dolayisiyla cisimlerin hareketlerine cisim olmalar1 disinda fiil i¢in bagka bir sebep
aranacaksa o sebebin ruh oldugunu ifade etmistir.?® O, ruhun varligini ispat ettikten
sonra ruhu: nebati ruh, hayvani ruh ve insani ruh olmak {iizere ii¢ kisma ayirmstir.?%

Nebati ruh: Bu ruh c¢esidine tabii ruh da denilmistir. Bitkilerde beslenme,
biiyiime, ¢ogalma gibi bir takim suursuz hareketler yapan ruhtur. Insanlar ve
hayvanlar nebati ruhun 6zelliklerine sahip olmak hususunda bitkilerle miisterektirler.
Hayvani ruh: “Cismani kalp” olarak da bilinen bu ruh latif bir cisimden
olugsmaktadir. Bu ruhun bedenle iliskisi yanan lamba gibidir. Nitekim burada hayat,
lamba; kan, bu lambanin yagi; duyular ve hareket, lambanin 15181; sehvet, lambanin
sicakligi; 6tke, dumant; gidalart arzulayan kuvvetler; lambanin hizmetgi, bekgisi ve
vekiline benzetilmistir. Insani ruh: Gazzali, bu ruha “er-ruhu’n-natika, en-nefsu’n-
natika, er-ruhu’l-mutmainne” de demistir. Bu ruh cisim ve araz olmayip zati
itibariyle hayat sahibi, kamil, daima mevcut, bozulma ve degisime maruz kalmayan,
bedenin Olmesiyle 6lmeyen basli basina bir cevher olarak goriilmiistiir. Diger ruh
tiirleri ve bedenin biitiin kuvvetleri bu ruhun askerleridir.?%

Gazzali’ye ruh ve ruhun hakikatine dair bir takim sorular sorulduktan sonra
bu sorularin ruhun sirrma dair bilgiler igerdigini, Peygamber efendimize ehil
olmayan kisilere bu hususla ilgili bilgi aktarimi noktasinda izin verilmedigini
belirterek cevap niteliginde su bilgileri aktarmistir: ruh cisim degildir ¢iinkii cisim
boliinmeyi kabul eder; halbuki ruh boéliinmeyi kabul etmez. Ruh araz da degildir
clinkli arazlar bagskalarinin yani cevherlerin varligiyla kaim olurlar. Halbuki ruh

boyle degildir. Ruh miitehayyiz/yer kaplayan da degildir ¢linkii miitehayyiz olan

203 Ebg Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Me ‘dricii I-Kuds fi Medarici Marifeti'n-Nefsi
(Beyrut: Daru’l Kutub’l-[lmiyye, 1988), 42.

204 o|-Gazzali, Me ‘dricii’l-Kuds fi Meddrici Marifeti’n-Nefsi, 43.
205 Akcay, “Gazzali’de Ruh Tasavvuru”, 109-110.
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béliinebilir.2%® Dolayisiyla o, ruhun sir olusunu insanin idrak kapasitesi ile ilgili bir
duruma baglamaktadir. Insan idrak acisindan birbirinden farkli oldugu gibi genel
anlamda avam ve havas seklinde iki gruba ayrildigini belirtmistir. Ona gore avamin
ruhu kavrayamamasmin sebebi ruhun Allah’m ve insanm sifatt oldugunu
anlayamamasidir.?®” O, ruhun vasiflarinin akilla idrak edilemeyecegini ancak akildan
daha iistiin olan niibiivvet ve velayet nurundan dogan bir nurla anlasilabilecegini
belirtir.2%8

Gazzali, biiyiik bir titizlikle iizerinde durdugu temel sorulardan biri de ruhun
bedenle miinasebeti ile ilgili sorusudur. O, filozoflarin ruhun madde olmaksizin
kendi basina devam eden bir cevher oldugu yoniindeki goriis ve diisiincelerini
tenkide tabi tutarak maddeye ait her seyin boliinebildigi seklindeki atomcu tezle,
maddede bulundugu halde boliinmeyen bazi kuvvetler arasinda g¢elisme oldugunu
belirtmistir. Bunun yani sira o, filozoflarin degismeyen bir seyin degisen bir seyde
bulunamayacagi seklindeki fikir ve goriislerini hafiza giliciini maddeye bagh
saymalarindan ileri gelen ¢eliskiyi de meydana ¢ikartarak ruhun bedenden ayr1 bir
cevher olmadigini ifade etmistir.?%

Gazzalil ruhun kadim mi, hadis mi meselesi noktasinda goriislerini aktararak
degerlendirmeye tabi tutmustur. O, Eflatun’un ruhun var olus sebebini kadim bir
varlik olan Allah’a baglamasindan 6tiirii ruhun da kadim oldugunu ifade etmistir. ibn
Sina gibi ¢esitli filozoflarin da ruhun hadis oldugunu belirterek Islam’da da ruhun
hadis oldugunu dile getirmistir. Cilinkii Allah Teala ruhun varolus gerekcesi degil
ruhun yaraticis1 oldugunu belirten miitefekkirimiz, ruhun sonsuzlugu hususunda din
ile felsefe arasinda ihtilafin olmadigini bildirmistir. Nitekim Kur’an ruhun ebedi ve
kalict olusuna sik¢a vurgu yaparak cennet ve cehennem ehli kimseler aktarilirken
“onlarin cennet ve cehennemde ebedi olarak kalacaklarina”?*? deginerek ruhun ebedi

oldugunu agiklamaya ¢alistig1 goriilmektedir.?*

206 Gazali, Mecmiiatii Resdili’I-Imami’'I-Gazzali, 383-384.
207 Akgay, “Gazzali’de Ruh Tasavvuru”, 105.
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Ciinkii ruh i¢in yokluk iki yol ile gerceklesir. Birincisi ruhun miirekkep ve
bilesik cisim olmasidir. Ancak Gazzali ve bir¢ok bilgin ruhu, cevher olarak
nitelendirdigini biliyoruz. Dolayisiyla ruh cisim olmadigi i¢in yoklugu diisiiniilemez.
Ikincisi ise Allah’mn kendi iradesi ile bir seyi yok etmesidir. Nitekim Allah Teala
peygamberlere gonderdigi ilahi kitaplarda ruhlarin ceza ve miikafat gormeleri igin
yok etmeyecegine dair bilgi gondermesi?’? ruhlarm fini olmayacagimi ortaya
koymaktadir.

Gazzali, filozoflarin insan ruhlarmin var olduktan sonra yok olmayacagina
dair goriislerinin batil oldugunu ifade etmistir.?'® Nitekim o, Tehdfiitii'l-felésife adh
eserinin dugiinci mukaddimesinde bu eseri kaleme almasindaki maksadinin
filozoflarin dinin usullerine taarruz etmelerine baglamistir.?*

Gortiliiyor ki o, gaybi bir mesele olan ruhu, arastirmalart neticesinde tanimini
(smurlarini) belirledikten sonra cesitli eserlerinde bu hususla ilgili hem filozoflarin
goriislerini degerlendirmis hem de bu mevzuyla alakali kendisine yoneltilen sorular
cevaplandirarak ruhun, Allah’in emrinde oldugunu, mahiyetinin tam olarak
bilinemeyecegini ve naslardan hareket ederek onun ebedi olusuna vurgu yapmistir.
Bununla beraber o, filozoflar gibi naslardan bagimsiz ruh hakkinda kesin ifadeler
sarf etmekten imtina etmistir. Ciinkii naslardan bagimsiz olarak gaybi bir mesele olan

ruh hakkinda kesin ifadeler sarf etmek gaybi1 taglamaktan 6teye gegemeyecektir.

2.2.4. Cin

Cin, sozliikte ortmek, gizlemek, gizli kalmak anlamlarina gelen ve bes duyu
organiyla algilanamayan ortiilii ve gizli sey anlamina gelmektedir. Terim olarak ise
duyu organlariyla idrak edilmeyen, insanlar gibi suur ve iradesi bulunan, ilahi
emirlere muhatap, kafir ve miiminleri bulunan bir varlik olarak goriilmiistiir. Tekili
olan cinni, ortiilii ve gizli sey anlamina gelmektedir. Cin kelimesinin sozliik anlami1
melek ve seytanlar1 da bilinyesinde ihtiva eden bir kavram olarak kullanilmaktadir.

Dolayisiyla bu tarife gore biitiin melekler cindir ancak biitiin cinler melek degildir.?®

212 Gazall, Mecmiiatii Resdili I-Imdami’l-Gazzali, 67-68.
213 Gazzali, T ehdfutu’l Feldsife, 274.

214 Gazzali, Tehdfutu'l Feldsife, 83.

215 Yesilyurt, Cagdas Inan¢ Problemleri, 171.
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Kelam ilminin sem‘iyyat kisminda ele almman konulardan biri de cinler
konusudur. Cinler, maddi bir yapiya sahip olmadiklarindan dolayi, bu konuda tek
dogru bilgi kaynagi siiphesiz ki vahiydir.?*®

Kur’an, onceki din ve milletlerde var olan cin inancini revize ederek
siirlarini belirlemistir. Cahiliye doneminde Araplar cinlere yari tanrisal 6zellikler
yiikleyerek, onlarin insanlarin kaderlerini belirlemede yaratict etkiye sahip
olduklarmma inanir ve cinlerin kotiliiklerinden sakinmak icin kurbanlar keserek
kendilerine taparlardi. Ancak Kur’an cahiliye Araplarinin bu inanglarimi reddederek
cinleri insanlar gibi cesitli sorumluluklar1 bulunan varliklar olarak goriir.?!” Kur’an
seytanin da cinlerden oldugunu ancak cinlerden ilk isyan edenin seytan oldugunu
belirtir. Meleklere, Hz. Adem’e secde emri verilince Iblisin secde etmedigini ve
Iblisin cinlerden oldugunu belirtir.?8

Kelam alimleri cinlerin varhigmin sadece vahiy kanaliyla bilinecegini
belirterek aklin da bunu imkan dahilinde gordiigiinii ifade etmistir. Varoluslar
Kur’an’la sabit oldugundan cinleri inkadr etmenin kiifrii gerektirdigini belirten
kelamcilar cinlerin mahiyetleri hususunda birbirinden farkli goriis ve diislincelerle
izah etmeye ¢alismmglardir.?'®

Birincisi Gazzali’nin gorisidiir ki o; cin, melek ve seytani1 kendi basina kaim
olan cevherler olarak goriir. Cin ile melek arasindaki farkliligin insan ve at gibi tiirsel
mi yoksa nakis insan ile kamil insan gibi arazi gerektiren bir farkliik midir
bilinemeyecegini belirtir.?® Onun burada cinleri maddi bir cevher olarak gérmedigi
ve cinleri gaybi bir varlik olarak kabul ettigi anlasilmaktadir.

Ikincisi ise cinlerin maddi cevherlerden olustugunu belirten Ebii’l-Hasan el-
Es‘ari ve Bakillani basta olmak iizere bu goriisii benimseyen Es‘ariler’in
cogunluguna gore hayat i¢in bilinye sart olmadigindan sonsuz giic ve kudret sahibi

olan Allah Teala’nin cinleri duyu organlariyla idrak edilebilen biinyeleri olmadan var

216 fhrahim Halil Erdogan, “Metafizik Alemden Cinlerle irtibatin fmkany/ imkansizlig1: Etimolojik ve
Epistemolojik Bir Analiz”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 18/72 (15 Ekim 2019), 1954,

217 lyas Celebi, “Kur’an-1 Kerim’de Insan-Cin Miinasebeti”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13-14-15 (1997 1995), 170-171.

218 o|-Kehf 18/50.

219 Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, T iirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/8-9.

220 Gazali, Mecmiatii Resdili’I-Imami’l-Gazzali, 368.
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etmistir. alimleri ile EbQ Ya‘la el-Ferra ise hayat i¢in biinyeyi sart kosarak cinlerin
basit cisimlerden ibaret oldugunu kabul etmislerdir. Ibn Haldfin ise Kur’an’da gecen
melek, ruh, cin gibi kavramlarin miitesabihattan kabul edilmesi gerektigini ifade
eder.?2

Sonug olarak cinlerle ilgili detayli bilgiler vermeyen diisiiniirimiiz cinleri
gaybi varliklar olan melekler ve seytanlarla zikrederek onlar1 da gaybi varliklar
arasinda kabul ettigini anlamaktayiz. Bundan otiirii cinlerle ilgili bir takim
ozelliklerin Kur’an ve siinnet disinda bilinebilecegini iddia etmek gaybi mahiyete
sahip olan cinler hakkinda dogru olmayan bir takim goriis ve diigiincelerin ortaya
cikmasina sebep olacaktir. Bu durum ise ¢esitli spekiilatif bilgilerin ileri siiriilmesi ile

toplumda batil inang¢larin kok salmasina kapi aralayacaktir.

2.2.5. Seytan

Uzaklagmak, haktan ve hayirdan ayrilmak, muhalefet etmek gibi sozlik
anlami bulunan satn (siitin) veya “Ofkesinden yanip tutusmak™ manasinda seyt
kokiinden tiiredigi ileri siiriilmiis olan seytan kelimesi (¢ogulu seyatin) “hayirdan ve
rahmetten uzaklasmig yaratik; yanip heldke maruz kalmis varlik” anlamina
gelmektedir.??? Allah’in bizlere Kur’an’da hakkinda haber verdigi seytan, cinler
aleminden bir varliktir. Seytan ilk basta Allah’a ibadet eden, melekler arasina dahil
olan ardindan cennete giren bir varlikti. Hz. Adem’e secde emri verilince seytan
kendisini daha iistiin gorerek isyan eder ve sonugta Allah onu kendi huzurunda
kovarak kiyamete kadar ona miihlet verir.

Gazzali, Thya adli eserinde, kalp ve kalp ile ilgili hususlara degindikten sonra
seytanin insan1 yoldan saptirma yontemlerinden ve seytanin tuzagina diismemek igin
alinmas1 gereken tedbirlerden bahsederek seytan hakkinda bir takim malumatlar
sunmaktadir. Nitekim seytanin insan1 ve insan kalbini en ¢ok etkileyen varlik oldugu
bilinen bir gergektir. Gaybi bir varlik olan seytanin hileleri ve tuzaklari ile bas etmek
ve seytan ile miicadele etme yontemlerinden bahsetmesi seytanin gaybi bir varlik
oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii gozle goriilen bir varlik olsaydi fiziki

tedbirlerden bahsetmek daha mantikli ve tutarli olurdu. Ancak Gazzali, gaybi bir

221 Kilavuz, “Cin”, 8/9.

222 flyas Celebi, “Seytan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2010), 39/99.
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varlik olan seytana karsi miicadele etme yoOntemlerinden bahsederken daha c¢ok
manevi tedbirlerden bahsetmistir.

Seytan, Allah’n yaratig1 dyle bir varliktir ki san1 melegin aksine insan1 dogru
yoldan saptirmaya ¢alisan ve onu serre yonlendirmeye ¢alisan bir varliktir. Kotiiliigii
vadetmesi, ¢irkin seyleri emretmesi, insan1 yoksulluk ile korkutmasi gibi bir takim
olumsuz 6zelliklere sahiptir.??®> Bu tanimdan da anlasilacag: iizere biitiin olumsuz
nitelikleri iizerinde tasiyan ve insanin gozle géremeyecegi bir takim yollarla insan
saptirmaya ¢aligan gaybi bir varlik oldugunu anliyoruz.

Gazzali, seytani insandan uzaklagtirmanin yolunun, onun insanin kalbine giris
yollarin1 bilmekle miimkiin olacagini belirtir. O, seytanin insanin kalbine giris
yollari bilmeyi gerekli gorerek, seytanin insan kalbine girecek yollarin insanin
sahip oldugu sifatlar kadar oldugunu belirtir.??* Sehvet ve ofke, hirs ve hased, ¢ok
yemek yemek, siislenme sevgisi, tama, acelecilik, mal miilk sevgisi, cimrilik ve
yoksulluk, taassup, kin tutma, kibir, ¢ekistirme, cehalet, su-i zan gibi kotii vasiflarla
seytan insanin kalbini isgal ederek insan iizerinde olumsuz bir etki biraktigini

225 Dolayisiyla o, seytan ve seytanin hilelerinden sakinmayi takvali

anliyoruz.
olmaya, kotii duygu ve diisiincelerden uzak durmaya bagladigini anlamaktayiz.
Gazzali melek ve seytanin belli bir suretinin varligindan bahsederek bu
suretlerin niiblivvet nuru ile miisdhade edilebilecegini belirtir. O, Peygamber
efendimizin Cebrail’i, hira magarasinda ve sidre-i miintehada olmak {izere asli sureti
ile iki defa gordiigiinii ifade etmistir. Cebrail (a.s) daha ¢ok sahabeden Dihye-i Kelbi
suretine girdigini belirtmistir. Basiret ehlinin genellikle seytan1 gordiigline ve
seytanin sozlerini isittigine deginmistir.??® Gazzali, kalbin goriilmeyen aleme karst
olan cihetinde bir hakikatin hasil olacagini ve bu hakikatin eseri kalbin sehadet
alemine bakan yiiziinde parlayacaginmi ifade etmistir. Zira kalbin gayb aleme bakan

yonii ile sehadet alemine bakan cihetlerinin birbirleriyle baglantili oldugunu ifade

ederek??’ basiret ehlinin gaybi bir varlik olan seytan1 gorebilecegini dile getirmistir.

223 o|-Gazzali, [hya i Ulimi’d-Din, 2011, 5/98.

224 o|-Gazzali, [hya i Uliimi’d-Din, 2011, 5/114.

225 o|-Gazzali, [hya i Ulimi’'d-Din, 2011, 5/114-130.
226 o|-Gazzali, [hya i Ulimi’'d-Din, 2011, 5/141-142.
221 e|-Gazzali, [hyd ii Ulimi’d-Din, 2011, 5/143.

48



Su halde Gazzali’nin seytana dair verdigi bilgiler onun gaybi bir varlik
oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii gerek herkes tarafindan gozle goriilmemesi,
gerekse de ona karsi alinmasi gereken tedbirlerin manevi bir boyuta sahip olmasi

onun metafizik bir varlik oldugunu ortaya koymaktadir.

2.2.6. Ahiret

Insanin hayat seriiveninin son kismni teskil eden ahiret hayati, 6liim
sonrasinda insanlarin yeniden dirilmesiyle baslayan ve sonsuza kadar devam eden
Islam inang esaslarinin en temel konularimdan biridir.

“llk 6nce” anlamindaki evvel kelimesinin karsiigi ve “son” anlamindaki
ahirin miiennes hali olup Islam dininde ve diger semavi dinlerde diinya hayatinin son
bulmasiyla ebedi olarak siirecek olan o©liimden sonraki hayat seklinde tarif
edilmistir.??® Gazzali, insanlarin ilmi tahsil etmede ii¢ gruba ayrildigim belirterek
ahirete yonelik ilim tahsil edenlerin kurtulusa erenlerden oldugunu belirtmis??® ve
ahiret hayatinda sonsuz mutlulugun ilimle elde edilebilecegini ifade etmistir.?*° Bu
saadet fena bulmayan bir sonsuzluk, biktirmayan bir lezzet, hiiznii olmayan bir
seving, fakirligi olmayan bir zenginlik, eksik olmayan bir kemal, zilleti olmayan bir
izzettir.®! O, zorunlu olarak bilinmeyen mevzular1 akli delil ile bilinenler ve hem
akil hem de seriatla bilinen mevzular olmak {izere iki kisma ayirdiktan sonra nakil ile
bilinen hususlar1 gerceklesmesi miimkiin olan iki seyden birine tahsis olunacagin
belirttikten sonra bu hususlarin ahiret ile ilgili mevzularim kapsamia dahil
olmasindan dolayr aklin islevini kaybettigi bir alan oldugunu ifade etmistir.?®?
Dolayistyla Islam inancinda ahiret hayatinin gaybi bir konu olmasi ve inangsal bir

boyuta sahip olmasi sebebiyle akilla idraki miimkiin degildir.?3® Bundan étiirii ahiret

228 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 18.
229 Gazali, Mecmiiatii Resdili’l-Imdami’l-Gazzali, 392.

230 b Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhyd i Uliimi’d-Din (Cidde: Déru’l-Minhac,
2011), 1/48.

231 Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mizdnii’I-Amel (Misir: Mektebetu ve Matbaatu
Muhammed Ali Sabih ve Evladuhu, 1963), 3.

232 jtikadda Orta Yol, 173-174.

233 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1988), 1/545.
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hayati gaybi bir mesele oldugu icin aklin ve duyu organlarinin idrak kapsaminin
disinda kalmaktadir.

Gazzali, Kur’an’in miistemilatinin diinyanin zemmine, insanlar1 ondan sarfi
nazar etmeye ve onlar1 ahiret hayatina davet etmeye yonelik oldugunu belirtir.
Bununla beraber peygamberlerin génderilis amaglarinin ve maksatlarinin insanlari
ahiret hayatina davet etmek oldugunu ifade eder.?3* Peygamberlerin ahiret ahvalini
acikladiklarini bildirerek, insanlarin ahirette Allah’a kars1 herhangi bir bahanelerinin
olmamast i¢in ahiret hususunda insanlart hem miijdelediklerini hem de uyardiklarini
bildirmistir.?® Kelam alimleri ahiret inancim sik sik dile getirerek ahiretin miimkiin
olacagina dair bir takim akli ve nakli deliller 6ne siirerek ispat etmeye calismiglardir.
Bununla beraber gaybi bir mevzu olan ahiretin varliginin aklen caiz nakli olarak da
sabit oldugunu ifade etmislerdir.?3®

O, nakil ile gelen bilgi hakkinda diisiiniilecegini ve akil, nakil ile gelen bilgiyi
mimkiin goriiyorsa siiphe duymaksizin bunun kabul edilmesi gerektigini
belirtiyor.?3” Kur’an’da gecen onlar ilk defa insa edenin diriltmesi,?*® onlarin ahiret
giiniine yakinen inanmas1,®® Allah’m, insanlar1 geleceginde asla siiphe olmayan bir
giinde kesinlikle bir araya toplamasi,*® yine onlarin ahirete kesin bir sekilde

inanmalari?*

gibi ayetler ahiretin varliginin gaybi bir mesele oldugunu belirterek
ahiretin akli yonden miimkiin olusuna vurgu yapar.

Gazzali, ahiret ile ilgili durumlarin Allah’m salih kullar1 i¢in higbir goziin
gormedigi, higbir kulagin isitmedigi ve hicbir beserin hatirinda gegiremedigi seyler

hazirlamasina®?? yonelik ayette gectigi sekliyle seriate uygun olarak tasdik etmeyi

234 o|-Gazzali, [hyd i Ulimi’d-Din, 2011, 6/12.
235 e|-Gazzali, Me ‘dricii’l-Kuds fi Meddrici Marifeti 'n-Nefsi, 147.

236 Fatma Pinar, “Islam Diisiincesinde Ahiret inancinin Temel Dayanaklar1”, Bitlis Eren Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 5/3 (31 Aralik 2016), 199.
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gerekli gdérmektedir.?*® Aslinda bu alanin gaybi bir alan olmasi sebebiyle aklin
islevini yitirdigi bir alan olarak izah etmeye calistig1 anlagilmaktadir.

Onun doneminde felsefi cereyan, Dogu Hint diisiincesi ve Ehl-i siinnet olmak
iizere Islam diinyasinda ii¢ ana akim bulunmaktaydi. O, bu akimlar1 yakindan takip
eden bir alim olarak eserlerinde ilmi bir iislup kullanmistir.?** Bununla beraber o,
halka hitap ettigi eserlerinde ise sade, anlasilir ve nasihate biirtinmiis bir tslup
kullanmigtir. Ahiret ahvalini aktarirken bazi eserlerinde kelamci/istidlalci yonii goze
carparken bazi eserlerinde tasavvufi/nasihatci yonii goze ¢arpmaktadir.

Gazzali'nin, Thyd’ii Uliimi’d-Din adli eserinde ahiret mevzusu incelendigi
zaman kelamci yonii degil de daha ¢ok sufi yonii on plana ¢iktigi goriilmektedir.
Bunun yani sira konulara tartismaci bir islupla degil nasihat etme {islubuyla
yaklastig1 goriilmektedir. O, bu eserde diinyanin zemmi konusunda metodolojik bir
siralama ile diinyanin zemmedilmesini agiklamaya calisarak ayni zamanda ahiret
hayatinin insan i¢in daha 6nemli oldugunu belirtmeye calismustir.>*® Tehdfiitii 'l
Feldsife adl1 eserinde ise ahiret ile ilgili meselelerde filozoflarin yanildiklarini ve
hatta kiifre diistiiklerini belirterek konuyu cesitli yonlerden ispatlamaya calismistir.
Mesela o filozoflarin ahiret ile ilgili durumlarini su sekilde ele almstir:

Onlar (filozoflar)in, cesetlerin (yeniden) dirilisini, (ba’s), ruhlarin bedene
gonderilisini, cehennemin cismani olarak varligini, cennetin, hiirilerin ve insanlara
vaad edilen diger seylerin varligint inkdr etmelerinin ve “biitiin bunlarin halkin avam
tabakasina rihdni sevab ve cezamin anlatilmast icin -ki bu riitbeler cismani
riitbelerden daha iistiindiir- 6rnek olarak verildigni” séylemelerinin iptaline dairdir.
Bu (gériisleri) bilciimle Miisliimanlarin inanglarina muhdliftir. Once biz onlarin
uhrevi konulardaki inan¢larim anlatmaya ¢alisalim. Sonra biitiiniiyle Islam'a aykirt

olan husiislarina itiraz edelim.?*®

Onun ifadelerinde de anlasilacagi gibi o, bu eserinde gaybin bir unsuru olan
ahiret ile ilgili meseleleri kelami yonden ele alarak incelemeye galismustir.
Yine o, Itikatta Orta Yol adli eserinde ahiret ile ilgili tic meselede filozoflarin

kiifre distiiklerini dile getirerek ahiretin gaybin kapsamina girmesi sebebiyle ahirete

243 Gazzali, Tehdfutu'l Feldsife, 290.

244 Ramazan Kazan, “El-Gazali’nin Eserlerinde Kullandigi ilmi ve Edebi Uslap”, Ekev Akademi
Dergisi 59 (Bahar 2014), 235.

245 e|-Gazzali, Thya i Uliimi’d-Din, 2011, 6/12-45,

248 imam Gazzali, Tehdfiit El-Feldsife (Filozoflarin Tutarsizligi), gev. Bekir Karliga (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1981), 195.
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akli olarak yaklasmanin dogru olmadigia ve Kur’an’da bildirildigi sekliyle ahirete
inanmak gerektigine vurgu yapmaktadir.?4’

Sonug olarak ahiret hayatii gaybi bir mesele olarak kabul eden
miitefekkirimiz, Kur’an ve siinnetin yani sira aklin aydinlig1 ile mevzuya yaklastigi
goriilmektedir. Eserlerinde bu mesele ile ilgili yaklasiminin farkli olmasi hitap ettigi
Kitlenin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Mesela o, baz1 eserlerinde bu meseleyi
istidlali yontemle sunmaya calisirken bazi eserlerinde ise nasihate biirlinmiis bir
edayla mevzuyu sunmustur. Ona gore aklin islevsel fonksiyonunu yitirdigi bu alanla
ilgili Kur’an ve siinnetin kilavuzlugu olmaksizin, filozoflarin yaklasimi olan

matematiksel kesinlikle yaklasmak dogru degildir. Ahiret ile ilgili gelen haberler
gayb oldugu icin geldigi sekliyle iman etmeyi daha dogru bulmustur.

2.2.7. Kabir

Kabir, insanlarin 6liimden mahserdeki dirilisi arasinda yasayacagi berzah
hayatinmn bir asamasidir. islam inancina gore dlen bir insan hasr edilmeden &nce
kabir ve berzah alemi safhasindan mutlaka geger.?*® Kabir alemi gayb aleminin bir
parcasidir. Gayb ilminin sahibi olan Allah’in bildirdigi kadar1 ile bu alan hakkinda
bilgi sahibi olabiliriz. Allah bu alem hususunda bize Peygamber efendimiz
araciligiyla haber vermistir. Oliim sonrasinda gerceklesecek olan; kabirde sorguya
¢ekilme ile kabir azab1 ve nimeti pek ¢ok ayette mevcut oldugu gibi mana itibariyle
tevatiir derecesine ulasan pek ¢ok hadiste de gegmektedir.?*? Kur’an’1 Kerim’de 6liim
sonrasi ile yeniden dirilis arasindaki hayatin varligina isaret eden ayetler mevcut
oldugu gibi** hadislerde de bu hususa olduk¢a yer verilmistir.?®® Nitekim
Peygamberimiz kabri cennet bahgelerinden bir bahge veya cehennem ¢ukurlarindan

252

bir ¢ukur=>¢ seklinde nitelendirerek kabir azabina dikkat ¢ekmistir.
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Gazzali de Islam alimlerinin bu husustaki temel yénelimlerine uygun olarak
gaybi bir mesele olmasi sebebiyle bu konunun din tarafindan bildirildigi i¢in inang
konusunun kapsamina girecegini ve dolayisiyla bu hususun dini delillerin giiciine
nispetle miimkiin veya zorunlu konular arasina dahil olacagimi belirtmistir.?5® Onun
zorunlu olarak bilinmeyen hususlari sadece akil ile bilinenler, sadece nakil ile
bilinenler ve hem akil hem de nakille bilinenler olmak tizere ii¢ kisma ayirdiktan
sonra kabir azabi, hasr gibi mevzularin nakil ile bilinecegini ifade ettigini anliyoruz.
Su halde ona gore nakil ile bilinen hususlar kati delillere dayaliysa aklen de miimkiin
olmas1 hasebiyle kabir mevzusunu inan¢ konular1 arasinda kabul ettigini anliyoruz.
Yine o, nakille gelen haberi bilgi hakkinda diistiniilecegini, eger akil, nakli haberi
miimkiin goriiyorsa kesin olarak kabul etmek gerektigini ifade eder. Duyarak elde
edilen deliller metin ve senet bakimindan kesinlik ifade ediyorsa bunlara kesin olarak
inanmak gerektigini belirtir. Bu deliller zan ifade ediyorsa bunlara zanni olarak
inanmak gerektigine vurgu yapar.?®* Dolayisiyla 0 Kur’an ve siinnette nakli olarak
gelen bu mevzunun aklen de miimkiin olusuna isaret ettigi gibi metin ve senet
bakimindan da kesinlik ifade ettigi i¢in bu hususa kesin olarak inanmak gerektigini
belirtmistir.

Gazzali olimden sonra kabir azabinin olacagimi ifade etmistir. Ciinkii
Peygamber efendimiz ve sahabenin dualarinda kabir azabina yonelik bilgiler tevatiir
derecesine ulasmistir. Bununla beraber o, Peygamber efendimizin iki kabrin
yanindan gegerken kabrin i¢inde bulunanlarin azap gordiigiine dair sozii?>® ve firavun
ailesinin azabin en kétiisii olan atese sabah aksam maruz kalmalar1,?®® kabir azabina
delalet edecegini ifade etmistir. Bunun yani sira 0, Mu‘tezile mezhebinin ise 6liiniin
ac1 ¢ekmeyecegini, yirtict hayvanlarin 6lityli parcalamasinin ve yemesinin miimkiin
olacagini sdyleyerek kabir azabini inkar ettiklerini dile getirdikten sonra s6z konusu
olan mezhebin bu husustaki diisiincelerini reddetmistir. Ona gore cezay1 ¢eken kalpte
ya da i¢ kisimda bulunan bir bdlgedir. Dolayisiyla dlen insanin azap ¢ektiginin

anlagilmas1 i¢in bedenin disinda bir hareketin goriilmesine gerek yoktur. Bilakis

253 Mustafa Akgay, “Gazzali Diisiincesinde Oliim ve Kabir Hayat1”, Ekev Akademi Dergisi 23 (Bahar
2005), 94.

254 Gazzali, el-Iktisad fi'I-Itikad, 486.
255 g|-Buhari, Sahih-i Buhari, 1/66.
256 o|-Mii’min 40/45-46.
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uyuyan birinin dis goriisiine bakan kimse, onun ihtilam esnasinda hissettigi lezzeti ve
darbe ile diger fiilleri hayal etmesinden kaynaklanan aci hissini anlayamaz. Bu kisi
uyandiginda uykuda gordiiklerini, ac1 ve lezzetleri anlattiginda, uykuda buna sahit
olmayan bir kimse Mu‘tezile’nin kabir azabini inkar etmesi gibi bedenin dis
goriiniisiindeki sakinlige aldanarak kabir azabini inkar edecektir. Bedenin kabir
azabini idrak edecek kadar kismina hayat vermek de miimkiindiir.?®’

Gazzali, kabir hayatinin miinker ve nekir adli iki melegin sualleriyle
baslayacagini, Peygamber efendimizin ahiret ile ilgili haber verdigi kabir azabina
inanmanin Allah’in dilemesiyle ruh ve beden iizerine ger¢eklesmesinin hikmete ve
adalete uygun oldugunu belirterek, kabir azabinin hem bedenen hem de cismen
gerceklesecegini belirtmistir.?®® Ruh bedenden ayrilinca bedeni seylerden siyrilir.
Oliim gergeklestiginde ruh bedenden ve diinyadan ayrildigini kabre konmus bir ceset
oldugunu anlar. Ruh maddi cezalar1 diistinerek gelecekte karsilasabilecegi azabin
acisini hissettigi gibi, 6ldiigiinde karsilasacagi seyleri tahayyiil ederek de bu aciy1
hisseder. O, bunu kabir azabi olarak kabul etmistir. Iyi insanin ruhu inancina uygun
olarak cennet nimetlerini tahayyiil eder. Bu da onun igin kabir sevabidir.?>®

Gazzali, gaybin bir unsuru olan kabir azabimmi ve miikafatint Kur’an ve
siinnetten gelen haberlerle izah ettigi gibi, bu gergekligi reddeden Mu‘tezile
mezhebini elestiriye tabi tutarak, bu konuyu akli olarak da izah etmeye ¢aligmistir.
Ancak o bazi eserlerinde kabirde azabin ruhen ve cismen ger¢eklesecegini ifade
ettigi gibi baz1 eserlerinde de kabir azabmin sadece ruhen gerceklesecegine dair
ifadelere yer vermistir. Bu durum da kabir azabinin veya miikafatinin sabit oldugunu
ancak gaybi olmasi hasebiyle keyfiyetinin bilinmeyecegini ortaya koymaktadir.26°

Sonug olarak gaybin bir unsuru olan kabir ile ilgili hususlar1 rasyonalist bir
yaklasimla tamamen inkar yoluna girmek inangla ilgili meselelerde hata edilmesine
sebep olunacag1 gibi beraberinde Islam inang¢ esaslarmin ana unsurunu olusturan
gaybi mevzulari inkar etme gibi ¢esitli problemin olusmasina da neden olunacaktir.
Dolayisiyla sathi bir bakis agisiyla kabir azabmni inkdr etmek dogru bir yaklagim

olmadig1 kanaatindeyiz.

35T Gazzali, el-lktisad fi'I-Itikad, 490.
258 e|-Gazzali, [hya i Ulimi’'d-Din, 2011, 1/338-339.
259 Gazali, Mecmiiatii Resdili’l-Iméami’l-Gazzali, 372.

260 eI-Gazzali, [hyd ii Ulimi’'d-Din, 2011, 9/485.
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2.2.8. Kiyamet
Kiyamet kelimesi “kalkmak, dikilip ayakta durmak” manasindaki kiyam

261 evrende var olan dengenin bozulmasi ve her

kokiinden isim veya masdar olup,
seyin yerle yeksan edilerek yok olmasi, yok olan ve Olen her seyin yeniden
diriltilerek mahsere dogru yonelmesidir. Su halde kiyametin genel bir dirilis oldugu
sOylenebilir. Kiyametin kopmasi aklen miimkiindiir. Ciinkii evreni bir 6l¢ii ve
diizenle var eden Allah Teald, evrene koydugu diizeni alt iist etmesi de aklen
miimkiindiir.?> Kur’an’da ¢esitli anlamlara mukabil gelmekle beraber insan igin
gayb olan kiyamet saatinin gerceklesmesi anlamina da gelmektedir®® Gazzali,
meleklerin kaydettikleri sayfalarin iki defa agilacagimi belirtmistir. Biri kiigiik
kiyamette digeri ise biiyiikk kiyametin kopusu esnasinda agilacaktir. O, Peygamber

7264 soziinden hareketle kiigiik

efendimizin “Olen kisinin kiyameti kopmustur
kiyametten kasit Kisinin 6liimii oldugunu bildirmistir. Bu kiigiik kiyamette insan
yalnizdir. Bu hususta insanin ilk defa yaratildigi gibi 6ldiigii zaman teker teker
gelecegini?® ve yine Allah insana kitabini okumasin emrederek, o giin hesap sorucu
olarak insanin nefsinin yeterli oldugunu belirterek?® aslinda kiiciik kiyamette insanmn
yalmz olacagim belirtmistir.%6’

Allah disinda diger biitiin varliklar1 kusatacak olan biiyiik kiyamete gelince;
orada tek basina olmak yoktur. insan orada topluluk igerisinde hesaba cekilecektir.
Hesap islemi bittikten sonra miittakiler toplu olarak cennete, miicrimler ise toplu
olarak cehenneme sevk edilecektir. Tlk korku kiiciik kiyametin kopmasiyla baslar.
Biiytik kiyamet ile ilgili korkularinin tamamu kii¢lik kiyametin korkularina benzerdir.
Biiyiik kiyamet koptugu zaman yer sarsilacak ve insan da 6ldiigii esnada kendi yeri
sarsilacak. Herhangi bir beldede deprem oldugu zaman depremin oldugunu anlarsin.

Herhangi bir sehrin tamaminda deprem meydana geldigi zaman o beldede deprem

261 e|-isfehani, el-Mufredatii fi Garibi’l-Kur'dn, 538-539.
262 Klavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Keldm a Giris, 322.
263 g|-fsfehan, el-Mufredatii fi Garibi’l-Kur’dn, 538-539.

264 Epu Siica Siraveyh b. Sehredar b. Siraveyh ed-Deylemi, el-Firdevs Bi-Me siiri’|-Hitdb, ed. es-Said
b. Besyiini Zaglill (Beyrut: Daru’l Kutub’l-ilmiyye, 1986), 1/285.

265 e|-En‘am 6/94.
266 e|-fsra 17/14.
267 eI-Gazzali, Ihya i Ulimi’'d-Din, 2011, 7/218-219.
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oldu demek dogru olur. Kisinin bulundugu belde sarsilacagi zaman o kiginin
bulundugu yer sarsilir.?®®

Gazzali, gayb meselesi olan kiyameti kiigiik kiyamet ve biiyiik kiyamet olmak
iizere iki kisma ayirdii anlagilmaktadir. insanm 6liimiinii kiigiik kiyamet olarak
gormiistiir. Bliylik kiyametin gergceklesme zamanini ise Allah’tan baska kimsenin
bilemeyeceginden, ger¢eklesme vaktinin insanlara kapali oldugunu belirtmistir.
Bunun yani sira o kelamcilarin ve felsefecilerin kiyamete bakislarini acikladiktan
sonra kiyametin gerceklesmeyecegine dair kelam ve felsefede herhangi bir delil
bulunmayinca kiyametin ger¢eklesmesini tevile muhtag olmayan nakli delillere gore
kabul etmenin gerekli oldugunu belirtir.?®® O, kiyamet giiniinde yaratilmislarin
gozlerinin goklere dikildiginin, kalplerinin parcalanmis oldugu halde kimseyle
konusulmadan ve kimsenin isine bakilmadan yemeden i¢meden hava almadan
miifessirlerin rivayetlerine istinaden ii¢ yiiz veya elli bin yil bekleyecegini?™
belirterek kiyamet giiniiniin uzun olacaginin altin1 ¢izmektedir.

O, kiyamet giiniiniin uzunluguna dair peygamberimizden gelen bir rivayetten
hareketle o giinde bekleyis korkusunun yasanmamasi igin nasihatgi bir islupla
diinyadayken ahiret i¢in ¢alismanin 6énemini vurgulamaya ¢alismistir.?’* Ardindan o,
Kur’an’da belirtildigi gibi kiyamet giiniiniin keyfiyetine dair bilgiler sunarak, o
giiniin korkung ve dehsetli bir giin oldugunu ifade etmistir.2’?

Sonu¢ olarak Gazzali, gayb alanina giren bu meselenin gerceklesme
boyutunun naklen sabit oldugunu ve aklen de miimkiin oldugunu ifade ederek bu
konuda tevil yoluna miiracaat etmenin yanlis oldugunu ifade etmeye calismistir.
Biitiin yoniiyle kiyametin keyfiyetinin ve ger¢eklesme zamaninin Kur’an ve siinnetin
bizlere sundugu perspektife uygun bir metod izlemek bu konuda dogru bir inancin
yerlesmesine katki sunacaktir. Aksi halde bu mevzuda cesitli spekiilatif bilgilere
itibar etmek gayba imanla ¢elistigi gibi toplumda yanlis inaniglarin kok salmasinin

Onlinii agarak inangsal sorunlarin derinlesmesine sebep olacaktir.

268 o|-Gazzali, [hya i Uliimi’d-Din, 2011, 7/219.

269 Gazali, Mecmiatii Resaili’l-Imami’l-Gazzali, 372-373.
210 e|-Gazzali, [hya i Ulimi’d-Din, 2011, 9/539.

271 eI-Gazzali, [hya ii Ulimi 'd-Din, 2011, 9/540.

212 e|-Gazzali, Thyd i Ulimi’d-Din, 2011, 9/542-544.
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2.2.9. Hasir

Hasir, sozliikte toplanmak, bir araya getirmek, sevk etmek gibi manalara
gelmektedir. Buna gore hasir, Allah Teala nin ikinci dirilisten sonra insanlar1 hesaba
¢ekmek iizere bir araya toplamasi ve toplanma yerine sevk etmesi demek olup,?”®
yeniden diriltilen (ba’s) biitiin varliklarin hesaba ¢ekilmek sebebiyle kiyamet
giiniinde bir meydana sevk edilip bir araya gelmesi demektir. Su halde hasir, kiyamet
halleri arasinda ba’stan sonra ikinci agsamayi1 olusturur ve hesap goriilme isleminden
sonra cennet veya cehenneme sevk edip dagitmak manasindaki nesir ifadesinin
karsitidir.?”* Kelameilar ve filozoflar arasinda ¢okca tartisilmis ve temellendirilmeye
calisilmis gaybi meselelerden biri de hasir meselesidir. Gazzali de bir¢ok eserinde bu
konuyu ele alarak hem akli hem de nakli olarak bunun miimkiin olacagim
belirtmistir.

Ona gore seri deliller hasrin varligina delalet etmektedir. Ciinkii hagir ikinci
bir yaratma olup onun ilk yaratma ile arasinda bir fark yoktur. Bu sebeple ilk
yaratmaya nispetle iade olarak isimlendirilmigtir. Dolayisiyla 0 varliklari ilk
yaratmaya giicii yeten bir varligin varliklar1 yeniden yaratmaya da giicii yetecegini
ifade etmistir.2’> O, bu hususla alakali; Insani ilk defa yaratan Allah’mn insan
yeniden eski haline déndiirecegi,?’® Hz. Ibrahim’in Allah’tan &liileri nasil
diriltecegini merak ederek bu durumu kendisine gdsterilmesini istemesi,?’’ harab
olmus bir sehre ugrayan bir kimsenin, Allah’in buray1r yeniden nasil diriltecegini
merak etmesi, Ashab1 Kehf’in yiizlerce yi1l magarada 6lii kalmalari?® gibi gesitli
ayetlerle temellendirmeye ¢alisarak?’® o6liimden sonra hasrin cismen miimkiin
oldugunu kanitlamaya ¢aligmistir.

Gazzali, filozoflarin bedenlerin yeniden dirilisini ve ruhlarin bedene yeniden

doniisiinii inkar ettiklerini ifade ederek onlarin bu goriislerinin Miisliimanlarin

213 Klavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, 335.

274 Siileyman Toprak, “Hasir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1997), 16/416.

215 Gazzali, el-Iktisdd fi 'I-ftikad, 488.

276 el-fsra 17/51.

217 g|-Bakara 2/260.

278 e|-Kehf 18/19-20.

279 Gazali, Mecmilatii Resaili’l-Imami 'I-Gazzali, 374-375.
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inanglarma aykir1 oldugunu dile getirmistir.?®® Bunun yan1 sira o, filozoflarn bu
husustaki iddialarmi ele alarak incelemis ve iddialarina bir takim cevaplar
serdettikten sonra cismani hagsrin aklen de miimkiin oldugu sonucuna vararak onlarin
bu hususta yanildiklarim ve dolayisiyla inkara diistiiklerini belirtmistir.?8! Gazzali,
cevher ve arazlarin beraber yok olduktan sonra her ikisi birden mi yeniden
yaratilacak, yoksa sadece arazlar yok olacagindan yalnizca onlar mi yaratilacak?”
sorusuna karsilik iki ihtimalin miimkiin olacagini belirterek miimkiin ihtimallerden
birisini tayin hususunda Islim’da kesin bir delilin bulunmadigin belirtmistir.?8? O,
bu husus ile alakali ¢esitli iddialarin dogru olmadigini su sekilde izah etmeye
calismistir;

Mesela, seceneklerden biri, arazlarin yok olmasi ve insan bedeninin toprak
seklinde varligini devam ettirmesidir. Béylece ondan; hayat, renk, yashk (rutubet,
bilesim (terkib), sekil (hey’et) ve tiim arazlar kaybolur gider. Bu durumda arazlarin
yeniden yaratilmasinin anlami, bu arazlarin aymisinin ya da benzerlerinin bedene idde
edilmesidir. Ciinkii araz bize gére baki degildir. Hayat da bir arazdir. Her an
meydana gelmekte olan ise baska bir arazdir. Insan ise cisim itibariyle insandir. Insan
araz bakimindan tek degildir. Her araz yenilenmektedir ve yenilenen bu araz,
digerinden farklhidir. Arazlarmm yeniden yaratildigini varsaymak ise iddenin
sartlarindan degildir.283

Gazzali, Eg’arilerden bazi bilginlerin arazlarin iddesinin miimkiin olmadig1
iddialarindan dolay1 zikrettigini belirttikten sonra onlarin bu husustaki yanlis
diistincelerini, konular1 6zet seklinde ele aldigi bu eserinde detayli agiklamay1 kayda
deger bulmayarak verilen bilgilerle iktifa etmistir.®* O, mevzuyu agikhiga
kavusturmak icin agiklamayi su sekilde siirdiirmiistiir;

Diger segenek; aym sekilde cisimlerin yok edilmesi ve sonra ikinci bir defa
yaratilmak suretiyle idde edilmesidir. Sayet soyle denirse: “Ikinci defa yaratilan
varhk (mudd) ilk benzerinden nasil ayirt edilir? Bu durumda, ‘Ikinci kez yaratilan,
ilkinin aynmisidir’ séziiniiziin anlami nedir? Ciinkii yok olanin (ma’diim) bir zdti yoktur
ki bundan ikinci defa yaranisin? 28

Gazzali, yoklugu (adem) “ezelde ileride meydana gelecek olan yokluk” ve
“Allah’in var olmayacagint bildigi yokluk™ olarak boliimlere ayrildigini belirterek

yok olanin Allah Teald’nin bilgisinde onceden var olma durumuna gore boliimlere

280 Gazzali, Tehdfutu’l Feldsife, 282.

281 Gazzali, Tehdfutu'l Feldsife, 287-299.
282 jtikadda Orta Yol, 175.

283 Jtikadda Orta Yol, 176.

284 Jtikadda Orta Yol, 176.

285 Jtikadda Orta Yol, 176.
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ayrildigin1 bu boliinmenin Allah’mn bilgisi dahilinde oldugunu ifade ederek bunun
inkar edilemeyecegini belirtmistir. O, bilginin kusatici; kudretin ise etki alaninin
genis bir sifat oldugunu belirterek su halde iddenin manasinin “dncesinde varlik
bulunan yokluk” ile varhigin yer degistirmesi seklinde oldugunu belirtmistir.
Benzerligin (misl) manasinin ise ‘“dncesinde varlik olmayan yokluk” igin bir
viicudun yaratilmasi oldugunu ve iddenin anlaminin bu sekilde olacaginmi ifade
etmistir. Bunun yanmi sira o cismin baki oldugu varsayildiginda ise meselenin ilk
yaratilanlara benzeyen arazlarin yenilenmesine gelecegini belirterek seriatin tasdik
edilecegini ve yeniden yaratma ile ikinci defa yaratilanin ilk benzerinden ayirt
edilmesi ¢ercevesindeki problemlerden kurtulmanin miimkiin oldugunu ifade
etmistir.?®® Gazzali, bu mevzu hakkinda ileri siiriilen bir takim iddialar1 agiklamis ve
bu iddialarin ger¢egi yansitmadigini delillerle ¢iirlitmeye ¢alisarak hasir mevzusunun
inkar edilemeyecegini agikliga kavusturmaya ¢alistig1 goriilmektedir.

O, ruhlarim bedenden ayrilmasindan sonra kiyamet giiniinde tekrar ddonmesini
miimkiin gorerek, bu durumun saskinlik olusturacak bir durum olmadigini ve asil
saskinlik olusturacak durumun ilk yaratilma oldugunu belirtir. Ruhun bedendeki
etkisinin fiili bir etki oldugunu ifade ederck kiyamet giiniinde ruhun bedene
donmeyecegine dair herhangi bir delilin bulunmadigin1 ve ruhun bedene ikinci defa
tesir etmesini miimkiin gérmektedir. Oliimle beraber bedene ait parcalar bedenden
ayrilsa ve bozulsa da bedenin ikinci defa dirilmesi yeni bir dogus ve meydana gelis
olarak gormektedir. O, mevzuyu agikliga kavusturmak i¢in gemi ile kaptani ornek
vermektedir. Soyle ki; gemisi ile sefere ¢ikan bir kaptanin gemisinin bir firtinada
suyun derinliklerine batarak parcalanmis ve dagilmistir. Kaptan ise yiizerek bir adaya
cikmistir. Daha sonra kaptan geminin dagilan parcalarmi tamir ederek eski haline
geri getirmis ve gemiyi kullanmaya baslamistir. Bu misalde geminin beden, kaptanin
da ruh vazifesi gordiigiinii belirterek,?®’” oliimden sonra kiyamet giiniinde cismani
dirilisin miimkiin oldugunu ifade eder.

Teftazani Serhu’l-Makasid adl1 eserinde, distiniiriimiiziin bedensel hasri inkar
ettigine dair bir takim sdylemlerin dillendirildigini belirterek, bu tarz sdylemlerin

saglam bir dayanagmin olmadigini ifade etmis ve onun bir¢ok eserinde hasir

286 jrikadda Orta Yol, 176.

287 Gazali, Mecmiatii Resdili’I-Imami’l-Gazzali, 374.
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konusunu agikladigini, bedensel hasri inkar etmenin kiifiir oldugunu belirterek,?® bu
tarz sdylemlerin dogru olmadigin dile getirmistir.

Sonu¢ olarak Gazzali, gaybi bir mesele olan hasrin keyfiyetinin akilla
bilinemeyecegini ifade etmis ve bu hususta seri delillere dayanmanin 6nemini
belirtmistir. Cilinkii gaybi bir mesele olan cismani hasr hakkinda nakli bilgi
olmaksizin sirf aklin kanaatlerinden yola ¢ikarak bu hususun cismen kesin olarak
olmadigini s6ylemek biiyiik bir yanilgidir. Onun, filozoflar1 bu hususta kiifre diismiis
olduklarmi sdylemesi gayb alanina giren boyle bir meselede nakli géz ard1 etmenin
veya tevil yoluyla bu meseleyi ¢arpitmanin inangsal meselelerde biiylik bir hata

oldugunu ifade etmeye ¢alistig1 anlasilmaktadir.

2.2.10. Cennet ve Cehennem

Sozlikte “ortmek, gizlemek” anlamindaki cenn koékiinden isim olan cennet
kavrami, “bitki ve agaclar1 ile topragi Orten bahg¢e” anlamina gelmektedir.
Miminlerin ebedi saadet yurdu olan yerin ahiret hayatinda bu sekilde
adlandirilmasimin nedeni genel olarak diinyada bulunan bahgelere benzer olmasi
yahut essiz nimetlerini insanin idrak anlayisindan gizlenmesi seklinde izah
edilmistir.?®® Kur’an’da 147 yerde miifred, tesniye ve cemi sekliyle gegmekte olup
naim, adn, firdevs kelimeleriyle kullanildig1 gibi darii’s-selam, dari’l-mukame ve
hiisnd gibi isimlerle de zikredilmistir. Cennet giinahsiz, giinahi affedilmis veya
giinahinin karsihigi olan cezay1r ¢ekmis miiminlerin ahirette ikamet edecekleri yer
olarak goriilmiistiir.?®® Cehennem ise sozliik anlami tasimaktan ziyade kafirler,
miinafiklar ve zalimler gibi cehenneme girecek ¢esitli insan gruplarmin azap
gorecegi yer olarak vasiflandirilmistir. Cehennem bir¢cok ayette “mesva, me’va”
(mekan) kelimeleri veya “azabii cehennem, narii cehennem” seklinde

kullanilmustir.?%t

288 Mes’ud b. Omer Sa’duddin et-Taftazani, Serhu’l-Makdsid, ed. Abdurrahman Umeyre (Beyrut:
Alemii’1-Kiitiib, 1998), 5/90.

289 1. Siireyya Sahin, “Cennet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1993), 7/374.

290 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 59.

21 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/277.
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Gazzali Ihya adli eserinde kiyametten sonra cennet ve cehennemin
varhigindan bahseder. Her ikisi hakkinda bilgi sahibi olmay1 gerekli goriir. Ciinkii
cennetteki giizelliklere ulagsma {imidi ve cehennemden uzaklasma korkusu insani
Allah’a giden yola goétiirecegini belirterek insanin ancak bu sekilde ebedi kurtulusa
erecegini ifade eder. Cennetliklerin yiizlerinin parlak oldugunu, yesil kumastan imal
edilmis minderleri bulunan, incilerle islenmis beyaz ¢adirlar altinda, etrafinda bal ve
sarap 1rmaklar1 akan, kizil yakuttan islenmis kiirsii ve koltuklarda oturmus ve
yaslanmig halde agz1 miihiirlenmis serbetten i¢eceklerini belirtir. Huri ve gilmanlarin
giizelliklerinden, cennet bahgelerinin ortasinda insa edilmis kosklerden, hizmetcilerin
cennette bulunanlara hizmetinden bahseder. Cennetin giizelliklerinin cennetliklerin
yiizlerinde parlayacagmi, cennetliklerin sikinti ve kederden uzak olacagini
belirmistir.?®> Daha sonra Peygamberimizin bir hadisine istinaden cennette
hastaligin, 6liimiin, ihtiyarhgin olmayacagini ve nimetlerin sonsuz oldugunu ifade
eden Gazzali cennetin Ozellikleri hakkinda Kur’an’a miiracaat etmeyi tavsiye eder.
Allah’in Kur’an’da cennet hakkindaki tasvirlerinden daha {istlin bir tasvirin
olmadigim belirtir.?®® O, ayet ve hadislere istinaden cennetin sayisin1 ve dzelliklerini
belirlemeye calismigtir. Ayette gectigi sekliyle de kab1 giimiis ve altin olmak iizere
iki cennetin varhigindan bahseder.?®* Sonra da Allah’a itaat boyutuna bakilarak;
namaz kapisi, orug kapisi, sadaka kapisi, cihat kapist gibi cennetin birgok kapisinin
oldugunu belirtir.?%

Gazzali, cennet zevklerini; hissi, hayali ve akli olmak {iizere ii¢ kategoriye
ayrrmustir. Hissi zevkler: ruhun bedene ikinci defa iade edilmesiyle gerceklesecektir.
Hissi bazi lezzetler siit, ipek kumas, salkimlar1 sarkmis muz agaglari, kiraz agaclar
gibi cennete girecek olanlardan bir grup miisahade edip bu lezzetlerden zevk alacak.
Her sinif insanin ve her bolgenin yiyecek, igecek ve giyecekleri kendilerine hususi
olacaktir. Cennette bulunan her insan yukarida sayilan nimetlerden

zevkleneceklerdir. “Caninizin cektigi her sey orada vardir. Istediginiz her sey orada

292 o|-Gazzali, [hya i Ulimi’'d-Din, 2011, 9/601-602.
293 o|-Gazzali, [hya i Ulimi’'d-Din, 2011, 9/603.

294 er-Rahman 55/46.

295 e|-Gazzali, [hyd ii Ulimi’d-Din, 2011, 9/604.
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hazirdir.”?® Allah Teild diinyada yiiceltmedigi lezzet ve arzular1 ahirette
yiiceltmistir. Hayali zevkler: uyku halinde onun lezzet ve imkan gizlenemez. Ancak
uykunun kesilmesinden dolayr bu lezzet hakir goriilmiistiir. Sayet uyku yarida
kesilmemis olsaydi hayali lezzet ile hissi lezzet arasinda bir fark kalmayacakti.
Ciinkii insanin suretle aldig1 lezzetin hayal ve histeki etkisi distaki lezzetten daha
biiyiikk oldugunu ifade etmistir. AKkli lezzet: bu lezzet diger lezzet tiirlerinden elde
edilmeyip ancak akilla elde edilen bir lezzet tiirtidiir. AKli lezzet birbirinden farkli
birgok ¢eside ayrilmaktadir. Dolayisiyla akli lezzetlerin tiirleri akil ile lezzetlenilen
lezzet tiirleri kadar olacagim belirtmistir.2%’

Gazzali’'nin de belirttigi gibi bes duyu organinin misahit oldugu, bu
diinyadan elde ettigi izlenimlerle insana gayb mevzusuna dahil olan herhangi bir
konu hakkinda fikir vermek miimkiin géziikmemektedir. Genel olarak diinyadaki
cismani lezzetler ruhun yiikselisine engel olusturdugu kabul edilse de cismani
lezzetler 6lim sonras1 hayatta ruhun yiicelisine engel degildir. Nitekim dinlerin
yontem ve iisluplarinin bu diinya ile benzerlik tagidigi bilinmektedir.?%

O, /hya adli eserinde hak ile konusturulan bir kavmin diliyle cennet ve
cehennemin yaratildigini ancak cehennemin diinyada ilme’l-yakin ahirette de ayne’l-
yakin olmak iizere iki defa idrak edilecegini belirtir.?®® Gazzali, Meryem suresi 71-
72. ayetlerinde gegen; Allah insanlarin tamaminin cehenneme varacagini belirterek
bu durumun kesinlesmis oldugunu ve Allah kendisine boyun egenleri oradan
kurtaracagim zalimleri de orada diziistii ¢okmiis halde birakacagmni®® bildiren
ayetleri dayanak gostererek herkesin cehenneme ugrayacagini belirtir. Daha sonra
cehennemin acikli manzarasiyla karsilagilacagini ve miicrim insanlarin alevli ve
karanlik ateslerin igine girecegini bu korkung manzara karsisinda glinahsiz insanlarin
bile ne olacagindan korkacagimi belirtir. Zebaniler koti isler pesinden kosan
kimseleri yakalayip demir ¢engel ve tokmaklarla doverek onlari cehennem atesine

atarlar. Pesinden; “Tat o cehennem azabini nitekim sen kendini serefli ve istiin

296 Fyssilet 41/31.
201 Gazali, Mecmiiatii Resdili’I-Imami’I-Gazzali, 377-378.

298 Bekir Topaloglu, “Cennet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1993), 7/381-382.

299 eI-Gazzali, [hya ii Ulimi’d-Din, 2011, 7/340.
300 Meryem 19/71-72.
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goriiyordun™®? denilecek ve o kisi cehennem atesine atilacaktir.3?> Ardindan
cehennemden kurtulusun imkéansiz, cehennemliklerin ayaklar1 boyunlarina bagl,
isledikleri ciirlimler sebebiyle yiizleri kararmis halde cehennem bekgisi Malik adli
melege seslenerek kendilerini buradan ¢ikarmalarinmi isterler. Malik adli melegin
onlara bu hususta olumsuz cevap vermesi lizerine imitlerini keserek hayattayken
kagirdiklar1 firsatin pismanlhigini ¢ekerler. Ancak bu nedamet onlarin cehennemden
kurtulmalarina imkan saglayamayacaktir.3%

Sonug olarak Gazzali, cennet ve cehennem gibi gayb mevzusunu teskil eden
hususlar hakkinda siibjektif bilgiler 6ne siirmekten uzak durarak, Kur’an ve
stinnetten hareketle bu hususta bilgiler serdetmesi onun bu hususta objektif olmaya

calistigin1 ortaya koymaktadir.

301 ed-Duhan 44/49.
302 o|-Gazzali, [hya ii Ulimi’'d-Din, 2011, 9/585.
303 eI-Gazzali, [hyd ii Ulimi’d-Din, 2011, 9/586.
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3. SONUC

Gayb, insan i¢in bilinmez bir nitelige sahipken her seyi goren ve bilen ezeli
ve ebedi bir varlik olan Allah igin gayb s6z konusu degildir. insan gayba dair
bilgilere sahip olmadig1 igin gayb olgusu ile kars1 karsiya gelmektedir. insan varlik
gayesini sorgulayarak kendisini var eden yaraticiy1 bilme c¢abasi onu oteki alemle
temasa gecirerek hem kendi varligint hem de fizik Otesi varliklar1 anlama ve
anlamlandirma faaliyeti igerisine girmektedir. Buna gore bu calismadan elde edilen
sonuglari su sekilde siralayabiliriz:

Kur’an gaybi epistemik ve varolussal bir ¢ercevede incelemis ve gaybi belli
bir zamanla sinirli tutmayip gegmis, simdiki ve gelecek zaman igerisinde ele almistir.

“Gaybr bilmek” 06zelligi Allah’a ait bir vasif oldugundan, Allah diledigi
elgisine gayb1 bildirmeye kadirdir. Hz. Peygamberin kendi basina gaybi bilmesi
miimkiin degildir. Ancak peygamberimize gayba dair zamansal bilgiler verilmistir.

Kelamcilar bu hususta bilgi aktarirken Kur’an’dan bagimsiz hareket
etmemislerdir. Bununla beraber kelamcilar yontemsel farkliliklara sahip olsalar da
vahyin terazisinden sapmamuslardir.

Insan gayb1 vahyin bildirdigi o6l¢iide anlamak ve anlamlandirmakla
miikelleftir. Bu onemli meseleyi birtakim faydalar elde etmek i¢in ¢ekistirmeyi
birakarak mutlak anlamda gaybi, gaybin sahibine terk etmek ve gayba oldugu gibi
iman etmek dogru bir inancin temelinin atilmasinda 6nemli bir rol oynayacaktir.
Bunun yam sira Allah gayb/bilinmezlik ile insanin tefekkiir etmesini istedigi gibi
insanin bu ¢abasini devam ettirmeyi de istemektedir.

Kur’an’n Kerim; cennet, cehennem, mizan gibi gayb aleminin unsurlarin
ispatlamaya calisirken sehadet aleminin olgulariyla gayb alemini agiklamaya calistigi
icin gayb alemini sehadet dleminden bagimsiz diisiiniillemez. Dolayisiyla istidlal
metoduyla aklin iki alem arasinda iligki kurmadaki fonksiyonu yadsinamaz bir
gergek oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Gayb1 ve gaybi varliklar1 inkar etmek, insanin metafizik alemle iligkisini
koparacagindan fiziki adlemin anlamlandirmasi eksik kalacaktir. Dolayisiyla gaybi
varliklarin inkdr1 ayn1 zamanda fiziki alemin anlamsiz olacagi sonucunu ortaya

koyar.
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Gazzali, alemi; schadet ve gayb Aalemi olmak {izere iki sekilde
smiflandirmistir. Gayb alemini, Allah’in iradesi ile kurulmus disiinmekle idrak
edilebilen degismesi s6z konusu olmayan, hakikat diinyasi olarak nitelendirmistir. O,
gaybin zan ve tahmine dayanmayacagini belirterek dini inanci ve metafizik alan ile
ilgili bilgileri saglam bir temele dayandirarak dogru ve giivenilir bilgiyi siipheden
arindirmak i¢in miicadele etmistir. Diisiiniiriimiiz gaybi meselelerde Kur’an’in ve
peygamberin agik hiikiimlerinden ayrilmamakla beraber gayba yaklagimi sezgisel bir
karaktere sahip olup kisisel tecriibelere dayanan ve bagkalarin1 sorumluluk altinda
birakmayan bir 6zellige sahiptir.

Onun kesf ve ilham yontemiyle gaybi/fizikotesi alanla ilgili birtakim
bilgilerin alinabilecegine dair goriis ve diislincelerini dini bir tecriibe olarak
degerlendirmek daha dogru olacaktir. Onun bu tecriibeleri yanlis anlasilip yanlis
yorumlanmustir. O, higbir surette gaybi konulara mutlak anlamda siibjektif bigimde
yaklasmamistir. Siibjektif bir yonii olan kesf ve ilhami tamamen reddetmek insanin
dini tecriibesini pozitivist anlamda sinirlandirmak anlamina gelecegi igin bu
tecriibeyi inkar etmek dogru bir yaklasim degildir. Gazzali’nin gayba, kesf ve ilham
yontemiyle yaklasmasi Islam ilimlerine yeni bir boyut kazandirarak hem doguda hem
de batida 6nemli bir iz birakmistir. Ona gore aklin islevsel fonksiyonunu yitirdigi bu
alanla ilgili Kur’an ve siinnetin rehberligi olmaksizin ahiret, kabir, kiyamet, hasr gibi
gaybi konular1 filozoflar gibi rasyonalist bir yaklasimla tamamen inkar etmek veya
bir takim tevillerle spekiilatif bilgilere itibar etmek gayb ile celistigi gibi inangsal
meselelerde yeni sorunlarin 6niinii agacaktir.

Su halde biitiin bu meselelerde Kur’an ve siinnetin 15181yla bu mevzulara

yaklagmak ve bu mevzular1 anlamaya ¢aligmak en dogru yontem olacaktir.
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