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OZET

Yeni Ilm-i KelAm Déneminde Isbat-1 Vacib Tartismalari: Abdiillatif Harpiti Ornegi

Bu ¢alismada, yeni ilm-i Kelam’a kapi aralayan Abdiillatif HarpGti’nin isbat-1 vacib
hakkindaki goriisleri incelenmektedir. Harptti, istanbul Dariilfiinun’da “Kelam ilmi”
profesorliigiiniin - yam1 sira Onemli islerde vazifelendirilmis son doénem Osmanh
alimlerindendir. Harpiti, bat1 diinyasinda felsefe ve hikmetle ortaya ¢ikan pozitivizm ve
materyalizm akimlarma karst Keldm ilminin tekrar tedvin edilmesinin asrinin alimleri
tizerine vacib oldugu fetvasini vermistir. Bu donem i¢in yazilabilecek eserlere 6rnek olmasi
amaciyla Tenkihu'l-Keldm isimli eserini kaleme almistir. Arastirmada “ligiincii bir kelam
tedvini” devrinin altin1 ¢izen ve bu déneme 6rnek eser sunmaya calisan Harp(ti’nin isbat-1

vacib goriislerini incelemek onemli gorilmiistiir.

Bu caligmanin amact HarpGti’nin perspektifinden, iislup ve igerik o6zellikleriyle
Kelam ilminin 6nemli meselelerinden olan isbat-1 vacib konusunun nasil ele aldigini
incelemektir. Bu sebeple c¢alismada HarpGti’nin keldm ilmindeki yeri ve Onemi
incelendikten sonra kelami goriislerinin tespiti; isbat-1 vacibin agiklanmasi; Islam
filozoflarindan ve Kelam tarihinde ortaya ¢ikan ekol ve mezheplerden bazilarinin isbat-1
vacib gorislerinin islenmesi; HarpGti’nin isbat-1 vacib bahsinde kullandigi delillerin ve bu

delillere yoneltilen itirazlara Harpti’nin verdigi cevaplarin saptanmasi hedeflenmektedir.

Calismanin hipotezi Harp(ti’nin eserlerinde isbat-1 vacib konusunda imkan, hudds,
gaye ve nizam, hareket ve fitrat delillerini kullandigini tespit etmektir. Ayrica Harpiti’nin
hudis delilini, imkan deliline nazaran daha acik ve daha anlasilir buldugunu; enbiya ve
asfiyanin takip ettigi yontem seklinde isimlendirdigi gaye ve nizam delilini, imkan ve hudis
kanitlarina kiyasla daha genis analiz ettigini ve peygamberlere ait bir delil olmasi nedeniyle
bu delile ayr1 bir 6nem verdigini; isbat-1 vacib delillerine yoneltilen itirazlara Harpti’nin

nasil cevaplar verdigini saptamaktir.

Nitel arastirma yontemi takip edilerek yiiriitiilen ¢aligmada dokiiman analizi yontemi
ile elde edilen veriler tahlil edilerek metne yansitilmaya ¢alisilmistir. Arastirma sonucunda
Harplti’nin imkan, hudis, gaye ve nizam, hareket ve fitrat delillerini kullandig1 tespit

edilmistir. HarpGti’nin dinin temel esaslarin1 korumak sartiyla, dogu ve batidaki gelismeleri



takip ettigi, yeniliklere ve degisime acgik oldugu; itirazlarda agirlikli olarak akli delilleri

kullandig1, zaman zaman da nakli delillere yer verdigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Yeni Ilm-i Kelam, Abdiillatif Harpiti, isbat-1 Vacib



ABSTRACT

The Discussion of the Ithbat al-Wajib in the New Science of Kalam Period:
Example of Abd al-Latif Kharpiti

This study examines the views of Abd al-Latif Kharptti, who opened the door to the
new science of Kalam, on 1thbat al-wajib. Kharpiiti was one of the last Ottoman scholars
who held important positions in addition to his professorship of "The Science of Kalam" at
the Istanbul Darulfunun. Kharpiitt issued a fatwa that it was obligatory upon the scholars of
the time to recompile the science of Kalam against the currents of positivism and materialism
that emerged in the western world with philosophy and wisdom. He authored his work
Tanqik al Kalam as an example of the works that could be authored for this period. In this
study, it was considered important to examine Kharpiiti’s views on 1thbat al-wajib, who
underlines the “third recompilation of Kalam” period and who attempts to provide a model

work for this period.

The aim of this study is to examine how Kharpiiti handled the issue of ithbat al-wajib,
one of the most important issues of Kalam, from his perspective in terms of style and content.
That is why, after examining al-Kharptti place and importance in Kalam, this study aims to
identify his theological views; to explain 1thbat al-wajib; examine the views on 1thbat al-
wajib of Muslim philosophers and some of the schools and sects that emerged in the history
of Kalam; and to identify the arguments al-Kharpiiti used in the discussion of ithbat al-wajib

and his answers to the objections to these arguments.

The hypothesis of the study is to determine that al-Kharptiti employs the evidences
of possibility, existence, purpose and order, motion, and disposition in his works on the issue
of 1thbat al-wajib. In addition, the aim of this study is to determine that al-Kharpiti finds the
proof of existence clearer and more comprehensible than the proof of possibility; that he
analyzes the proof of purpose and order, which he calls the method followed by the prophets
and asphiyan, more extensively than the proofs of possibility and existence, and that he
attaches a special importance to this proof because it belongs to the prophets; and how al-

Kharpiitt responds to the objections to the proofs of 1thbat al-wajib.

In the study conducted by following the qualitative research method, the data

obtained by document analysis method were analyzed and tried to be reflected in the text. In
vi



the conclusion of the research, it was determined that Kharputi used the evidences of
possibility, existence, purpose and order, motion, and disposition. It has been observed that
Kharpiti followed the developments in the east and west, was open to innovations and
change, and used mainly rational proofs in his objections, while occasionally using narrative

proofs, provided that the basic principles of the religion were preserved.

Keywords: Kalam, New Science of Kalam, Abd al-Latif Kharpati, Divinity, Ithbat al-Wajib
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GIRIS
Arastirmanin Konusu ve Amaci

Arastirmanin konusu; Abdiillatif Harplti’nin (1842/1916) isbat-1 vacib hakkindaki
gorisleridir. Arastirma, 20. ylizyilin baslarina denk gelen ve yeni ilm-i kelama kap1 aralayan
HarpGti’nin isbat-1 vacib delillerini ve bu delillere yoneltilen itirazlara verdigi cevaplari
icermektedir. Onemli islerde vazifelendirilmis son dénem Osmanli alimlerinden olan
Harpiti, Istanbul Dariilfiinun’da “Kelam ilmi” profesérliigii yapmustir. Ayrica kelam ilmine

yeni bir bakis acis1 ile yaklasmis ve “Yeni Devir Ilm-i Keldm” nciilerinden sayilmistir.

Harpiti, Dariilfiinun’da profesorliik yaptig siralarda “dinin temel inanglarini igeren,
inat¢1 bid‘ateilar reddeden ve ¢agdas dinsizlere karsi koyan bir kitap” arayisina girdiginden
ve boyle bir eser bulamadigindan yakinmaktadir. Ona gore, “eski kitaplar, kendi
zamanlarinda zuhlr etmis sapkin firkalari ve Yunan diisiincesine dayanan sa¢maliklari
reddetmekle sinirlidir ve ¢aginda ortaya ¢ikan sayisiz bid‘atlerini ve duyumcu felsefenin
yanlis goriislerini ¢iiriitecek higbir igerik bulunmamaktadir.” ? flmiye sinifinmn gittikge son
bulmaya basladigin1 ifade eden Harpiti, eski Islam felsefesi kaynaklarinmn, kiitiiphane
raflarinda yirtilmig, yipranmis ve daginik bir halde bulundugunu ifade etmektedir. Bati’da
ise hikmet ve felsefe alaninda “akillara durgunluk verecek derecede ilging fen ve eserler”
mevclddur. Bati’da felsefe ve hikmet 6grenilmis, gelistirilmesi i¢in inceleme, deney ve
deneyim ile evrenin gergeklerini kesfetme yolu tercih edilmistir. Bununla birlikte “hikmet-i
isbatiyye” ve “hikmet-i maddiyye” ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla “kadim soyut zihinsel
felsefe” yerine, bu felsefeden tamamen farkli yeni bir felsefe zuhQr etmistir. Yeni dogan

felsefenin konular1 ile de keldmi meseleler bastan sona degisiklik gdstermistir.

Harp(ti’ye gore, tiim bu sikintilardan 6tiirii nasil gegmis tarihte Islim’mn muhafazasi

icin miitekaddim@in Keldm ilminden miiteahhirin Keladm ilmine gecilmis ve miiteakaddimin

! Fikret Karaman, “Sunus”, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-isldm, mif. Abdillatif el-Harpati (istanbul: Celik
Yayinevi, 2016), 11.

2 Abddillatif HarpQti, Tarih-i fim-i Keldm (istanbul: Necm-i istikbal Matbaasi, 1332), 111; Eserin sadelestirilmis
hali icin bk. Abdullatif Harp(ti, Keldm Tarihi, sad. Muammer Esen (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 131-
132.

3 Harpati, Tarih-i ilm-i Kelém, 110-111.



Kelami tekrar tedvin edilmis ise simdi de miiteahhirin kelam ilmi tekrar tedvin edilmeli ve
“liclincii kelam ilmi devrinin” baslamasi gerekmektedir. Kelam ilminin tekrar tedvin edilme
gorevinin, asrinin alimleri lizerine vacib oldugunu da beyan etmektedir. Yeni ilm-i kelam
tedvininin ise gelismis olan felsefe ve hikmet icerisinden Islam itikadina aykiri olan
hiikiimlerde uygun hale getirilebilmesi miimkiin olanlarinin te’vil ve tevkif edilmesi; uygun
hale getirilmesi miimkiin olmayanlarinin ise ciiriitiilmesi gerektigini ifade etmektedir.*
Harpiti, asrinda yasanan zorluklar i¢in sunmus oldugu onlemlere de ornek teskil etmesi
amacityla Tenkihu I-Keldm isimli eserini kaleme almustir.> Harpiti’ye gére bu eser, icerdigi
konular bakimindan ¢agdas dinsizleri tenkit konusunda akil sahiplerine 6rnek olabilecek bir
niteliktedir.® Uciincii dsnem Kelam ilmine 6rnek olmasi amaciyla yazmus oldugu Tenkihu -
Kelam isimli eserinde marifetullah’in vacib oldugunu ifade eden Harpiti,” bu konuda akil
yiiriitmenin de vAcibligine vurgu yaparak konunun ciddiyetine dikkat ¢ekmektedir.® Ona
gore, Allah’a inanmayan ve bilmeyenleri Islim'a davet etmek tiim iimmet-i Muhammed’in
lizerine farzdir. Ateist ve materyalistlerin akli kanitlarla davet edilmesi zorunludur.®
Calisma, hem yeni ilm-i kelama vurgu yapan, ¢agindaki sikintilar1 ifade ederek eser
bulamayan, olagan sikintilara ¢éziim getiren eserlere ihtiya¢c duydugu i¢in de 6rnek bir eser
kaleme alan Harpiiti’nin goriislerini ele almast bakimindan hem de Kelam ilminin temel
meselelerinden biri olan isbat-1 vacib konusunun incelemesi a¢isindan 6nem tasimaktadir.
Bu sebeple arastirmada “iiglincii bir kelam tedvini” devrinin altini ¢izen ve bu déneme 6rnek
eser sunmaya ¢alisan Harpiti’nin, Allah’m varligina dair getirmis oldugu akli delilleri, bu
delillere getirilen itirazlari ve Harpiti’nin bu itirazlara verilebilecek cevaplarini incelemek

onemli goriilmistiir.

Bu ¢alismanin amaci, Kelam ilminde yenilikgi fikirleri ile 6n plana ¢ikan ve yeni
ilIm-i keldamin 6nemli isimlerinden sayilan Harpiti’nin perspektifinden, tslup ve igerik
ozellikleriyle Kelam ilminin 6nemli meselelerinden olan isbat-1 vacib konusunun yeni ilm-i

kelam doneminde nasil ele aldigini incelemektir. Ayrica Harpiti’nin eserlerinde isbat-1 vacib

4 Abdllatif Harp(ti, Tarih-i im-i Kelém (istanbul: Necm-i istikbal Matbaasi, 1332), 111; Eserin sadelestirilmis
hali icin bk. Abdullatif Harp(ti, Keldm Tarihi, sad. Muammer Esen (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 131-
132.

5 Abdiillatif el-HarpQti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Ak&’idi Ehli’l-islém (istanbul: Necm-i istiknal Matbaasi, 1330), 9.
*Bu esere Tenkihu’l-Keldm seklinde atif yapilacaktir.

8 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém,14-15.

7 Abddillatif el-Harpati, Tenkihu’l-Keldm fi ‘Akd’idi Ehli’I-islém, nsr. Fikret Karaman (istanbul: Celik Yayinevi,
2016), 28.

*Nesredilmis bu esere ise “Tenkihu’l-Keldm f7 ‘Aka’idi Ehli’l-isldm” seklinde atif yapilacaktir.

8 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islém, 28.

% Abdiillatif el- Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm (istanbul: Necm-i istikbal Matbaasi, 1330), s. 109-110.



konusunda kullandig1 delillerin isimleri net bir sekilde goriilmemektedir. Uciincii kelam
ilmine kap1 aralamak i¢in kaleme aldig1 Tenkihii'I-Kelam isimli eserinde deliller ile ilgili
ayr1 bir baslik atan Harpti, bu basliklar “Filozof ve Muhakkik Kelamcilarin Delili”, “ Cogu
Kelamcilarm Izledigi Yol” ve “Enbiya ve AsfiyAnin Takip Ettigi Yol” seklinde
isimlendirmistir. Tenkihii’l-Keldm 'daki eksiklikleri gidermek icin kaleme aldigir Tekmile-i
Tenkihu’l-Kelam da ise “Son Doénem Ilahiyatci Filozoflar ve Isbat-1 Vacib” ile
karsilasilmaktadir.  Ancak  kullanilan  delillerin ~ neler  oldugu  basliklardan
anlasilamamaktadir. Ustelik eserlerinin diger béliimlerinde yapmis oldugu agiklamalarla
siralamis oldugu bu delillerin haricinde fitrat delilini de kullandig1; imkan, hudis ve gaye
delillerinin temelinde fitratin sahitlik etmesinin yattigini ifade ettigi goriilmektedir. Kisaca
bu calisma, Harplti’nin kullanmis oldugu isbat-1 vacib delillerinin klasik delillerden
hangisine tekabiil ettigini daha sistematik olarak ortaya koyma amacini da tasimaktadir. Bu
itibarla ¢alismada Harp(iti’nin kelam ilmindeki yeri ve 6nemi incelendikten sonra kelami
goriislerinin tespit edilmesi; isbat-1 vacib kavrami agiklandiktan sonra ise Kindi, Farabi, Ibn
Sina, Ibn Riisd gibi Islam filozoflarmin ve Kelam tarihinde ortaya ¢ikan Mu‘tezile, Ehl-i
Hadis, Es‘ariyye ve Matiiridiyye gibi ekol ve mezheplerinin bu konu hakkindaki goriislerinin
incelenmesi; HarpGti’nin isbat-1 vacib konusunda kullandigi delillerin ve bu delillere
yoneltilen itirazlara HarpGti’nin verdigi cevaplarin neler oldugunun saptanmasi

hedeflenmektedir.
Aragtirmanin Ozgiinliigii/Literatiire Katkis

Calismanin en 6zglin yam1 Harplti’nin fitrat delilini kullandig1 tezidir. Nitekim
yapilan aragtirmalar dogrultusunda Harpiti’nin fitrat delilini kullandigini1 ifade eden
calismalara rastlanmamistir. Bilakis bazi caligmalarda fitrat deliline atif yapilarak
“Harpiiti 'nin eserlerinde bu delile dair agiklamalar yaptigini tespit edemedik. ”*° ibarelerine
yer verilmistir. Bu ¢alismada, ayr1 bir baslik altinda ele alinmayan ancak eserlerinin ilgili
boliimlerinde yaptig1 agiklamalardan hareketle Harpiti’nin aslinda fitrat deliline vurgu
yaptig1 hatta kullandig1 saptanmaya ¢alisilmaktadir.

Bu calismanin diger arastirmalardan bir farki da kullandigi yontemdir. Zira bu
caligma, gerekli goriilen yerlerde, Harpiti’nin faydalandigi diistiniilen eserler tespit

edilmeye caligilarak, saptanan eserlerin ilgili kisimlar1 bazen dipnotlarda bazen de metin

10 Ozkan Tekin, Yakin Dénem isbdt-1 Véacib Calismalari (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstittist, Doktora Tezi, 2019), 112.



icinde yer verilmeye/atif yapilmaya gayret edilmistir. Bu sekilde benzer goriisleri
karsilastirma imkam saglanmaya calisiimistir. Bu cerceve de Ebi Hanife ve Imam Matiiridi
gibi alimlerin yan1 sira Gazzali (6. 505/1111), Fahreddin Er-Razi (6. 606/1210), Beyzavi (6.
685/1286), Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) gibi felsefe ile ilgilenen ve ¢ogunlukla Es‘ari
olarak bilinen kelam alimlerinden de siklikla faydalandigi tezi savunulmustur. Harpiti ile
ilgili caligmalarda, yeni ilm-i keldm kapsaminda Ozellikle pozitivizm ve materyalizm
konularinda Harpiti’nin faydalandig diisiiniilen eserlere atif yapilmadigi goriilmektedir. Bu
calismada ise Harptti, Tenkihu 'I-Keldm eserini ikinci kez basima hazirlarken, 6zellikle bati
diinyasinda dinler tarihi eserlerini terciime ederek ilim diinyasina kazandiran Ahmet Midhat
Efendi’nin (1844/1912) Tedris-i Tarih-i Edyan ve Nizd-1 IIm ii Din gibi eserlerden siklikla
faydalandig1 tespit edilmistir. Calismada, ilgili yerlerde Tedris-i Tarih-i Edyan ve Nizd-1 [lm

ii Din eserlerine de atifta bulunarak bu ¢alismanin 6zgiinliigii arttirilmaya ¢alisilmastir.

Ucgiincii kelam ilmine kap1 aralayan Harpiti ile ilgili ¢aligmalar olsa da Harp(iti’nin
sadece isbat-1 vacib delilleri ile ilgili goriislerinin toplandigi detayli ve 6zgiin bir ¢alisma
bulunmamaktadir. HarpGti’nin isbat-1 vacib goriisleri genellikle arastirmalarin igerisinde
konu basliklar1 altinda kisa bilgiler halinde bulmaktadir. Calismada, HarpGti’nin isbat-1
vacib konusu ile baglantili kavramlart nasil acikladigi da incelenmekte, gerekli goriilen
yerlerde kavramlar aras1 baglantilar sekil/tablo ile ifade edilmektedir. Harpiti ile ilgili
yapilan diger calismalarda, Harplti’nin goriiglerine atif yapilirken vaaz kitab1 olarak
yayimladigi Mecalisii’I-Envari’I-Ehadiyye ve Mecdami ‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye eserine
neredeyse atif yapilmadigi da tespit edilmistir. Bu arastirmada ise ilgili yerlerde mezkir
eserdeki goriisleri saptanmaya c¢alisilmistir. Ayrica kelami goriisleri sistemli bir sekilde
analiz edilmistir. Caligma, Harp(ti’nin tespit edilen isbat-1 vacib delilleri; faydalandig:
diistiniilen eserlerin saptanmasi; bu eserlerin ilgili boliimlerine -gerekli goriildiikge- yer
verilmesi ile karsilagtirma yapma imkanmin saglanmasi; kavramlart nasil agikladiginin
analiz edilmesi ve semalastirilmasi; kelami ve isbat-1 vacib goriislerinin detayl1 bir sekilde

incelenmesi acisindan oldukga 6zgiindiir.
Arastirmanin Yontemi

Nitel arastirma yontemi takip edilerek yiiriitiilen ¢caligmada, dokiiman analizi metodu
ile elde edilen veriler incelenmis ve metne yansitilmaya ¢alisgilmigtir. Ayrica Harpiti’nin
yeni ilm- kelam eserini ortaya koyarken faydalandig: diisiiniilen eserlere atif yapilmasi, bu

eserlerin ilgili kisimlarina yer verilmesi ile de karsilagtirmali analiz yontemi kullanilmistir.



Konularin daha anlasilir olabilmesi i¢in gerekli goriilen yerlerde sekil ve tablolara ver
verilmistir. Caligmada 6zel isimlerin, kavramlarin ve eserlerin dogru yazimi i¢in Diyanet
Islam Ansiklopedisi dikkate alinmis; atif yapilan kaynaklarda yazim hatalar1 da bu

dogrultuda diizeltilmistir.
Arastirmanmin Kapsam ve Simirhiliklar:

Calisma, Harpiti ve isbat-1 vacib ile ilgili konular1 kapsamaktadir. Harpati ile ilgili
olarak Harplti’nin hayati, eserleri, kelam ilmindeki yeri ve 6nemi, kelami goriisleri, isbat-1
vacib konusunda kullandig deliller ve bu delillere yoneltilen itirazlara Harp(ti’nin verdigi
cevaplar1 kapsamaktadir. Isbat-1 vacib kapsaminda ise isbat-1 vacib kavrami, Kindi, Farabi,
Ibn Sina, Ibn Riisd gibi Islam filozoflarinin ve Kelam ilmi tarihinde ortaya ¢ikan Mu‘tezile,
Ehl-i Hadis, Es‘arlyye ve Matiiridiyye gibi ekol ve mezheplerinin bu konudaki goriislerini

kapsamaktadir. Calisma, yen-i ilmi kelamcilarindan Harpiti ile sinirlandiriimastir.

Calismanin deseni ise giris ve li¢ ana bdliimden olugmaktadir. Girig kisminda;
arastirmanin konusu, amaci, 6zgiinliigii/literatiire katkisi, yontemi, kapsam ve sinirliliklar
hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde HarpGti’nin hayati, eserleri, kelam ilmindeki yeri
ve Onemi, keldmi goriisleri tespit edilmistir. Ikinci boliimde isbat-1 vacib kavrami
agiklandiktan sonra Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd gibi Islam filozoflarmm ve Kelam
tarihinde ortaya ¢ikan Mu‘tezile, Ehl-i Hadis, Es‘ariyye ve Matiiridiyye gibi ekol ve
mezheplerinin bu konuda hakkindaki gériisleri incelenmistir. Ugiincii boliimde ise
Harp(iti’nin isbat-1 vacib konusunda kullandig: deliller ve bu delillere yoneltilen itirazlara
Harpati’nin verdigi cevaplar tespit edilmistir. Natiiralistlerin ve Biichner'in (1842-1899)
Ogretilerine, gaye ve nizam delilini inkar edenlere cevaplar1 analiz edildikten sonra diger

inkarcilara yaptig: itirazlar1 da saptanmustir.



1. ABDULLATIF HARPUTI’NIN HAYATI, ESERLERI ve
KELAMI GORUSLERI

1.1.  Abdiillatif Harpiti

1.1.1. Hayati

Harput’ta 1842 senesinde diinyaya gelen Harplti’nin gercek ismi Abdiillatif
Liitfi’dir.  Biyografik kaynaklarda Harplti’nin ailesi hakkinda yeterli bilgi
bulunmamaktadir.!! Hayat1 ve yapmis oldugu hizmetlerin neler olduguna dair bilgilerin
toplanmasini olumsuz etkileyen sey muhtelemen, diinyaya geldigi yerde bir siire egitim
gordiikten sonra Istanbul, Adana tekrar Istanbul ve Selanik gibi birbirine oldukca uzak
bolgelerde yasamis olmasidir.'? Sunguroglu, Harput Yollarinda isminde yazdig eserde,
Harput ve civarinda yakin zamanda yasamis olan ilim insanlarin1 kaleme alarak Harpiit’un
bilim, kiiltiir, folkldr, edebiyat ve diger sosyal olaylarina 11k tutacak bilgilere yer vermistir.*3
Bu kitabin ikinci cildinde Harpiti’nin, yaklasik olarak 300 sene evvel giineyden gelerek
Harput’un Germili kdyline yerlesen Koca Mehmet Aga’nin biiylik oglu Mustafa Aga’nin
besinci kusaktan torunu oldugunu aktarmigtir. Harplti ise Koca Mehmet Aga’nin yerlestigi

merkez Germili (Yedigdze) kdyiinde diinyaya gelmistir. 4

Miifti Omer Naimi’den almis oldugu derslerle ilkdgrenimini tamamlamustir.
Ardindan Istanbul’daki Fatih medreselerinde 6grenim hayatina devam etmis ve bu
medreseden icazet alarak Adana’ya ders okutmak i¢in gitmistir. Adana’da evlenmis ve ailesi

ile birlikte Istanbul’a geri dénmiistiir.™

Istanbul’da Beyazit Cami dersidmhigma getirilmistir. ® Dersiam, “medreselerde
ogrencilere, camilerde halka acgik ders verme yetkisine sahip olan ogretmenler igin

kullamlan bir unvan’demektir.'’ Dersidmlik gdrevi sirasinda toplu olarak icizetler veren

1 Muammer Esen, “Giris”, Keldm Tarihi, mlf. Abdillatif Harp(ti (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 11.
12 ibrahim Ozdemir - Fikret Karaman, “Harp(ti ve Hayat1”, Tenkihu’l-Kelém Fi Akdidi Ehli’l-islém, mIf. Abdiillatif
Harp(ti (Elazig: TDV Elazig Subesi Yayinlari, 2000), 13.

13 Ozdemir- Karaman, “Harp(ti ve Hayat1”, 13.

14 shak Sunguroglu, Harput Yollarinda (istanbul: Nurgék Matbaasi, 1959), 2/140.

5 Esen, “Giris”, 11.

16 Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/140.

7 Mehmet ipsirli, “Dersiam”, TDV isldm Ansiklopedisi, erisim 25 Kasim 2022.



Harpiti, bircok 0grenci yetistirmistir. En meshur 6grencisinin ise Tokatli Mehmet Nri
oldugu bilinmektedir. Dersiamlik gorevi ile birlikte “Tedkikat-1 Ser‘iyye” iyeligine de
atanmistir.'® Osmanli’da 1862 yilinda kurulan Meclis-i Tedkikat-1 Ser‘iyye, “Osmanli adliye
teskilatinda ser ‘iyye mahkemelerinden gelen dosyalart istinaf veya temyiz mahkemesi olarak
incelemekle gorevli yiiksek yargi orgamdir.”*® Seyhiilislamlik biinyesindeki ayr1 bir kurum
olan bu yargi iiyeliginin yaninda uzunca bir siire Osmanli’da ticaret ve nafia (bayindirlik)
bakanlig1 yapan Zihni Pasa’nin ilmi danismanligi goérevini de listlenmistir. 1891 senesinde
Zihni Pasa ile birlikte Selanik’e gitmis burada on yil kadar kalmistir. 1901 senesinde
Istanbul'a tekrar geldiginde ise Dariilfiinun’a “Kelam ilmi” profesorii olarak tayin edilmistir.
Yine 1901 yilinda “huzur dersleri muhatapligma” almmustir.?® Huzur dersleri Osmanl
Devleti’'nde “1759°dan 1924 senesinde hildfetin kaldirilmasina kadar Ramazan aylarinda

padisah huzurunda yapilan tefsir dersleridir.”?

Ogretmenlik yaptig1 ilim merkezlerinden bir digeri ise Medresetii’l- vaizin’dir.
Burada Kelam dersleri veren Harpiti, Osmanli doneminde olan “Haremeyn Payesi” ilmi
riitbesine de sahiptir. Nitekim Harpiti’nin ismi ilmiye salnamesinde Haremeyn
Muhteremeyn Payelileri cetvelinde on sekizinci sirasinda kayitlidir.?> Haremeyn payesi

tabiri “Miisliimanlarca kutsal sayilan Mekke ve Medine” igin kullanilir.?®

Harpiti, Arapga dilini ¢ok iyi konugsmakta ve yazmakta oldugu aktarilmigtir. 1910
senesinde hacca giden Harplti, Arapca olarak verdigi vaaz ve derslerle Hicaz alimlerinin
ilgisini iistiine ¢cekmis, onlarm takdirlerini almistir.?* Tasavvufa kars1 da ilgili ve merakli
oldugu gézlemlenmistir. Harpit’ta yasadigi donemde Naksibendi miirsidinden olan Beyzade
Hac1 Ali Efendi’ye (8. 1344/1904) miirid oldugu ifade edilmistir. Istanbul’a geldikten sonra
da tasavvufa olan merakinin devam etmis, burada Seyhiilislam Uryanizade Esad Efendi’ye

(1814-1889) baglanmus; bir arada uzun yillar Divan-1 Hiimayun Kalemi’nde gorev yapan

18 Esen, “Giris”, 11.

19 Mehmet Akif Aydin, “Mahkeme”, TDV islém Ansiklopedisi, erisim 25 Kasim 2022.

20 Esen, “Giris”, 11.

21 Mehmet ipsirli,”Huzur Dersleri”, TDV islém Ansiklopedisi, erisim 25 Kasim 2022.

22 jimiye Salnamesi, Mesihat Celile-i islamiyyenin Ceride-i Resmiyesi, (istanbul: Matba-i Amire, 1334), 6;
Mehmet Soysaldi, “Abdiillatif Harpati ve Tefsir Anlayisi”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (Haziran,
1998), 105.

2 Fikret Karaman, “Abdiillatif HarpQti'nin Hayati- Eserleri ve Kelami Gériisleri”, Diyanet ilmi Dergi 29/1 (Ocak-
Subat- Mart 1993), 106.

24 Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/142; Karaman, “Abdiillatif Harp(ti'nin Hayati- Eserleri ve Keldmi
Gorugleri”, 107.



Necib Efendi’ye (6. 1307/1890) de intisap etmis; hatta burada yirmi giin kadar siilikda
kalmistir. Yine Selanik’de gorev yaptig1 siralarda Nevrekop’a giderek Halveti seyhlerinden
birini ziyaret etmis ve bir siire onun yaninda kalmistir.?® Onun tasavvufa olan ilgisi, kelam
ilmine olan bakisini da etkilemistir. Nitekim onun kelam ilmine olan bakisi, “felsefe, kelam
ve tasavvufu uzlastirmaktir.” Bu sebeple de, kelam ilmindeki bazi meselelerde tasavvuf
hayat tarzin1 benimseyen sifilerin yorum ve goriislerine yer vererek, onlarin hakliligina

isaret etmistir.?®

HarpGiti’nin 6liim tarihi ile ilgili birbirinden farkli tarihler rivayet edilmistir.
Yurdagiir, biiyiik olasilikla yapilan bazi yeni aragtirmalarda hicri ve riimf tarihlerin birbirine
karistirilmis olabilecegini belirtir. Nitekim miladi karsiligi 1914 olarak ifade edilen 6liim
tarihi icin 1330 ve 1333 tarihleri seklinde iki farkl: tarih aktarilmistir.?” Her ne kadar farkli
tarihler kayda ge¢se de Muammer Esen; Hiiseyin Vassaf’in, Sefinetu ’[-Evliya isimli eserinde
naklettigi mezar tas1 kitabesine gore 1332/1916 senesinde vefat ettigini aktarmstir, 2
Hapti’nin Tdrih-i [lm-i Keldm isimli eserinin Istanbul’da 1332 senesinde yayimlamasini,
eserinin  sonlarma  dogru rahatsizlandigini  ifade etmesini ve ¢alismalarini
tamamlayamadigin1 belirtmesini g6z Oniinde bulunduran Yurdagiir, Hiiseyin Vassaf
tarafindan tespit edilen 1332/1916 tarihin isabetli bir tarih oldugunu beyan etmistir.?® 1332
yilinda istanbul’da vefat eden Harpiti, Merkez Efendi Kabristani’na defnedilmistir.*

1.1.2. Eserleri

Kiigiikliigiinden beri Isldmi ilimlerinin farkli alanlariyla ilgilenen Harpiti, esas
itibariyle ilmi ¢izgisini kelam ilmi olarak belirlemistir.3! Ona gore Kelam ilmi ile esas hedef,
dinin temellerinin ve Islam itikadmin degistirilip bozulmaktan ve kaybolmaktan muhafaza

etmektir.®2 Harptti, Kelam ilminin asrinda tekrar tedvin edilmesine ihtiya¢ duyuldugunu

25 Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/142.

% Erkan Yar, “Abdiillatif Harp(ti ve Yeni Kelam ilmi”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (Haziran,
1997), 247.

27 Metin Yurdagiir, “Abddllatif HarpGti”, TDV islédm Ansiklopedisi, erisim 11 Eylil 2022.

2 Esen, “Giris”, 11.

2 Yurdagiir, “Abduillatif Harp(ti”.

30 Murat Serdar - Harun Isik, Keldm Tarihi Klasik Ekoller ve Yen-i ilmi Keldm Dénemi (Kayseri: Kimlik Yayinlari,
2021), 284.

31 Nur Betiil Uz, Abdullatif HarpGti’nin Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-isldm isimli Eserinde Niibiivvet Anlayis
(Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 18.

32 Harp(ti, Tarih-i iim-i Keldm, 114.



vurgulayip iiciincii bir kelAm devrinin baslamasi gerektiginin altim ¢izmektedir.®® Zira
Harpiiti’nin eserlerinin temel prensibinde bu zihniyet yattig1 goriilmektedir.3* Hatta kendisi
bu sebeple Tenkihu'l-Kelam Fi ‘aka’idi Ehli’l-Isldam eserini yazdigmi belirtmistir.>® Bu
kitapta gordiigii eksiklikleri tamamlamak igin ise Tekmile-i Tenkihu [-Kelam isimli eserini
kaleme almigtir. Zaten kendisi Kelam ilmi profesorii olan Harplti’nin diger eserleri
incelediginde, agirlikli olarak itikadi ve kelami konulara yer verdigi goriilmektedir. Kaleme

aldigin eserleri ise sunlardir:

»  Mecdlisii’l-Envari’l-Ehadiyye ve Mecami ‘u’l-Esrari’[-Muhammediyye.

= Tenkihu’l-Kelam fi ‘Aka’idi Ehli’l-Islam.

= Tekmile-i Tenkihu’l-Keldam.

» [lm-i Hey’et ile Kiitiib-i Mukaddese Arasindaki Zéhiri Hildfin Tevcih ve
Tevfiki Hakkinda Risdle.

= Tarih-i [Im-i Kelam
Mecalisii’l - Envari’l - Ehadiyye ve Mecami‘u’l - Esrari’l -Muhammediyye

Harpiti “mev‘iza tiirlinde” yani vaaz seklinde olusturdugu bu eserini, genis halk
toplulugunu bilgilendirmek i¢in itikadi ve ameli meselelere yogunlasarak, kissalarla
zenginlestirerek, ayet ve hadislere dayandirarak gesitli nasihatlar vererek hazirlamistir.
Beyazit Medresesinde dersiamlik gorevini yerine getirdigi zaman diliminde kaleme aldig:
bu eserini, 1306/1889 yilinda tamamlamistir. Uzun yillar, Tiirkiye’de din gorevlisi olarak
calisanlarin nasihat etmek, vaaz vermek icin kullandig: bu eserin Istanbul’da 1306, 1311,
1313 gibi farkln tarihlerde basilmis baskilari bulunmaktadir.*® Mahmud Bey Matbaast
tarafinda 1311 yilinda basilan eser, 224 sayfadan olusmaktadir.®” Arapca metinler ve Arapga
metinlerin yaninda bazi Tiirk¢e beyanlardan meydana gelen eser, halk ve din goérevlileri

arasinda Mev ‘iza-i ‘Abdiillatif ismi ile meshur olmustur. 38 Ahmet Aslantiirk, bu eseri

3 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi ‘Aka’idi Ehli’l-islém, 14-15.

34 Ozdemir- Karaman, “Harp(ti ve Hayat”, 15.

35 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm f7 ‘Akd’idi Enli’l-islém, 14-15.

36 Yurdagiir, “Abddillatif Harp(ti”.

37 Abdiillatif Harp(tl, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye (istanbul: Mahbut
Bey Matbaasi, 1311).

38 yurdagiir, “Abduillatif Harp(ti”.



terclime etmis, yapti§i bu terciimeyi orijinal niishasi ile birlikte Abdullatif adi altinda

yayimlamistir.>®

Harpiiti, toplam 38 dersten olusan eserinin her bir boliimiini “meclis” diye
isimlendirmistir. Giris boélimiinde vaazi yapmadan Once ve vaazi bitirdikten sonra
okunabilecek ayetlere ve dudlara yer vermistir. iman ve itikad, kitabin ilk bahsi iken Kurban
Bayraminin hiikiimlerine ve Kevser’in anlamlarina dair rivayetler son bahsin igerigidir.
Harpati, her bir meclise o ders ile alakali ayet ve hadislerin tefsir ve te’villerini yaparak
baslamistir. Yine her dersin konusuyla ilgili sahabe ve Ehl-i siinnet ulemasindan goriisler
beyan etmis arkasindan baglama uygun kissalar ve hikdyelerden Ornekler vermistir.
Derslerinin igerine baktigimizda, diinya ve ahiret hayatindan bahsettigi, insanlarin igine
distiikleri gafillik, cimrilik ve umutsuzluk gibi kotii hallerden kuratmak i¢in nasihatler
verdigi goriilmektedir. Cogunlukla Arapca dilinin hakim oldugu eserde kenar ve dipnot
kisminda Osmanli Tiirkgesi ile beyanlar bulunmaktadir. Eserdeki iislup ise, ilim ehlinden
olmayan kesimin bilgi diizeyine uygun olarak kullanilmigtir. Harpiti, eserde yer alan
rivayetlerin sahihligi izerinde durmamis ve hadislerin kaynaklarin1 belirtmemistir. Ancak
ayet ve hadislerin disinda kalan ve klasik eserlerden yapilan goriisler icin “Sindniyye,
Miskatii’|-Envar, Ravdatii'n-Nazir, Serh-i Hdtib, et-Tergib ve t-Terhib, ed-Diirrii'l-Mansiir,
Envéiru't-Tenzil ve Esrarii't- Te'vil, Tenbihu’l-Gdfilin, IThydu Ulimii’d-Din...” gibi
kaynaklar1 kullandig1 da tespit edilmistir.*°

Tenkihu’l-Kelam fi ‘Aka’idi Ehli’l-islam

Harpiiti denilince akillara ilk gelen ve Harpiti ile adeta dzdeslesen bir eserdir.*

Nitekim bu eser, gerek Dariilflinun’da gerekse Medresetii’l vaizin’de kelam 6gretmenligi

39 Abdiillatif HarpGti, Mecdlisii’l-Envdri’l-Ehadiyye ve Mecdmi'u’l-Esrdri’l-Muhammediyye, cev. Ahmet
Aslantiirk- Mustafa Akkoca (istanbul: Eser Matbaasi, 1975).

*Terciime edilen esere atif yapilirken “Mecdlisti’l-Envari’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye”
ismi ile dipnotta yer verilecektir. Orijinal eserden aktarmalar “Mecdlisi’l-Envédri’l-Ehadiyye” seklinde
isimlendirme ile yapilacaktir.

40 Bk. Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye; HarpQti, Mecélisii’l-Envdri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esréri’l-
Muhammediyye. Eserler hakkinda genis bilgi icin ayrica bk. Yurdagir, “Abdullatif HarpGti”; Yar, “Abdullatif
Harpatt ve Yeni Kelam ilmi”, 242-243; Soysaldi, “Abdiillatif Harpati ve Tefsir Anlayisi”, 106-107;0zdemir-
Karaman, “Harpti ve Hayati”, 15-16; Uz, Abdullatif Harp(ti’nin Tenkihu’l-Keldm fi ‘Aka’idi Ehli’l-islém

isimli Eserinde Niibiivvet Anlayisi, 20-21; Fikret Karaman, “Yeni Kelam ilmi Disiincesinin insasi ve Abdullatif
Harp(t?’nin Rolli”, Keldm ilmi’nin Yeniden insasinda Gelenedin Yeri Sempozyumu, ed. Mustafa Oztiirk vd.
(Elazig: Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekanligi, 2004), 3; Vecihi S6nmez, “Abdiillatif Harp(ti ve islam
Distincesinde Yenilik Arayislari”, Os Devlet Universitesi ilGhiyat Fakiiltesi Dergisi 20-21 (2015), 137.

41Uz, Abdullatif Harpiti’nin Tenkihu’l-Keldm fi ‘Aka’idi Ehli’l-isldm Isimli Eserinde Niibiivvet Anlayisi, 21.
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yapt1§1 zamanlarda hazirladigi en énemli galismasidir.*? Kitap, ortalama 374 sayfadan
olusur. Miiellif hayatta iken Istanbul Necm-i Istikbal Matbaas1 tarafindan iki defa
yayimlanmistir. Eserin birinci baskist hicri 1328 yilinda gerceklesmistir. Birinci baskisinda
Arapca metin, Arap¢a metnin Osmanli Tiirkgesi terclimesi ve Osmanli Tiirkgesi ile eklenmis
dipnotlar bulunmaktadir. Harpiti, eserindeki bu metodun sebebini “Arapga dilini bilmeyen
Osmanlilara, eserden istifadeyi genellestirmek” olarak aciklamistir.*® Eserin ikinci baskist
hicri 1330 yilinda olmustur. Birinci basimdan farki ise terclime kismi kaldirilmis;

dipnotlarda yer alan agiklama ve ek bilgiler ile ¢alisma zenginlestirilmistir.*

Eserin ana metni kitabin yaklasik tigte birlik kismi olusturmaktadir. Eser, Arapga
olarak kaleme alinmistir. Kitabin geri kalan ortalama tigte ikilik kismi, Harplti’nin beyan ve
ek bilgilerini ihtiva etmektedir. Dipnotlar halinde verilen bu kisimda miiellif, Osmanl
Tiirkgesini kullanmayi tercih etmistir.*® 1987 yilinda Ethem Ruhi Figlah tarafindan “Firat
Universitesi’nin Elazig’da diizenledigi Tiirk-Islam Tarih, Medeniyet ve Kiiltiiriinde Firat
Havzasi Sempozyumu’nda” degerlendirilmistir. 1990 yilinda Fikret Karaman ise, bu eseri
yikksek lisans tezinde Tiirkceye c¢evirmis, Harplti’nin bazi kelami goriislerini de
incelemistir.*® 2000 yilinda ise Ibrahim Ozdemir ve Fikret Karaman tarafindan ana metin
terctime edilerek ve Osmanli Tiirkgesi olan boliimler de yeni harflere aktirilarak giintimiize

kazandirilmigtir.’

Harp(iti, eserinin Onsoziinde Dariilfiinun’da derslerde 6grencilere okutabilecegi
klasik bir kaynak aradigini ancak asrinin sorunlarina cevap olabilecek bir eser bulamadigini
bu sebeple de bu eseri yazmak durumunda kaldigini ifade etmektedir. Ayrica kelam ilminin

tekrar duruma ve konuma gore tedvin edilmesi gerektigini belirten Harpiti,*® Tenkihu 'I-

42 yurdagiir, “Abdiillatif Harpati”.

4 Yar, “Abdiillatif Harpati ve Yeni Kelam iimi”, 243.

44 Yurdagiir, “Abddllatif Harp(ti”.

45 Ozdemir- Karaman, “Harpati ve Hayat”, 16.

46 Yurdagiir, “Abddillatif Harp(ti”; Fikret Karaman, Abdiillatif Harpiti ve Tenkihu’l-Kelém fi ‘Akd’idi Ehli’l-
isldm'in Tercemesi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,1990).

47 Bk. Abddillatif Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém Fi Akdidi Ehli’l-Islém, thk: ibrahim Ozdemir, Fikret Karaman (Elazig:
TDV Elazig Subesi Yayinlari, 2000).

48 Harp(ti, keldm ilminin tekrar duruma ve konuma gére neden tedvin edilmesi gerektigini su ibarelerle
belirtir: “Rabbinin Iahuti feyzine muhtag olan Abdullatif el-HarpGti der ki: Saltanat-i islamiye merkezindeki
Daru’l-Fiin(in-1 Osmaniye’de Keldm iImini tedris etmekle gérevlendirildigimde, dinin esas inanclarini iceren,
muaénid bid‘atcilari reddeden ve ¢agdas dinsizlere karsi koyan bir kitap arayisina girdim. Ancak mitekaddim
Ehl-i Stinnet kelamcilarina ait boyle bir kitaba rastlamadim. Zira onlarin kitaplari kendi donemlerinde ortaya
ctkan sapkin islami firkalarin bid‘at lari ve Yunan kékenli eski filozof sagmaliklarini reddetmekle sinirliydi. Bu
kitaplarda, asrimizda ortaya ¢ikan birgok bid‘at ve dini korumak icin kesin bir sekilde ortadan kaldiriimasi
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Kelam isimli eserinin asrinda zorunluluk ifade eden “Yeni Kelam” ilmine kap1 actigini
nakletmektedir.*® Harpiiti’nin yazmis oldugu bu eser, klasik kelam eserlerinde yer alan
meselelerin yani sira yeni konular1 da igine alan, Matiiridiyye mezhebinin temel inang
esaslan cizgisinde yazilan, yeni ilm-i keldm devrine taalluk eden ve bu donemin ilk
yayinlarindan sayilabilecek bir calismadir.®® Felsefe konularinin “usulii’d-din gercevesi”
muhafaza edilerek ele alinmasi gerektiginin dnemle altin1 ¢izen Harpiti, eger bu prensibe
dikkat edilmezse Islamiyet ile alakasi olmayan bir felsefe calismasi ortaya cikacagini
belirtir.%! Eserinde asir1 te’vil yapmaktan c¢ekinen Harpati, micize ve vahiy gibi gaybi
konular1 aklilestirmek iginde ¢aba harcamamustir.® Eser, mukaddime (giris), ilahiyyat,
niiblivvet, sem‘iyyat ve hatime (sonug) boliimlerinden olugsmaktadir. Boliimlerin igerikleri

kisaca su sekildedir:

Mukaddime: Miiellif bu kisimda Kelam ilminin tanimi, Keldamin konusu, Kelamin
gayesi, ilim, nazar ve delil ve ma‘lam ve ilgili kavramlar olmak {izere bes meseleye
deginmektedir. Ozellikle ma‘lim ve ilgili kavramlar basliginda ma‘diim, mevcid, vacib,
miimkiin, cevher ve kisimlari, araz ve kisimlari, feleki/astronomik ve kevkevi cisimler, dort
unsur, i¢ ve dis duyular, nefis ve akil gibi miihim konular1 islam alimlerinin, filozoflarin ve
cagnin yaygin anlayisina gore karsilastirmali olarak ele almustir. Ozellikle astronomi
konusunda detayl1 bilgi vermeye ¢alisan Harplti, astronomi ile din arasindaki iligki lizerinde
durmus, ayet ve hadislerden ornekler vererek dinin ana kaynaklarii bilimsel meselelere

kanit gostermistir.

Iahiyat Béliimii: 1sbat-1 vacib, Cenab-1 Hakk’1n sifatlar1 ve zat1 hakkinda ciiz olan
ve olmayan seyler, Cenab-1 Hakk’in (bi’set disinda) diinyadaki fiilleri seklindeki

basliklardan olusturmustur. Bu meseleleri de aciklarken ayet, hadis, Islam alimleri ve

gereken modern duyumcu felsefe’nin sapkinliklarini reddetmeye yonelik bir sey bulunmamaktadir. Clinkd
keldm ilmi -stinnet ve yakin erbabi bazi muhakkik alimlerin de isaret ettigi gibi- duruma ve konuma gore tedvin
edilmelidir. iste bunlar, beni tedris ve miizakere ortaminda bdyle bir kitapgigi yazmaya sevketti. Bunu da hak
olan dinimizi ve dogru olan kitabimizi, hile ve saptirma yoluyla savasanlarin saldirisina karsi savunmak icin
yaptim. Bununla beraber islam inan¢ esaslarimizi, sahth kelam kitaplarindan derleme yoluna gittim. Sonucta
kitap, icerdigi konular bakimindan ¢agdas dinsizleri tenkit konusunda akil sahiplerine 6rnek olabilecek bir
sekle geldi. Kitabi, Tenkihu’l-Keldm fi ‘Aka’idi Ehli’l-islém ismiyle isimlendirip bir giris, i¢ bdliim ve bir sonug
seklinde diizenledim. Yiice Allah’in tevfikine itimad ederim. O bana yeter ve O, ne giizel vekildir.” Harp(ti,
Tenkihu’l-Keldm,14-15.

4 Harp(ti, Tarih-i iIm-i Kelém, 114.

50 s3nmez, “Abddllatif Harp(ti ve islAm Diisiincesinde Yenilik Arayislari”,139.

51 Harp(ti, Tarih-i [Im-i Keldm, 114; Sénmez, “Abdiillatif Harp(ti ve islAm Diistincesinde Yenilik Arayislari”,139.
52 Sgnmez, “Abdiillatif Harpati ve islam Disiincesinde Yenilik Arayislari”,139.
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filozoflarin fikirlerini delil olarak kullanmaktadir. Ayrica bid‘at ehlinden kendisine itiraz

edebilecek olarin goriislerine de yer vererek onlar1 degerledirmeye ¢alismistir.

Niibiivvet Boliimii: Nubiivvetin anlami, ispati ve hiikkmii, niibiivvetin sartlari,
peygamberimizin niibiivvetinin ispati ve Ozellikleri gibi ana basliklar altinda konular ele
alinarak niiblivvet ve risalet, peygamberler, peygamberlerin gerekliligi ve mucizeleri, Hz.
Muhammed’in (sav) son peygamber olusu, diger tim peygamberlere gonderilen vahiy ve

kitaplar gibi konular ele alinarak agiklayici bilgiler verilmistir.

Sem ‘iyydt Béliimii: Berzah aleminde goriilen nimet, azap ve sual, berzah sonrasi
ahiret ahvali dirilme ve hasir konu bagliklar1 altinda kabir hayati, ahiret ahvali, cennet,
cehennem, mizan, sirat, sefaat, kiyamet gibi bahisler nakli ve akli kanitlar ile ispatlanmaya

calisilmastir.

Hatime: Sonug béliimiinii ImAmet meselesine ayiran Harpiiti, imametin tanimin

yaptiktan sonra imametin in’tikal sekillerini, imametin hiikkmiinii ve sartlarin1 agiklamistir.
Tekmile-i Tenkihu’l-Kelam

Harpiti’nin bu eseri, Tenkihu’[-Keldm eserini tamamlayici1 ve eksiklerini giderici
mabhiyettedir. Eserin i¢ kapak kismina 15 Sevval 1330 (27 Eyliil 1912) tarihinde yerlestirilen
“Ifade-i Mahsfisa” baslikli “Ozel ifade” yer almaktadir. Burada Tenkihu'l-Keldm isimli
eserinin ikinci yaymindan sonra Dariilflinun ve Medresetii’l- vaizin’de kelam 6gretmenligi
yaptig1 sirada” Tenkihu I-Keldm eserimde bu bilgiler de bulunmaliydi” diye diistindiiklerini
Osmanli Tiirkgesi ile yazdig1 bir eserdir.>® Tekmile-i Tenkihu 'I-Kelam eserindeki bilgilerin
Tenkihu’l-Kelam eserinin hangi sayfasina ve hangi climleden sonra yerlestirilmesi
gerektigini rakamlarla belirtmistir. ** Tenkihu’l-Keldm’m ikinci baskismin sonuna da
Tekmile-i Tenkihu 'I-Keldm eserinin dercedilmesi icin iki eser birlikte basilmistir.>® Eser, 185
sayfadan olugmaktadir. Tekmile’nin sonunu eklenen “Fihirst-i Tekmile” ve “Hata ve Savab

Cedveli” ile eser 200 sayfay1 bulmaktadir.%®

3 Harp(ti mukaddimesinde bunu soyle dile getirmektedir: “Tenkihu’l-Kelém nam-1 eseri acizanemin ikinci
tab'indan sonra Dari'lfinun ve Medreseti'l Vaizin'de vukuu bulan bir sene-i tedrisedeki mitalaat ve
miikerrerat, sahifelerine, satirlarina rakamlar ile isaret olunarak kitab-1 mezkure zamm ve ilave kilindi. Dine
hizmet ve ihvana nusret ve muavenet olmak lizere tab'l ve nesrine miibaderet olundu.” Harpati, Tekmile-i
Tenkihu’l-Keldm.

4 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelém.

55 Yurdagiir, “Abddllatif Harp(ti”.

56 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelém.
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Yeni ilm-i kelam déneminde 6nemli bir yere sahip olan bu eserde izlenilen yontem,
kitaptan faydalanilmay1 olduk¢a zorlastirmistir. Erkan Yar, 1997 yilinda yayimladig bir
makalede bu probleme dikkat ¢ekmis ve Tenkihu'l-Keldm ve Tekmile-i Tenkihu'I-Keldm
1simli eserlerinin bir araya getirilerek tek bir eser olarak yayimlanmasinin zorunlu olduguna
vurgu yapmistir. Hatta kendisi yazdig1 makalede miiellifin isaret ettigi sekilde, iki eseri bir
araya getirdigini ve en yakin zamanda bu calismasini yayimlamaya calisacagini

belirtirmistir. >’

Fikret Karaman ve Ibrahim Ozdemir, 2000 yilinda basima hazir hale getirdikleri
Tenkthu'l-Kelam Fi Akdidi Ehli’l-Isldm terciimesinin sunus kisminda o zamana kadar
Tenkihu’lI-Kelam ve Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm'in tek eser halinde yayimlama cihetine
gidilmedigine vurgu yapmislardir. Bu sebeple, eseri ceviritken Harpiti’'nin ana metnini
desteklemek, eksiklikleri tamamlayarak ve fikir biitiinliigiinii elde etmek i¢in Tekmile-i
Tenkihu'l-Kelam’deki acgiklamalar1 g6z Onilinde bulundurduklarini ifade etmislerdir.
Tekmile 'de sadece onemli gordiikleri agiklamalari, Tenkihu'l-Keldm’da HarpGti'nin igaret
ettigi lizere ilgili sayfa ve satirlara koseli parantez ile aktardiklarini belirtmislerdir.>® Her ne
kadar problemin tamami ¢dziime ulasmasa da, bu calismalar1 ile mevzubahis sikintiya

onemli o6l¢iide 151k tuttuklart gériillmektedir.

Ilm-i Hey’et ile Kiitiib-i Mukaddese Arasindaki Zahiri Hilafin Tevcih ve Tevfiki
Hakkinda Risale

Tenkihu’l-Kelam isimli eserinin birinci ve ikinci baskilarinin sonuna ilave edilen bu
risalenin igeri8i genel olarak astronomi ile dini uzlastirmaktir. Harplti birinci baskisinda bu
risale “Heyet-1 cedidenin eflak bahislerini Kur’dn nasslar ile tevcih ve tevfikine dair
miistekil bir risale” seklinde isimlendirilirken; ikinci baskisinda “Heyet ilmi ile mukaddes
Kitaplar arasindaki goriiniisteki hilafin tevcih ve tevfikine dair bir risale” seklinde
adlandirmustir. ® Isldm ve Bilim tarihi agisindan &nem tasiyan risale, Bekir Topaloglu

tarafindan birinci ve ikinci baskilar1 karsilastirilarak sadelestirilmistir. © Topaloglu bu

57 Yar, “Abdillatif Harp(tl ve Yeni Kelam ilmi”, 243. Arapga metinin ayri bir sekilde verilecegi ve
sadelestirilerek hazirlandigini soyledigi bu c¢alismaya, arastirmalarim dahilinde ulasamadim. Erkan Yar
hocamiz ile e-mail (izerinden iletisime gectigimde kendisi “o zamanlar bilgisayar sisteminin gelismedigini,
bilgisayarinin ¢oktiiglini, bu sebeple hazirlamis oldugu s6z konusu galismasini kurtaramadigini” ifade etmistir.
58 [brahim Ozdemir- Fikret Karaman, “Sunus”, Tenkihu’l-Kelém Fi Akdidi Ehli’l-islém, mif. Abdiillatif Harp(ti
(Elazig: TDV Elazig Subesi Yayinlari, 2000), 10.

59 Yar, “Abdiillatif Harp(ti ve Yeni Kelam ilmi”, 245.

60 3zdemir- Karaman, “Harp(ti ve Hayati”, 17.
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calismasini 1974 yilinda, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi’nin altinci sayisinda “Astronomi
ve Din” bashig altinda yayimlamistir.%! Topaloglu, agir bir iislup ile yazilan bu risaleyi
sadelestirirken kendisinin bazi basliklandirmalar yaptigini, ayetlerin meallerini verdigini ve
risdlede ismi gegen sahislarin 6liim tarihlerini de ekledigini belirtmistir.%? Fikret Karaman
ve Ibrahim Ozdemir ise, gevirisini yaptig1 Tenkihu I-Keldm eserinin sonuna ekledikleri bu
risilleden Mehmet Aydm’mn “Islim ve Bilim” bashg ile bahsettigini, kendilerinin ise

makaleye “Ilim ve Din” basligmi vermeyi daha uygun gordiiklerini ifade etmislerdir.®®

Harptti bu risalesini Tenkihu’l-Keldm isimli eserinin yayimlanabilmesi ig¢in
incelemeye gonderdigi Bab-1 Fetva® ilgililerince yapilmis olan elestirilere cevap niteliginde
hazirladigini, ancak II. Mesrutiyet’ten Once yayimlamaya cesaret edemedigini ifade
etmektedir.®® Harpiti, bugiin astronominin alania giren farkli meselelere ait eski anlayislari
Batlamyus (6. 170) ve Kopernik (6. 1543) teorilerine degindirerek ve ilahi kitaplarin
aciklamalarina yer vererek risaleye giris yapmaktadir. Ardindan meseleyi Islam dini
acisindan ele alan Harpiti, dnce eski Isldm alimlerinin fikirlerini aktarmakta akabinde Islam
tarihi boyunca ilim ve hikmetin gosterdigi gelisimlere paralel olarak Islam alimlerinin, bu
mesele ile ilgili ayetleri tefsir ve izah ederken yeni yeni evreleri astiklarini ispat etmeye
calismaktadir. Sonu¢ olarak, yeni heyet ilmi miivacehesinde ilgili ayetlerin te’vil
edilmesinde izlenilecek yontemin tesbitine ¢alismaktadir.®® Bu risale, evrendeki yaratilis
nizamindaki inceliklere, titizlige ve ayrintilara dikkat edilmesi halinde akil sahibi olan her
insan igin ¢ikarilacak ¢ok biiyiik dersler ve ibretler oldugunudan bahsetmektedir.®’ Bu
sebeple astronomiye ilgi duyanlar i¢in, dlemin yaratilis, yerylizii ve diger gokytizii cisimleri
arasinda var olan uyum ve inceligin lizerinde duruldugu ayetlerin bir araya getirilmesi

acisindan son derece onemli bir calismadir.58

61 Bk. Bekir Topaloglu, “Astronomi ve Din”, Diyanet isleri Baskanligi Dergisi 14/6 (Kasim 1974).

62 Topaloglu, “Astronomi ve Din”, 343.

83 jsmail Ozdemir- Fikret Karaman, “ilim ve Din”, Tenkihu’l-Kelém Fi Akdidi Ehli’I-islém, mlf. Abdiillatif Harp(ti
(Elazig: TDV Elazig Subesi Yayinlari, 2000), 309.

64 “Kaynaklarda zaman zaman Bab-1 Fetvd ve Fetvahdne olarak gecen kelime ile kastedilen mana Bab-i
Mesthattir. Bab-1 Mesihat ise Osmanli Devleti’'nde 6zellikle Yenigeri Ocagi’'nin kaldirilmasindan sonra
seyhiilislamlarin resmi dairelerine verilen isimdir.” Genis bilgi igin bk. Mehmet ipsirli, “Bab-1 Mesihat” TDV
islém Ansiklopedisi, erisim 3 Ocak 2024.

8 Yurdagiir, “Abdillatif HarpQti”; Uz, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islém isimli Eserinde Niibiivvet Anlayisi,
26.

66 Topaloglu, “Astronomi ve Din”, 343.

67 Ozdemir- Karaman, “Harp(tf ve Hayat!”, 17.

%8 Uz, Abdullatif Harpiti’nin Tenkihu’l-Keldm fi ‘Akd’idi Ehli’l-isldm simli Eserinde Niibiivvet Anlayisi, 26-27.
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Tarih-i Ilm-i Kelam

Harpti’nin kelami gériislerine yer verdigi,®® mezhepler tarihi 6zelligi tastyan bu
eser,’® hicri 1332 yilinda Istanbul Necm-i Istikbal Matbaasi’nda basilmistir. Eser, Osmanli
Tiirkgesi ile kaleme alinmistir.”* Muammer Esen tarafindan 2012 yilinda Osmanl Tiirkcesi
asil metinden sadelestirirek yayimlanmistir. Eserdeki climlelerin uzun oldugunu, bu sebeple
giniimiiz Tiirk¢esine aktarmanin kolay olmadigini belirten Esen, c¢evirisinde bazi

eksikliklerin ve hatalarin olabilecegini ifade etmistir.”

Harpiti’nin eserini Tarih-i [lm-i Keldm seklinde adlandirmasi, baz1 arastirmacilar
tarafindan elestirilmis ve eserin igerigi ile isimlendirmenin tutarli olmadigini ifade
etmiglerdir. Zira bu arastirmacilara gore, miiellifin eserinde daha c¢ok milel ve nihal
kaynaklarinda yer alan firkalar ve onlarin fikirleri izerinde durmasi, Harp(iti’nin mezhepler
tarihi alanina da gecis yaptigin1 gostermektedir.”® Yazar, eserinde Islam kelaminin tarihini
ele alirken; “Yahudilik, Hristiyanlik, Mecusilik ve Sabiilik” dinlerinin de kelam tarihine
deginmeye calismis gerekli gordiigii yerlerde kendi degerlendirme ve elestirilerine yer
vermistir. Hatta ilk donem filozoflarindan dnemli gordiiklerinin fikirlerine ve Kindi, Farabi,
Ibn Sina, Ibn Riisd, Ibn Bacce (8. 533/1139), Ibn Arabi (6. 638/1240) gibi Islam filozoflarma
da kisaca degindigi tespit edilmistir. Harpati, felsefe devrinin yontemlerinin Islam Kelam
ilmine nasil yansidigini ifade etmeye ¢alismistir. Son boliimde ise Tanriy1 kabul etmeyen
tabiat¢1, materyalist ve dehrilerin goriislerine yer vererek onlari elestirmistir. Son boliimde
zaman igerisinde harici ve dahili nedenlerden dolay1 Kelam ilminde degisiklikler meydana
geldigini, caginda da yeni bir kelam doneminin baslamasi gerektigine fazlaca ihtiyag
duyuldugunu, asrindaki alimlerin “her tiirlii felsefi akimi, akli ilimleri, her tiirlii ilim ve bilim

alaniny, ehliyle tartisabilecek diizeyde bilmesi gerektigi” iizerinde durmustur.’

Verilen eser bilgileri 1s1ginda Harp(iti’nin esasen giiniimiize ulasan {i¢ eseri oldugunu
gérmekteyiz. Nitekim Harp(ti’nin “/lm-i Hey et ile Kiitiib-i Mukaddese Arasindaki Zahir

Hildfin Tevcih ve Tevfiki Hakkinda Risdle” isimli makalesi Tenkihu 'I-Keldm eserinin birinci

% Yar, “Abdiillatif Harp(ti ve Yeni Kelam ilmi”, 245; Soysald, “Abdiillatif Harpti ve Tefsir Anlayisi”, 110.

0 Yar, “Abdiillatif Harp(ti ve Yeni Kelam ilmi”, 245; Ozdemir- Karaman, “Harp(ti ve Hayati”, 17.

" HarpQti, Tarih-i ilm-i Keldm.

2 Muammer Esen, “Onséz”, Keldm Tarihi, mif. Abdillatif Harp(ti (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 9-
10.

73 Yar, “Abdiillatif Harp(tf ve Yeni Kelam ilmi”, 245-246; Soysaldi, “Abddllatif Harp(ti ve Tefsir Anlayisi, 110;
Karaman, “Yeni Kelam ilmi Distincesinin insasi ve Abdiillatif Harp(ti’nin Rolii”, 7; Sénmez, “Abdiillatif Harp(ti
ve islam Disiincesinde Yenilik Arayislari”, 139.

7 HarpQti, Tarih-i ilm-i Keldm; Esen, “Onséz”, 9.
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ve ikinci baskisinda, Tekmile-i Tenkihu'l-Keldm ise ikinci baskisinda yer almaktadir. Bu
sebeple Harpiti’nin giiniimiize ulasan “Mecalisii’l-Envari’l-Ehadiyye ve Mecdami ‘u’l-
Esrari’l-Muhammediyye ”, “Tenkthu’l-Keldam fi ‘Aka’idi Ehli’l-Islam” ve “Tarih-i Ilm-i

Kelam” olmak iizere ii¢ temel eseri vardir demenin dogru olacagi goriisiindeyiz.

1.1.3. Kelam ilmindeki Yeri

Hayati 19. yiizyilin sonu ve 20. ylizyilin basina denk gelen Abdiillatif Harpiiti, Kelam
ilmine yenilik¢i bir bakis acisiyla yaklastig igin “Yeni Devir Ilm-i Keldm” onciilerinden
sayillmustir. ©° HarpGti’nin gerek Dariilfiinun’da gerekse Medresetii’l-vaizin’de yapmis
oldugu kelami Ogretimleri, onu Keldm ilmi alaninda ¢alismalarina ve de Kelam ilminin
yeniden yapilandirilmasi gerektigine dair goriislerinin gelismesine katki saglamistir. Zira
kendisi, Kelam alaninda yeni bir eser yazma isteginin, dgretmenlik yaptigir siralarda
belirdigini ifade etmistir.”® Kelam? goriislerini derledigi Tenkihu I-Keldm fi ‘Aka’idi Ehli’l-

Isldm isimli eserinin 6nsoziinde bu konudaki amag Ve diisiincelerini sdyle nakletmistir:

Dariilfinun’da Kelam derslerini anlatmakla gorevlendirildigimde, dinin temel inanglarini
igceren, inatg1 bid‘atcilar inkar eden ve ¢agdas dinsizlere karst koyan bir kitap arayigina
girdim. Ancak boyle bir eser bulamadim. Eski kitaplar, kendi zamanlarinda zuhlr etmis
sapkin firkalarin ve Yunan disiincesine dayanan sa¢gmaliklart reddetmekle sinirliydi.
Cagimizda ortaya ¢ikan sayisiz bid‘atleri ve duyumcu felsefenin yanlis goriislerini ¢iiriitecek
higbir i¢erik bulunmamaktadir. Clinkii -muhakkik Kelam alimlerinin de ifade ettigi gibi- her

Kelam kitab: kendi dénemlerinde duruma ve konuma gore tekrar tedvin edilmesi gerekir.”’

Harpiiti, kendini yeni bir Kelam kitab1 yazmaya sevkeden nedenleri paylastiktan
sonra “Islam’1 ve kitabimiz1 hile ve saptirma yoluyla savasanlarin saldirilaria karsi korumak
amactyla Islam inang esaslarini sahih kelam kitaplarindan derledigi bu eserinin, muhtevasi
acisindan cagdas dinsizleri elestirmek konusunda akil sahiplerine 6rneklik teskil ettigini”

belirtrmistir.”®

Harpiti, ilmiye sinifinin bozulma sebebini “Islam’1n hilafet merkezi olan Istanbul’da

miilki ve askeri diizenin bozulmasi ve dagilmasi” olarak gormiistiir. Harplti’ye gore, o

75 Fikret Karaman, “Sunus”, 11.

76 Muhammet Hanefi Suluoglu, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Keldm ilminde Yenilenme Girisimleri (Rize: Recep
Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 110-111.

77 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 9.

78 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 9.
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donemde ilmiye ve maarif gelisimi takip edilmemistir. Bu sebeple bu alanda yol almay1
birak, biiylik bir yikim yasanmis hatta ilim ve maarif gittikce son bulmaya baslamistir.
Harpiti, eski Islam felsefesi kaynaklarinin, kiitiiphane raflarinda yirtilmis, yipranmis ve
daginik bir halde bulundugunu ifade etmistir. Bati’da ise hikmet ve felsefe alaninda “akillara
durgunluk verecek derecede ilging fen ve eserler” mevciddur. Bati’da felsefe ve hikmet
Ogrenilmis, gelistirilmesi i¢in inceleme, deney ve deneyim ile evrenin gergeklerini kesfetme
yolu tercih edilmistir. Bununla birlikte “hikmet-i isbatiyye” ve “hikmet-i maddiyye” ortaya
cikmistir. Dolayisiyla “kadim soyut zihinsel felsefe” yerine, bu felsefeden tamamen farkli
yeni bir felsefe zuhtlir etmistir. Yeni dogan felsefenin konulari ile de kelami meseleler bastan

sona degisiklik gdstermistir.’®

Harpiti, yeni bir ilm-i keldmin tedvin edilmesi gerektigini ve bunun cagindaki
alimlerin iizerine vacib oldugunu ifade etmistir. Ona gore, asr-1 saadette itikadi meselelerde
hicbir ihtilaf olmadigi i¢in kelami tartismalar olmamustir. Selef doneminde birtakim ihtilaflar
olsa da kelami tartigmalar ser‘l nasslar ve akli kanitlarla yapilmigtir. Zamanla bid‘at ve sapik
Kimselerin artmasi ile onlarin bid‘at ve sapikliklarini, “akli, mantiki ve kelami kanitlarla”
ispat etmek zorunlu hale gelmistir. Bu zorunluluk sebebiyle de selef mezhebinin tartigsma
yontemi yerine keldmi yontem tercih edilmis ve kudema Kelam’1 yeniden derlenmistir.
Ilerleyen zamanlarda yine eski felsefenin Islam devletlerinde yayilip iinlenmesi, bazi
kistaslarla Islam itikadina zit bulunmasi ve bu durumun Miisliimanlarin arasinda dedikoduya
neden oldugu goriisleriyle, filozoflarla da kelami tartigsmalara gerek duyulmustur. Bu sekilde
miitekaddim{in Kelam ilminden miiteahhirtin Kelam ilmine ge¢ilmis ve miiteahhirtin Kelami
tekrar tedvin edilmistir. Gegmiste de Keldm ilminin tedvin edildigini sebepleriyle kisaca
deginen Harpiti, Islim’m muhafazasi igin yen-i ilmi keldim’m tedvininin vacibligini ifade
etmistir. Ona gore yeni ilm-i kelamin, gelismis olan felsefe ve hikmet icerisinden Islam
itikadina aykir1 olan hiikiimlerde uygun hale getirilebilmesi, miimkiin olanlarinin te’vil ve
tevkif edilmesi; uygun hale getirilmesi miimkiin olmayanlarinin ise ciiriitiilmesi ile tekrar

tedvin edilmesi gerekmektedir.®

7 HarpQti, Tarih-i ilm-i Keldm, 110-111.

8 Harp(ti, Tarih-i ilm-i Kelém, 111. “Ayni sekilde cagimizda gelisen ve biisbiitiin degisen felsefe ve hikmetten
Mausliimanlarin inanglarina aykiri olan hiikiimlerde, ge¢cmis alimlerimizin eski filozoflara davrandiklari gibi,
felsefi ilkeler Gzerinde te'vil ve tevfiki, yani uygun hale getirilmesi kabil olanlarinin, te'vil ve tevfikine; te'lif ve
tevfiki kabil olmayanlarinin ise, ret ve iptali, yani ¢iiriitiilmesi isldm'in korunmasi ugrunda yeni bir keldmin
tedvin edilmesi, asrimiz ulemasina vacib olmustur.” Harp(ti, Keldm Tarihi, 132-133.
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Harpiti, asrindaki itikad ve kelam din alimleri siifina, “yenicag felsefesi ve akli
ilimlerin her birinin bilinmesi ve her tiir ilim ve bilim alaninin ehliyle her bir alanin ilkeleri
lizere kelami tartisma yapmaya giicli yetmesi” farz-1 kifdye oldugu fetvasimi vermistir.
Ayrica “akli ilimlerin temel sartlarinda dinin temel sartlarina ters diisenler i¢in her ilmin
ehliyle o ilmin ilkeleri lizere tartigma yapilmasi1” gerektigini savunmustur. Zira dine yapilmis
olan tenkitleri bertaraf edebilmek ve inkar edebilmek ancak bu sekilde miimkiindiir. Nitekim

eski ulemalarin ge¢mis filozoflarla olan diyalogu da bu sekilde gergeklesmistir.®

Harp(iti’nin kelam alimlerine onerilerinden bir digeri ise yenigag diislince sistemine
karsi, Kelam ilmindeki “madde ve kuvvetlerin, esir ve fezanin” yaratilmis oldugunu ve
evrenin 6zl olmadiklarini ispat etmeleri gerektigidir. Ayrica maddenin eylemsizligini ve
maddede gozle goriinen isaretler ile varliklarima hiikmolunan giiclerini bizzat maddenin
kendisinin var edemeyecegini de gostermeleri gerekmektedir. Evrendeki cisimlerin madde
ve maddiyata mahsis olmadigi, evrendeki varliklarin icadinda kendi varligi disinda ve onun
iistiinde olan her seyi kusatan, bir miiessir yaratict kuvvete ihtiyag duyuldugu ortaya
konulmalidir. Bunlarin yani sira madde ve maddiyata ait kainatin istiinde “mana alemi,
miicerret alem ve ruhlar aleminin” var oldugu asrin felsefi yontem ve prensipleri ile ispat

edilmelidir.2?

Harpiiti’ye gore, nasil ki gegmis zamanlarda Keladm ilminde tedvinler yapildiysa
simdi de -yenicag felsefesi prensipleri ile kelami tartigmalar yapilmasi zar(ri ve ihtiyag¢
olarak ortaya ¢iktig1 i¢in- “lictincii bir Kelam ilmi tedvininin zamani1” gelmistir. Harpiti,
“eski ve miiteahhirin Kelam’ i1 6grenip 6grettigini, Kelam kitaplarimi detayli bir sekilde
inceleyerek eski ¢ag felsefesinin yontem ve yasalarina hakim oldugunu” belirtmistir. Ancak
“yeni felsefe ve yeni akli ilimlerin yontem ve yasalarina, yeni muhaliflerin goriis ve
Ogretilerine, yabanci dillerden herhangi birini bilemedigi i¢in, yalnizca Tiirkge terciime
edilen risaleler ve Misir’da Arapcaya cevrilmis bazi kitaplardan™ vakif olmustur. Bu
birikimleri ile Tenkihu'I-Keldm isimli eserini kaleme aldigim1 ve asrinda zorunluluk ifade
eden “Yeni Kelam” ilmine kapi agtigini nakletmistir. Harplti, bu miihim meselenin
bitirilmesini ve kemale erdirilmesini sonradan gelen din ulemasindan da bekledigini

aktarmistir.®3

81 Harp(ti, Tarih-i [Im-i Kelém, 112-113.
8 Harp(ti, Tarih-i [Im-i Kelém, 113-114.
8 HarpQti, Tarih-i iim-i Keldm, 114.
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Harplti’ye goére mukaddem ve muahhar olan Keldm ilmi ile esas amag, dinin
temellerinin ve Islam itikadinin degistirilip bozulmaktan ve kaybolmaktan muhafaza
etmektir. Iste bu asil maksat, bu miihim gorevi yerine getirmek oldugu icin yeni ilm-i
kelamda “evrenin yaraticisinin var oldugu, kemal sifatiyla vasiflanmis ve tiim eksikliklerden
miinezzeh oldugu, O’nun kainatin ibadet edilecek tek yaraticist oldugu; vahyin ve
peygamberligin, hasr ile nesrin, miikafat ile cezanin ve ahiretin hak ve kesin oldugu”
seklindeki dinin temel esaslar1 mutlaka korunmalidir. Eger bu esaslardan biri dahi korunmaz
da yok olup giderse -bu durum kiifrii gerektirdigi igin- ne bu akaid Islam akaidi, ne de bu
kelam Islam kelami olur. Bu tarz kaynaklarm Isldm dinine atfedilmesi uygun degildir.
Harpiti’ye gore, “Islam Mecmuast isimli dergide, ‘Din felsefesi’ bashig1 altinda dinden
sayilan; Yaratan’a itaatin gerekliligi, micize ve peygamberlik, hasr ve ahiret hiikkiimlerinin
disinda yayimlanacak olan felsefenin de Islim diniyle bir baglantis1 olamaz.” Bu tarz
kaynaklar, felsefenin ildhiyat bolimidiir. Onlar “felsefenin ildhiyat kismi” seklinde

isimlendirilmelidir.®*

Harpiti’nin Tenkihu’l-Keldm isimli eserini inceledigi zaman gerek konular1 gerek
hazirlanis sekli, kadim kelam eserlerinden ¢ok farkli olmadig1 goriilmektedir.®® Tenkihu 'I-
Keldm'da dort bolim vardir. Bunlar Kelam ilminin tanimi, konusu, gayesi, ilim, nazar,
ma‘lim ve bunlarla ilgili kavramlarin yer aldigi bir mukaddime; isbat-1 vacib ile ilgili
deliller, bunlarin degerlendirilmesi ve tenkidi; Cenab-1 Hakk’in zati1 hakkinda céiz olan ve
olmayan isler; kul ve diger canlilarin fiilleri, hidayet, delalet, rizik ve ecel gibi konular
igeren ilahiyat; Peygamberligin anlami, ispati, hiikkmii, sifatlari, onlar i¢in cdiz olmayan
haller, 6zellikleri ve velayetle olan iliskileri kapsayan niibiivvet; berzah alemi, keyfiyeti,
ahiret ahvali, cennet, cehennem ve kiyamet alametlerinin i¢inde bulundugu sem ‘iyyadt ile

imdamet bolumleridir.

Kitabin diizeni, konularin ele alinisi, yet ve hadislerin kanit olarak gosterilmesi,
akil, duyu ve deneylerin kullanim bi¢imi g6z Oniinde bulunduruldugunda ge¢mis
zamanlardaki geleneksel Kelam literatiirlerinin bir esi ve tekrar1 niteliginde oldugu
anlagilmaktadir. Ciinkii konular1 ifade etme bi¢iminde onlarin izledikleri yontemleri

uyguladigi goriilmektedir. Bilhassa Isldim firkalarmin smiflandiriimasinda kabul ettigi

8 Harp(ti, Tarih-i [Im-i Kelém, 114-115.

8 Bk. Razl, el-Muhassal; Beyzavi, Tavdli‘u’l-Envdr Min Metdli‘i’l-Enzér, cev. ilyas Celebi (istanbul: Yazma
Eserler Kiitliphanesi Baskanligi, 2014); Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l- Mevdkif, cev. Omer Tirker (istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2021).
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firkalarin goriislerini dogru olarak nitelendirirken, farkli diisiincelerde olanlar1 bid‘at ehli ve

kiifiir ehli olarak isimlendirmektedir.®®

Her ne kadar geleneksel ¢izgiden ayrilmasa da Harpiti’nin asrimin dogu ve
batisindaki gelismeleri takip etmeye c¢alisan, yeniliklere ve degisime hazir olan bir
miitekellim oldugu goriilmektedir. Doneminde kelam ilmi ile ilgili teshis ve dnerilerinin yani
sira kendi bilgileri 1s18inda yapabileceklerini de ortaya koydugu tespit edilmistir. AkIi
deliller ile nakli deliller celigskiye diisiildiigiinde her zaman akli delillerin 1s181nda nakli
delillerin kabul edilmesi gerektigini savunmustur. Harpiti; rii’yetullah, berzah ve ahiret
alemi gibi metafizik konularinda akli ve nakli delilleri dengeli bir sekilde kullanmis; nakli
delillerde asir1 te’vile gitmemis, akli delillerle de pozitif ilimleri kesin dogrular olarak
gormemistir. Akli delillerde kullanilan ilmi verilerin her an degistigini bu sebeple inang
meselelerindeki akli delillerin modern ilim 1518inda tekrar ele alinmasi zaruretini de dile
getirmistir. Selefi alimlerden farkli olarak, akli konularda ¢aginin ilmi verilerinden cesitli
ornekler vermistir. Oregin fizik konularinda; 1s1, 151k, madde, kuvvet, hareket ve elektrik
gibi konular1 ele almistir. Astronomi agisindan tahlillere yer vererek gok tabakalari, ay,
giines, yer kiirenin 6zellikleri gibi meselelere de deginmistir. Kimyasal etkilesimleri de ele
almaktan geri kalmayan Harpati, insani biyolojik ve psikolojik agilardan ele almaya

calismustir.’

Her ne kadar eserleri, geleneksel Kelam literatiirlerinin bir esi ve tekrar niteliginde
olsa da kullanmis oldugu Orneklendirmeler ile Keldm ilmine farkli bir perspektif
kazandirdigim1 diistinmekteyiz. Hatta bazi arastirmacilar; bu metodik yeniliklerinin, yeni
ilm-i Kelam devrinin ilk 6nctilleri arasinda sayilma nedeni olabilecegini belirtmistir. Ancak,
bu tezlerini One siiren arastirmacilar da - yeni Kelam ilmi tanimin1 yapmamasi, Kelam’1
felsefi diisiince sistemi olarak kabul etmemesi, keldm ilminin konu, alan ve amacini
yenilememesi, keldmi tartigmalarin ortasina geleneksel mezhep, firka veya ekollerin
fikirlerini koymasi gibi nedenlerden dolayi - Harpiti’nin “modern anlamda bir Kelam
metodolojisi” olusturdugunu ifade edemediklerini de eklemistir. 8 Ayrica yeni ilm-i
Kelam’a olan ihtiyact dile getirmis, bu konuda onerilerde bulunmus ve yeni ilm-i Kelam’a
kap1 aralayacak olan Tenkihu’l-Keldm isimli eseri ortaya koymustur. Bu eseri ortaya

koyarken ise Arapga, Tiirk¢e eserlerin yani sira baska yabanci dil bilmedigi igin

8 Karaman, “Yeni Kelam ilmi Diistincesinin insasi ve Abdiillatif Harpati’nin Rol{i”, 8.
87 Uz, Abdullatif HarpGti’nin Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islém isimli Eserinde Niibiivvet Anlayisi, 17.
8 Uz, Abdullatif Harpiti’nin Tenkihu’l-Keldm fi ‘Akd’idi Ehli’l-isldm simli Eserinde Niibiivvet Anlayisi, 17-18.
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terclimelerden faydalandigini soylemistir. Kendi ilmi, imkanlar1 dahilinde ortaya koydugu
Tenkihu’I-Kelam isimli eserini yazip birakmamis, ilerleyen zamanlarda bu eserinde eksik

gordiigii yerleri Tekmile-i Tenkihu I-Keldm®® isimli eseri ile de tamamlamaya ¢alismistir.

1.1.4. Kelami Goriisleri

Abdiillatif Harpiti, kelam1 goriislerini cogunlukla yeni ilm-i kelama kap1 aralamak
amaciyla kaleme aldig1r Tenkihu’l-Kelam isimli eserinde ortaya koymustur. Harpiti’nin,
kelami goriisleri hakkinda genel bir degerlendirme yapilacak olursa; onun Eb( Hanife,
Matiiridi ve Es‘ari gibi Kelam alimlerinden biiyiik 6l¢lide faydalandig: sdylenilebilir. Yeri
geldikce karsit goriislere yer veren ve itirazcilarin goriislerine deginen Harpiti, coguna da
cevaplarini vererek onlarin goriislerini ¢liriitmeye ¢alismistir. Bu baslik altinda Harpti’nin

Kelam ilmi, konusu ve gayesi ile kelami goriisleri analiz edilmistir.
Kelam Ilmi, Konusu ve Gayesi

Harpiti, Kelam ilminin tanimmi ve konusunu eski ve son donem Aalimlerin
tanimlarina yer vererek agiklamistir. Kudemaya gore Kelam ilmi “Allah in zatint mebde’ ve
medda iliskin sifat ve fiilleri bakimindan, Islami ilkere gore konu edinen bir ilimdir.”
MiiteahhirGin kelamcilarina gore ise “bilinenin durumlarini dini inanglarin  yakini
kanmitlardan cikarilmasina aract olmasi acisindan konu edinen bir ilimdir.” Kelam ilminin
konusu, Islam’1n ilk alimlerine gore Allah’in zatinin kendisidir. Zira o asrin alimleri, Allah
Teala’nin alemi var etmesi gibi baslangica ve hasr ile nesre isaret eden meadina iliskin
fiillerini arastirmislardir. Miiteahhirtin seklinde isimlendirilen son donem alimleri ise kelam
ilminin konusunu IslAm akaidinin bilinmesine araci olabilmesi ydniiyle biitiin bilinenler
olarak aciklamislardir.®® Asagidaki tabloda eski ve son donem alimlerinin bu konudaki

goriigleri karsilastirmali olarak verilmistir:

8 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm f7 Akdidi Ehli’l-islém isimli eserini yazdiktan sonra bazi sikintilarin devam ettigini,
bunun icin adi gegen bu eserdeki sayfa ve satirlara numaralar ile isaretler koydugunu ve isaret konulan yerlere
gerekli aciklamalar ilave edilmesi icin bir kitap yazdigini ifade etmistir. islam dinine hizmet ve Misliimanlara
yardim icin yazdig1 Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm eserinin tekrar nesredilerek basilmasi gerektigini belirtir.

Bu konuda bk. Uz, Abdullatif Harpiti’nin Tenkihu’l-Keldm fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm [simli Eserinde Niibiivvet
Anlayisi, 21-25.

% Abdiillatif el-HarpQti, Tenkihu’l-Kelém, 10-11.
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Tablo 1.1. Eski ve son donem alimlerine gére Kelam ilminin tanimi ve konusu

Miitekaddimiina Gore / Miiteahhiriina Gore/

Eski Alimlere Gore Son déonem Alimlerine Gore

“Allah’in zdtimi mebde’ve medda | “Bilinenin durumlarini dini inan¢larin
Kelam ilminin Tammmm | iliskin sifat ve fiilleri bakimindan, | yakini kanmitlardan c¢ikarimasina aract
Islami ilkere gore konu edinen bir | olmast agisindan  konu  edinen  bir
ilimdir.” ilimdir.”

Kelam ilminin Konusu | Allah’in zatidur. Her tiirlii bilinendir.

Kelam ilminin gayesi ise taklitten kurtularak yakine ulagsmak, irsada ihtiyaci olan
insanlar1 irsad edebilmek, inat¢1 inkércilarr susturmak ve Islam diinyasini batil zihniyetin
siiphelerinden korumaktir. Kelam ilmi, diinya ve ahirette saddeti hedefler. Harpiiti’ye gore
Kelam ilmi, hem konusu (Allah’in zit1, islam dini) hem de gayesi (iki diinya saddeti)
itibariyle ilimlerin en degerlisidir. Yani esref-i ulimdur.®® Karaman’a gore, Harpiti’nin
keldm ilminin tanimi, konusu ve gayesi i¢in yapmis oldugu tarifler ve agiklamalar Seyyid
Serif CiircAni’nin Ta ‘rifat eserine dayanmaktadir.®? Yar’a gore ise kelam ilmi ile verilen
tamimlardan sadece birinci tanim benzerlik gdstermektedir.®® Biz, tanim ve agiklamalarda
Seyyid Serif Ciircani’nin Ta rifat isimli eserinden faydalandigir goriisiinii daha isabetli

bulmaktayiz.%
Din ve Vahiy

Abdiillatif Harpiti’ye gore diniye ile kast edilen mana, Hz. Muhammed’in (sav)
dinine mensup olan seylerdir. Harpiti, ilahi olarak nitelendirilen dinin tanimini su sekilde
yapmaktadir: “Din, akil sahibi insanlar: kendi ihtiyarlariyla bizzat hayirli olan seylere
gotiiren iléhi kanundur.”®® Harplti’nin bu tammindan onun, din segerken insanlarin zgiir
irddelerine onem verdigi anlasilmaktadir. Ancak akil sahiplerinin din segerken hiir irade
sahibi oldugunun altin1 ¢izen Harpti, insanin tiim eylemlerinde 6zgiir irade sahibi oldugu
konusunda ayni netligi gdstermemektedir. Nitekim insan fillerini ifade ederken Cebriyye ve
Mu‘tezile’nin gorislerini asir1  bulan Harpati, Ehl-i stinnet’in  mutedil fikirlerini

benimsemektedir. ®® Gerek bu tanimindan ve gerekse onun dini, “ilahi hiikiimlerin

9 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 11; HarpQti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islém, 21.

92 Karaman, “Abdllatif Harp(ti'nin Hayati- Eserleri ve Keldmi Gérigleri”, 109.

% Yar, “Abdiillatif Harp(ti ve Yeni Kelam ilmi”, 246.

9 Bk. es- Seyyid es- Serif Ciircani, “ilm-i Kelam”, Ta‘rifét, nsr. Arif Erkan (istanbul: Bahar Yayinlari 1997), 156;
“Kelam”, 189; “Mezheb-i Kelami”, 207; “Mevz('ul-Kelam”, 227.

% Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 10.

% yar, “Abdiillatif Harp(ti ve Yeni Kelam ilmi”, 252.
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peygamberlerin kalplerine vahyedilmesine ve inzaline”®’ dayandirmasindan anlasilacag
lizere miiellif, din ile vahyi ayn1 kabul etmektedir.®® Ayrica dini hakikatler, peygamberlerin
kalplerine vahyedildigi i¢in maddi olan seyler gibi disaridan goriilemezler. Bu hakikatlerin
varligina, yalnizca duyulara dayali kat’i kanitlarla saglamlastirilmis, tamamen saf
vicdanlarla hiikmedilir. Vahyin doga ve madde alemine 6rnek olarak kalbimize gelen yiice
anlamlarin ilham1 gosterilebilir. Biitiin dis etki ve eserleri, madde ve dogaya dayandirmak,
varligi maddeye indirgemektir. Mamafih maddenin &tesinde var olan mevcidati ve
maneviyatt reddetmektir. Bu durum ise kaniti olmayan hiikiimden ve sadece inattan

kaynaklanmaktadir.*®

Peygemberlerin niibiivvet davalarini onaylayan kanitlar; macizeler ve dinin temeli
olan vahiydir. Vahiy inzal olmadan, din olamaz. Hz. Misa, Hz. Is4, Hz. Muhammed (sav)
gibi peygamberlere vahiy indigi icin onlarin dinlerine din denilmesi dogrudur. Bir
toplulugun yahut bir sahsin, felsefe ve bilim meselesindeki goriisleri, ictihadlari, diisiinceleri
ve kanaatleri din olamaz. Onun re’yi veya mezhebi olabilir ancak dini olamaz. Ornegin;
Buda dini, Aristo dini olmaz ancak Buda mezhebi/re’yi, Aristo mezhebi/re’yi olabilir.
Harpiti’ye gore aslinda ilahi dinlerin her biri gercektir ve onlarla kendi zamanlarinda amel
edilirdi. Bu dinler, tahrifata ugramasi ve miiddetinin bitmesinden dolay1 kendisi ile amel
edilemez bir din haline gelmislerdir. Harplti’ye gore gecmis milletler, dinlerini bozduklari
icin dinler birden fazladir. Bozulan dinlerin diizeltilmeye, siiresi biten dinlerin ise
yenilenmeye ihtiyaci oldugu i¢in bir¢ok peygamber gelmis ve farkli seriatlar ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. Eskiden bozulan din Hz. Misd’nin (a.s) dini ile akabinde bozulan
din Hz. {sa’nin (a.s) dini ise Hz. Muhammed’in (sav) dini ile yani islam dini ile diizeltilmis
ve yenilenmistir. 1% Miiellif, peygambere itaatin Allah Teald’ya itaat oldugunu

“Restilullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis olur...””*%*

ayetiyle; pemgambere bagliligin ise
Allah Teala’ya baglilik oldugunu “sana yeminle baghlik sozii verenler gercekte bu sozii
Allah’a vermis oluyorlar...”*%? ayeti ile delillendirmistir.2% Harpiti, Allah Teala’nin bizlere

“De ki: “Allah’a ve resiile itaat edin.” Eger yiiz ¢evirirlerse bilsinler ki Allah kdfirleri

97 Karaman, “Abdllatif Harp(ti'nin Hayati- Eserleri ve Keldmi Gérigleri”, 109.

% Yar, “Abdiillatif Harp(ti ve Yeni Kelam ilmi”, 252-253.

% Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-isldm, 20.

100 Harpti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-isldm, 20.

101 kur’én Yolu (https://kuran.divanet.gov.tr/), en-Nisa 4/80.

102 o|- Feth 48/10.

103 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye, 181.
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sevmez. ayet-i kerime ile Restlullah’a itaati emrettigini, “itaatten yliz ¢evirmenin ise

Allah’tan yiiz ¢evirmek” manasina geldigini aktarmaktadir.1%®
Ilim, Nazar ve Delil

Harpiiti’ye gore ilim “sahibine herhangi bir durumun, ne simdi ne de gelecekte aksi
bir ihtimali olmayacak sekilde aciga kavusmasi ézelligidir.” 1lim; akil yiiriitilmeden
olusursa zaruri, akil ve fikir vyiiriitiilerek olusursa nazari denir. 1 Harpati, nazan
“bilinmeyene ulasmak i¢in, bilinen unsurlarin diizene konulmasidir” seklinde tanimlar. Bu
unsurlar eger yargisiz bir sekilde idrak edilebiliyorsa tasavvuri; yargi tasiyan nitelikte ise

tasdiki/delil seklinde isimlendirilir.*%

Delil kavramint mantik¢ilarin “bir takim énermelerden meydana gelen bir sozdiir ki
bu énermelerin bilgisi, zdatlar: geregi bir baska oénermenin (sonucun) bilgisini gerektirir”
seklinde tamimladigini aktaran Harp(ti; tanim igerisinde gegen gereklilik {izerinde durur.
Harpati, gerekliligin Es‘ariler’de ddi;'® filozoflarda “i ‘dadi’;'%° Mu‘tezile de tevlidi;*°

Razi’ye gore ise akli oldugunu ifade eder.!*

Harpiti’ye gore akli delil ile nakli delillerin ¢elismesi durumunda, her iki delil ile
amel edilemez. Boyle bir durumda akli delili terk edip nakli delili tercih etmek demek; ash
terk edip fer’i (asildan ayrilan kategori) tercih etmek olur ki bu muhal bir durumdur. Nitekim
Ehl-i siinnet alimleri boyle bir durumda oncelikli olarak akli delillerin tercih edilmesi
gerektigini, akli delillerin 15181nda nakli delillerin kabul edilmesi konusunda goriis birligine

varmislardir.'*2

104 Al-i imran 3/32.

105 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye, 195.

106 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 12.

197 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 15.

108 Adi: Onciillerin neticesinde mecburi olmayip ilahi yaratma ile meydana gelen genel bir durumdur.

109 jdadi: Onciillerin netice gerektirmesi onun bilgisine zemin hazirlamasidir.

10 Tevlidi: Oncillerin netice gerektirmesi, neticeye ait bilgiyi dogurmasidir.

11 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 16.

12 Harpati, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelém, 8. Harp(ti, Ehl-i siinnet’in bu icmasina Fazil Rumi’nin Serh-i Mevakif
Hasiyesi’'nden delil getirdigini ifade eder. HarpGti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 8.
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Marifetullah

Bu konu “Abdiillatif Harpliti’ye gore isbat-1 vacib” konusunda detayli olarak ele
alinacaktir. Bu sebeple marifetullah hakkindaki goriislerine nazarla olan baglantisina vurgu

yaparak kisaca deginmekle yetinilecektir.

Harpiti, Allah’1n bilinmesi veya taninmasi meselesinin seri olarak hiikmiiniin vacib
oldugunu belirtir.!'® Harpiiti’ye gére Allah’1 taniyrp iman etme meselesinde akil yiiriitmek
yeterlidir. Bu sebeple marifetullahda akil yiiriitmek (nazar) vacibdir.*'* Zira Eba Hanife’ye
gore de marifetullah konusunda akil yiirtitmek kafidir ve her akli baginda Miisliimanin
Allah’1 tanimas1 ve ona iman etmesi vacibdir.!*® Harpiti, Ebi Hanife ve imam Matiiridi’nin
ayni goriiste olduklarii ancak Ehl-i stinnet’ten olan Es‘ariler ile Safiiler’in bu konuda farkli
disiindiiklerini belirtir. Es‘arl ve Matiiridi’nin birbirine muhalif oldugu tek konunun
marifetullah oldugunu sodyleyen Harpiti, diger ser‘i konularda birbirlerine muhalif

olmadiklarini da ifade eder.'®
Allah’1n Sifatlar:

Harpiti, Allah’in sifatlarin1 siiblti ve selbi olarak iki kisma ayirir. “Allah’in yiice
sanmina uygun ve zati ile sabit olan kemalata” stiblti; “Allah’in yiice sanina uygun diismeyen
ve ondan uzak olan noksanliklara” selbil denildigini belirtir. Selbi sifatlar: Kidem, beka,
vahdaniyet ve muhalefetiin 1i’l-havadis olmak {izere temelde dort tane sifata dontiktiir.
Siibati sifatlar ise “hayat, ilim, semi*, basar, kudret, irdde, kelam ve tekvin” olmak iizere
sekiz tanedir. Imam Matiiridi’nin siib0ti sifatlarii zikreden Harptti, Es‘ariler’in tekvin
sifatin1 kabul etmediklerini belirtir.!'” Harpati, “Hepinizin Allah’1 zatinda ve sifatlarinda
asla benzeri bulunmayan bir tek Allah’tir. Ondan baska hi¢bir Allah yoktur. O, hem

Rahmdn, hem Réhimdir.” 118

ayeti zikrederek bu ayetin “ilahiin Vahidiin” oldugunu ve
Allah’in vahdaniyetini tekid ettigini sOyler. Ona gore, Allah’in esirgeyen ve bagislayan

olmasi, onun tek olduguna delildir.**® Tlahiin Vahidiin hakkinda bazi miifessirlerin sOyle

113 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 15.

114 Harpati, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 6.

115 Beyazizade Ahmed Efendi, Ebd Hanife’nin itikddi Gériisleri, cev. ilyas Celebi (istanbul: IFAV Yayinlari, 2017),
89.

116 Harpati, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelém, 6.

17 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 69-74.

118 o|-Bakara 2/163.

119 Harpati, Mecdlisi’l-Envéri’l-Ehadiyye, 18.
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dedigini nakleder: Allah zatinda tektir. Ciiz olmasi imkansizdir. Sifatlarinda da tektir. Yiice
sifatlarinda kendisine benzeyen yoktur. Fiillerinde de birdir. Miilkiinii tedbir ve tasarrufta
ortag1 ve nazirt yoktur. Evveli olmamakta birdir. Kendisinden 6nce ve kendisi ile beraber
var olan hi¢bir sey yoktur. Ulihiyyet ve ibadete layik olmakta birdir. Kendisinden bagka ilah
ve ibadet edilecek yoktur.1?

Rii’yetullah

Rii’yetullah, mii’minlerin ahirette gozleriyle Allah’1 gérmesidir. Harplti’ye gore bu
mesele aklen miimkiin, naklen de sabittir. Akil bakimindan imkansiz olmayan rii’yetullah
hakkinda; aklen miimkiin olmadigina dair herhangi bir delil yoktur. Bu sebeple akil zorunlu
olarak bu durumun hak olduguna hiikmeder. Inkir edenler de zaten saglam bir delil
getirememislerdir. Nakillerle sabit olan bu husus, sahabe ve tabiinden bizlere tevatiir yolla
ulasan icma ile de sabittir. Zaten rii’yetullah meselesindeki ihtilaflar da Sia ve Mu‘tezile gibi

bid‘atgilerin zuhfirundan sonra ortaya ¢ikmustir.'?!
Cenab-1 Hakk’in Zati Hakkinda Caiz Olmayan Meseleler

Allahin Zatimin Hakikatini Idrak Etmek: Bu kullar i¢in miimkiin degildir. Allah’mn
varligina inanilir ancak kiinhii (hakikati) idrakten aciz kalinir. Biitiin cisim ve miimkiinlerin
bi¢cim ve suretlerini diisiinerek O’nun zatin1 bu bigim ve suretlerle tasavvur etmeleri ve bu

sekilde musavvir olduguna kanaat getirdikleri zaman sirke diismiis olurlar.

Zatina Herhangi Bir Seyin Vdcib Olmasi: Allah Teéla her seyin maliki ve hakimi
oldugu i¢in higbir mesele hakkinda viicibiyet mevzubahis olamaz. O vacibii’tin-anhudur.
Yani onun viiclibiyeti, kendi iradesi ve ihtiyartyladir. Vacibii’n-aleyh degildir. Yani O’nun

viiclibiyeti, acziyet ve eksikligi gerektiren bir viiciibiyet degildir.

Cendb-1 Hakk’a Ait Fiillerin Zat-1 Ilahi’ye Doniik Bir Takim Amag ve Faydalarla
Muallel Olmasi: Allah Teéla hakkinda imkansiz olan bir eksikligi tamamlama ¢abalaridir.
Bilakis Yiice Allah’in eylemleri, faydasi kullara olan birgok hikmet ve maslahat

barindirmaktadir.?2 Harpiti, burada Ehl-i siinnet arasinda “ildhi fiillerin amag ve faydalarla

120 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye, 5.
121 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 83; Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akéidi Ehli’l-islém, 164.
122 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 84-85.
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muallel olup olmamasr” hakkindaki ihtilaflarin hakiki degil lafzi oldugunu ifade
etmektedir.'?®

Kullarin Fiileri

Harpati, fiilleri tabii*?* ve ihtiyari!?® olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Fiillerin
yaratilmig olup olmadig1 konusunda yapilan tartigma tiim canlilarda zuhiir eden ihtiyari
fiiller hakkindadir. Bu tartismalar, cocugunlukla miikellef olan insanlar hakkinda yapildigi
i¢cin Kelam alimleri bu meseleyi kullarin fiilleri anlamina gelen “halk-z ef*dl-i ibad” seklinde
isimlendirmislerdir.*?® Bu fiilleri ve tabii fiilleri yaratmak yalnizca Allah’a mahsustur.*?’
Eger fiillerin yaraticis1 kullar olsaydi; kisi fiilleri kendisinden zuhiir ettigini bildigi gibi -
nasil ki her sanatkar eserinin her seyini bilirse- nasil yaratildigi hakkinda da bilgisi olmasi
gerekmektedir. Boyle bir bilgiye sahip olunmadigina goére o halde bu fiilleri yaratan

»128 ayetinin de isareti {izerine ihtiyari

Allah’tir. “Oysa sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratt.
fiiller de dahil oldugundan kullarin fiillerinin de yaratilmasi ve icadi ilahidir. Her seyi

yaratan Allah’tir.1%°

Harpiti, vaaz kitabinda ise Allah bir kulu igin hayir murad ederse, o kulunu iyi
insanlar ile karsilagtirarak gaflet halinde iken onu Allah’1 hatirlatacak insanlarin yanina
gondereceginden ve o kulunu kurtaracagindan bahsetmektedir. Yine Allah bir kulu i¢in ser
isterse, onu kotii insanlar ile karsilagtiracagini ve o insanlarin kisinin nasihat dinlemesine
engel olacagini belirtmektedir. Harplti, bu goriislerinden sonra bize Allah’1 hatirlatacak ve
gereksiz islerle mesgul oldugumuzda bizi uyaracak iyi insanlar ile beraber olmak gerektigini

de ifade etmektedir.13°

123 Harpti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islém, 172.

124 “Canlilarda ortaya cikan fiil ve etkilerden gelisim ve gida sindirmesi gibi bilgi ve hisse dayanmayan ve
hastalik, saglk, uyku ve uyaniklik gibi biling ve istek olmayan fiil ve etkilere tabii fiil ve etkiler adi verilir.”
Harpati, Tenkihu’l-Kelém f7 Akéidi Ehli’l-islém, 172.

125 “kalkma, oturma, tutma ve alma gibi bilgi, his, biling ve istekle birlikte gerceklesen fiil ve etkilere de ihtiyari
fiil ve etkiler ad verilir.” Harpati, Tenkihu’l-Kelém f7 Akéidi Ehli’l-islém, 172.

126 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islédm, 172-173.

127 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 86.

128 a5-Saffat 37/95.

129 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islédm, 173.

130 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esréri’l-Muhammediyye, 316-317.
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Hidayet ve Dalalet

Kast ve talebe ulastiran yola hiddyet; ulastirmayan yola daldlet denir.’** Kullarmin
tim hidayet ve dalaleti, Yiice Allah’mn ilim, kaza ve kaderiyle ezelde hadis olmustur. Bu
yaratma, kullarinin ebeddeki tercihine gore olur. “Ilim, ma ‘lima tabiidir” sdziiniin manasi
da budur. Bu nedenle kullarinin dalaletinde asla bir cebir/zorlama s6z konusu degildir. Allah
Teala’nin ilmi, ezeli ve ebedi her seyi kusattigi i¢in, kullarinin ileride hiir iradeleri ile tercihte
bulunacagi hidayet ve dalaleti bilir. Cenab-1 Hakk’in bunu bilmesi, kullarmin 6zgiir
secimlerini engellemez, aksine bu durumu kuvvetlendirir. Harpiti’ye gore, “hidayet ve
dalaletten her biri kullarin se¢imiyle takdir edilip kesp edilmis, ilahi kaza ve kaderle de

yaratilmistir.”32

Iman, Iimanda Artma- Eksilme, iman-Amel iliskisi, Imanda Icmal ve Tafsil

Harpti, mii’minlerin bir esasa bagli oldugunu, o esasin ise iman oldugunu ifade eder.
Ona gore iman, bir babaya benzemektedir. Nitekim nasil ki bir baba ¢ocugunun diinyaya
gelmesine sebep ise iman da insanin ebedi hayatin1 kazanmasina sebeptir.*3 Harpati imani,
“zartirdt-1 diniyyeden oldugu bilinen biitiin hususlar: onaylayip, kalp ile kabullenmek”
seklinde tamimlamaktadir.’®* Harpati, imanin aslinin Ehl-i siinnet muhakkiklerinin goriisiine
gore kalp ile tastik oldugunu, cumhurun goriisiine gore ise dil ile ikrar veya da dil ile ikrar,
kalp ile tasdik oldugunu aktarir. Harpiti’ye gore, imanin kemali; dil ile ikrar, kalp ile tasdik,
erkanica amel etmektir ve bu hiikiimde icma vardir. Bir kimse kalp ile tasdik edip dil ile
ikrar etmezse, o kimse giinahkar bir mii’mindir. Kim de hem dil ile ikrar edip hem kalben
tasdik eder ancak amellerin tamamini veya bir kismini yapmazsa o kimse kamil bir mii’min

degildir.13

Harpiti, kiifrii ise “kabul edebilecek durumda olan bir kimsenin, zariirdt-1 diniyyeden
oldugu bilinen hususlardan herhangi birini kalben onaylayip kabul etmemek” seklinde
tanimlamaktadir. Ona gdre amel, imanin bir parcasi degildir. Ayrica imanda artma ve
eksilme olmaz. Biiyiik giinah isleyen, imandan ¢ikmaz. Kiifre de diismez. Sirk ve kiifiirden

baska tiim giinahlar tévbeyle bagislanabilir. Mukallid ve akilli gocugun imani sahihtir. Iman

131 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islédm, 180.

132 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 89-90.

133 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecémi‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye, 285.
134 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 90.

135 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye, 16.
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edilmesi gereken esaslara “icmali olarak iman etmek” kafidir. Yani kisi, “Allah’a, meleklere,
kitaplara, peygamberlere ahiret giiniine, hayir ve serriyle birlikte kadere iman ettim” demesi
yeterlidir.'® Ancak imanm kuvvetlenmesi, kemale ulasmas1 ve yiice derecelere kavusmasi
icin, 6zlii amel gerekmektedir.®” Oz amel ile namaz, orug, hac ve zekati kastetmesi
muhtemeldir. Nitekim yirmi birinci dersinde “6z amel olan namaz, orug hacc, zekat ise
maalesef ihmal edilir.” ibaresine yer vermektedir.'*® Ona gére, cennete girmemize vesile ve
derece kazanmamiza sebep olan illetler yani ameller olmasaydi, diinya ve ahirette huzura
kavusamazdik. Iste bundan dolayr da bazi alimler, “Allah’in rahmeti ile cennete
girecegimizi, amel ile de orada derece kazanacagimizi” sdylemektedir. Harpiti, cehennemde
ebedi bir sekilde kalmanin devamli olarak kiifre niyet etmekten ileri geldigini de ifade

etmektedir.13°
Rizik Verme

Harpti’ye gore rizik, helal veya haram hig fark etmeksizin “Allah Tedla nin yaratip
canlilara yemeleri icin takdim ettigi seylerdir.” **° HarpGti, bu tanimin Ehl-i siinnet

nazarmda 6rfl manasm ifade ettigini belirtir ve taglib4!

yontemiyle hem yenilen hem de
icilen oldugunu ekler. Zira rizik sozliikte “yenilen, i¢ilen, giyilen ve kendisinden yararlanilan
biitiin seyleri” kapsar.1? Helal de haram da riziktir. Mu‘tezile’nin haram ¢irkin oldugu igin
Allah’a adledilemeyecegi goriisiine ise soOyle cevap verir: Haramin c¢irkinligi onun
yaratilmasindan degil, yasaklanilan araglara tevessiil etmesinden kaynaklanir.*® Ayrica
evde oturarak rizki Allah’tan beklemenin Islam dininde yeri olmadigin1 ifade eden Harpiiti,
Hz. Muhammed’in (sav) ve sahabelerin yaptig1 gibi mutlaka rizki aramak gerektigini

aktarir.144

136 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 91-92.

137 Harpati, Mecdlisi’l-Envéri’l-Ehadiyye, 127.

138 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye, 314.

139 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye, 127; Harp(ti, Mecélisii’l-Envdri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esréri’l-
Muhammediyye, 339-340.

140 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 92.

141 “spzlikte ‘yenmek, Ustiin gelmek’ manasindaki galebe masdarindan tiireyen taglib ‘galip getirmek,
cogunluga gore hikmetmek’ anlamina gelir... taglib, ‘aralarindaki bir ilgiden dolayi bir lafzi diger lafzi ve
anlamini kapsayacak bicimde kullanmak’ demektir.” Genis bilgi icin bk. ismail Durmus, “Taglib”, TDV
Ansiklopedisi, erisim 8 Temmuz 2023.

192 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islém, 192.

143 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 93.

144 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye, 270.
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Ecel

Ecel, “Adllah Tedld’min bir canlimin hayatini bitirmek i¢in kazd ve kaderiyle
belirledigi vakittir.” Oldiiriilen bir kimse (maktul), 6ldiiriilmesinden dolay1 degil, ecelinden
dolay1 6lmiistiir. Sadaka ve sila-i rahim gibi taatlerle mriin artacagina dair hadisler vardir.**®
Harpiiti’ye gore kisinin 6mriiniin uzamasi, ilahi ve ezeli ilim ve kadere uygun ise, bu kisi
hayatinda 6mriinii uzatacak taatleri yapmaya muvaffak olur ve kaderinde belirtilen hilkme

uygun olarak dmrii uzar.14®

Niibiivvet

Niibiivvet, kendisine vahyolunani teblig etmek icin, Allah’in kullarina gonderdigi
nebinin niteligidir. Risalette, kendisine vahyolunani teblig etmek i¢in, Allah’in kullarina
gonderdigi restliin sifatidir. Bu sebeple risdlet ve niibiivvet esanlamli terimlerdir. 147
Niibiivvet, aklen miimkiindiir. Ayrica tevatiir yolla nakledilen haberler ve micizelerle de
kamtlanmistir.*® Harpiiti’ye gore Allah Teala, kullarina ihsan ve lutufta bulunabilir. O halde
Allah’1n kullar1 arasindan sectigi bazi kimselere vahiy gondererek kullarinin mutluluguyla
ilgili hiikiimleri de bildirebilir.'*° Niibiivvetin hiikmii hakkindaki goriislerini ise Harpiti
sOyler siralar:

= Filozoflara gore niibiivvet: Allah’in gozetmesi gereken genel 1yiligi i¢ine aldig1

i¢in vacibdir.

= Mu‘tezile’ye gore niibiivvet: En faydali ve en hayirl bir sey oldugu i¢in vacibdir.

= Bazi Hanefilere gore niibiivvet: Allah’in hikmetinin bir geregi olarak vacibdir.

» Ehl-i siinnet’e gore niibiivvet: Insanlar ancak ilahi marifet ile olgunlasip ve ideal

ahlaka niibiivvet ile ulasacagindan niibiivvet, lutuf, ihsan ve rahmettir.*>°

195 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 93-94.

146 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islédm, 195-196.

147 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 95.

148 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 95.

149 Karaman, “Abdiillatif Harp(ti'nin Hayati- Eserleri ve Kelami Gérisleri”, 113.
150 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 98.
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Tablo 1.2. Harpiiti’nin niibiivvet hitkkmii hakkindaki goriisleri karsilagtirmasi

Hiikmii Hiikiim Sebebi

Filozoflara Gore Vacibdir. Niibiivvet, Allah’in gdzetmesi gereken genel
iyiligi i¢ine alir.

Mu‘tezile’ye Gore Vacibdir. Niibiivvet, ¢cok faydali ve ¢cok hayirli bir
seydir.
Bazi Hanefiler’e Gore Vacibdir. Niibiivvet, Allah’in hikmetinin bir geregidir.

Insanlar ancak ilahi marifet ile olgunlasir ve
Ehl-i Siinnet’e Gore Lutuf, ihsan ve rahmettir. ideal ahlaka ulasir.

Harpiti’ye gore niibiivvette bulunmasi gereken haller soyledir:

»  FErkek olmak (Ziikuret): Kadinlarin 6rtlinmesi ve erkeklerden kaginmasi gerekir.
Bu ise niibiivvetin davet ve yayillma durumuna ters diiser. Bu sebeple
peygamberler erkek olmalidir.

*  Bulig: Bu konuda ihtilaflar vardir.

»  Miikemmellik: “Yaradilis, ahlak, akil ve goriiniis bakimindan miikemmel; nesep
ve soy bakimindan iistiin olmak.”

»  Jsmet: “Kullar1 kendi iradeleriyle hayirh isleri yapmaya sevk ve kétii islerden
men eden ilahi bir indyettir.”

»  Sidk ve Emanet: Yalan sdylememesi ve teblig disindaki konularda hiyanet

etmemesidir. Ismet sifatinin bir geregidir.>!

Niibiivvette Bulunmas: Miimkiin Insani Haller: Y eme, igme, uyuma, acikma, fakirlik,
evlenme, hastalik ve 6liim gibi insani durumlardir. Vahiy olmadan gaybi bilemezler. Ser‘i

meselelerin disindaki konularda sehiv ve unutma olabilir.

Niibiivvette Bulunmas: Cdiz Olmayan Insani Haller: Kiifiir, biiyiik ve kiigiik
giinahlarin kasith islenmesi, peygamberligin son bulmasidir (niibiivvet, 6lim ile son

bulmaz).?

151 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 98-99.
152 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 100.
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Harpiti, “O peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik. Allah iclerinden bir
kismiyla konusmus, bir kismini da derecelerle yiikseltmistir...”®3ayeti delil gostererek Allah
Teala’nin baz1 peygamberleri baz1 peygamberlere iistiin kildigini ifade eder ve Hz. Miisa nin
Tlr daginda aracisiz konusmasini 6rnek olarak zikreder. HarpQti, “bir kismini da derecelerle
yiikseltmistir ” 1afz-1 celile ile cumhurun goriisiine gore, enbiyalardan bazilarina pek biyiik
mertebeler verildigi ve burada kast edilen kisinin Peygamber Efendimiz oldugunu nakleder.
Nitekim Hz. Muhammed’e (sav) birgok faziletler sunulmustur.'® Peygamber Efendimiz’in
mucizelerinin {i¢ binden fazla oldugunu, en biiyiik muacizesinin Kuran-1 Kerim oldugunu,
zaman zaman gaybdan haber aldigini ifade eden Harpiti, immetine de kerdmetler
verildigini, evliyanin hak oldugunu belirterek en iistiin derecede olan peygamberin Hz.

Muhammed (sav) oldugunu nakleder. Ona gore, biitlin peygamberler igerisinden

baglanilacak ve uyulacak tek kisi Hz. Muhammed’dir.?>®

Harpiti, niibiivvet ve velayet iliskisini ise “niibiivvet, velayetten daha ozeldir”
seklinde agiklar. Veli giinahlardan sakinir, Allah’in zatin1 ve sifatlarini bilir, Yiice Allah’a
yonelir. Tiim nebiler velidir. Ancak her veli, nebi degildir. Nebi olmayan velilerin gosterdigi
micizelere, keramet denir. Mu‘tezile’nin aksine “Kitap, Siinnet ve icma ile” bu goriis

sabittir.1°6
Berzah Alemi

Harpiiti’ye gore, berzah alemini bazi1 kelam alimleri kabir alemi olarak tanimlasa da
ahval-i berzah tanimi1 daha uygundur.®®’ Bu alemde, nimetler, azaplar ve suller hem aklen
hem de naklen miimkiindiir. Berzahdaki bu haller; aklen miimkiin olup imkansiz olmadig1
icin bu konuda gelen nasslarin, te’vil edilmeden zahiri anlamlari ile kabul edilmesi gerekir.

Zira bunlari tasdik etmek vacibdir.%®

Harpiiti’nin Imam Yafii’den (6. 768/1367) aktardigina gore, insanlar kabre amelleri
ile birlikte gdmiilmektedir. Kisinin ameli gilizel ve salih ise ameli ona arkadaslik eder ve

kisiye ikramlarda bulunulur. Eger kisinin ameli kotii ise, amel sahibini ¢irkin hallere sokar

153 el-Bakara 2/253.

154 Harpati, Mecdlisi’l-Envéri’l-Ehadiyye, 72.

155 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye, 179- 181.
156 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 106.

157 Harpti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islédm, 235-236.

158 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 108.

33



ve onun korkutulmasina, ¢esitli sikint1 ve azaplar gérmesine ayrica kabrinin kisiyi stkmasina
neden olur.’® Harpiti kabirde azabin hak oldugunu “...Onlar: iki defa cezalandiracagiz,

ayrica ¢cok biiyiik bir azaba itilecekler.”1®° a

yetini delil gostererek birinci azabin kabirde
ikinci azabin ise kiyamette olacagini agiklar. Ardindan bu konuyu destekleyen ayet ve
hadisler veren Harputi, kabirdeki azap ve nimetlerin hak oldugu ayet ve hadislerle sabit olsa
da keyfiyetinin bilinemeyecegini ifade eder. Allah Teala’nin azabi, biitiin viicida sirayet
edecektir. Suda kaybolan, hayvanlarin i¢cinde kalan veya kuslarin i¢inde bulunan cesedlerde
Allah Teala’nin azabi ruhlarinin suasiyla tattiracaginin hak ve miimkiin oldugunu belirten

Harpiti’ye gore, bunu inkar etmek kiifiirdiir. Pargalar1 daginik halde olunan cesedlerde ise

azap parcalara taksim edilerek Allah’in azabini o pargalar hisseder.6!

Harpiiti, berzah aleminde nimetlerin tadini, azaplarin siddetini hissedebilecek kadar
“bir ¢esit hayatin olmasi, ruhlarin tekrar bedenlerine girmeleri veya tekrar miinasebetleri
suretinde olmasi1” daha yaygin bir goriis oldugunu belirtmistir. Berzahta nimet ve azabi kabul
eden din alimleri, cesette bir ¢esit hayatin var olmasi konusunda icma etmisglerdir. Hatta
bedenleri pargalara ayrilmis olup kuslarin kursaklarinda bulunanlar ve yanip kiil olmalari
durumunda dahi nimet, azap ve sual gibi berzah hallerini yasayacaklardir. Aklen miimkiin
olan bu durumun imkansiz olmadigini agik¢a, ayrintili bir sekilde belirtmek igin “bu,
herhangi bir uzva/parcaya bile olsa” ibaresine yer verilmistir.!%? Kabirdeki azabin ise “bu

163 Ayetinin de isaret ettigi {izere devamli

azap, onlarin sabah aksam sokulacaklar: atestir...
olacagini nakleden Harp(ti, herkesin giinah1 nispatince azap gorecegi, yaptig1 giizel islerle

azabinin hafifleyecegi gerceginin de altin1 gizmistir.1%
Ahiret Alemi

Berzah alemi sonrasi olan ahiret Aleminin konular sdyledir: “Oliimden sonra dirilme
ve hagr, kitaplarin verilmesi, amellerin tartilmasi, sual, hesap, sefaatin kabulii, sirat, cennet
ve cehennem.” Bunlarin her biri aklen miimkiindiir. Ser‘1 delillerle de sabit olmustur. Aklen

miimkiin olan rii’yetullah ve berzah alemi gibi konularda oldugu gibi; aklen miimkiin olan

159 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye, 468.

160 et-Tevbe 9/101.

161 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esréri’l-Muhammediyye, 468-472.
162 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islédm, 235-236.

163 o|-M{i’min 40/46.

164 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esréri’l-Muhammediyye, 472-473.
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ahiret alemi ile ilgili konularda da nakledilen ser‘i deliller te’vil edilmeden zahirine gore

iman etmek vacibdir.1%°

Diinyanin en son ahiretin ise ilk duragin kabir oldugunu sdyleyen Harpiti, kabirde
ruhlarin aynen diinyada oldugu gibi cesede iade edilecegini, kula miinker ve nekir melekleri
tarafindan sorular sorulacagini ve bu sorular tam uyanik veya yar1 uyanik halde olacagini

A G

aktarir.1%® Harpati, “Allah saglam séze iman edenleri hem diinya hayatinda hem de dhirette

saglam tutar...”*%’

ayet-i celile de gecen ahiret kelimesinden kastedilen mananin “kabir ve
kabirden sonra girilecek mahal” olmakla birlikte “her yerde kelime-i tevhid, eserini
gosterecek” demek oldugunu beyan eder.%® Harpiti, Beyzavi’nin (6. 685/1286) tefsirinden
alintilayarak bu ayetten maksadin; diinyada imanin kalplere tam yerlesmesi ile her ne
imtihanla karsilasirsa karsilagsinlar asla imanlarindan déonmeyecekleri oldugunu nakleder.
Ayrica, bu ayet ile “kullarin ahirette inanglar1 sorgulandigi zaman kem kiim etmeyecegi,
kiyamet giiniiniin korkulu halleri ile dehsete diismeyecegi, meleklerin ‘Rabbin kimdir, dinin
denir, peygamberin kim...” vs. sorularina ‘Rabbim Allah, dinim Islam, Peygamberim Hz.
Muhammed’ seklinde cevap verecegi, bunun ilizerine semadan ‘kulum dogru sdyledi’ diye

bir sesin isitilecegi” kastedilir.*5°

Harpti; gecim sikintisi, aglama, biitiin viicudun hareket tarzlari, agizdan ¢ikan her
s0z gibi kulun biitiin davraniglarinin melekler tarafindan kayit altina alindigini ifade
etmektedir. Ardindan bazi ailmlere gore kafirlerin amellerini solda olan meleklerin yazdigini
ancak bazi alimlere gdre iman etmeyenin yeri cehennem oldugu icin yazilmadigini,
kendisinin de bu goriiste oldugunu belirtmektedir. Bir rivayete gére ameller bir teraziye
konularak tartilacaktir. Zerre miktarinca amelin kaybolmadig1 o gilinde terazinin bir kefesine
sevaplar, diger kefesine giinahlar konulacaktir. Allah kulun nereye gidecegini elbette
bilmektedir. Tiim bunlar; adaletinin zuhtr etmesi, kullarinin hak ve hakikati kendi gézleri

ile gormeleri, defteri de gorerek giinahlarini inkar etmeye mecallerinin kalmamasi i¢indir.

185 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 111; Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islém, 235-242.

166 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esréri’l-Muhammediyye, 467-471.

167 jbrahim 14/27.

168 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye, 467.

169 HarpQti, Mecélisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘v’l-Esrdri’l-Muhammediyye, 467.Bk.KAdi Beyzavi,
Envéru’t-Tenzil ve Esrdrii’t- Te’vil, gev. Sadi Eren (istanbul: Selsebil Yayinlari,2011), 2/500.
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Hesap goriiliip, ameller tartildiktan sonra, kulun diinyadaki amellerine gore Allah kulunu ya

miikafatlandiracak ya da cezalandiracaktir.}”®

Harpiiti, cennette nefsin istedigi ve canin arzuladigi her seyin var oldugunu
“...Orada canlarin istedigi, gozlerin zevk aldig1 her sey vardir ve siz orada sonsuza kadar

kalicisiniz.”*™t

ayeti ile; cehennemde ise azaptan bagka bir seyin olmadigin1 “Tadin artik!
Bundan sonra size arttirarak verecegimiz sey ancak azaptir. ”1'? ayet ile delillendirerek
ifade etmektedir.}”® Harpiti, KAdi1 Beyzavi’nin tefSirinden naklettigi iizere bir hadis-i serifte

“bu dyet, Kur'an'da cehennem ehli icin en siddetli ayettir.” '

buyuruldugunu
aktarmaktadir. 1® Beyzavi’ye gore ise burada “cehennem ehline direk hitabi olarak

seslenilmesi, azaplarinin daha da etkili olmasini” anlatmaktadir.!"®
Sefaat

Harpiti’ye gore, peygamberlerin ve salihlerin glinahkar olan kullar hakkinda sefaati

haktir. Sefaat bes konuda gergeklesir:

= “Yaratilanlarin bir an 6nce hesaba ¢ekilmesi i¢in yapilan sefaat

= Mii’minlerden bir toplulugun hesapsiz cennete girmesi i¢in yapilan sefaat

= Cennetliklerin cennetteki derecelerinin artmasi i¢in yapilan sefaat

= Cehenneme giren miiminlerin ¢ikarilmasi i¢in yapilan sefaat

= Cehennemde ebedi olarak kalanlardan bazilarinin azaplarinin hafifletilmesi i¢in

yapilan sefaat.”"’

Harpiiti’ye gore, Rastlullah’in kabrini ziyeret etmek ¢ok sevap olmakla birlikte
kadin erkek herkesin ziyaret etmesi miistahaptir. Baz1 alimlere gore ise vacib oldugunu
belirten Harpiti, yol {iizerinde ise ilk 6nce Medine’ye ugramanin cdiz oldugunu,
Rastlullah’in kabrini ziyaret etmemenin sikint1 getirecegini ve Rasllullah’in sefaatinden

mahrum kalinmaya sebep olacagini ifade eder.!’®

170 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esréri’l-Muhammediyye, 486-487.

71 ez-Zuhruf 43/71.

172 en-Nebe 78/30.

173 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esréri’l-Muhammediyye, 512-516.

174 Kad1 Beyzavi, Envéru’t-Tenzil ve Esrédrii’t- Te’vil, cev. Sadi Eren (istanbul: Selsebil Yayinlari,2011), 4/597.
75 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esréri’l-Muhammediyye, 512-516.

176 Kadi Beyzavi, Envédru’t-Tenzil ve Esrdrii’t- Te’vil, 4/597.

77 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 115-116.

178 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esréri’l-Muhammediyye, 177.
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Kiyamet

Kiyamet ¢ok siddetli ve korkung olacaktir. Uzun siiren bekleyis, mizan ve hesabin
siddetli, sualin ve siratin korkung olusu ve bunun gibi diger korkung goriintiiler kiyametin

sahnelerindendir.1”®

Harpiti, kiyamet giiniiniin dehsetinin tarifinin miimkiin olmayacagini, o giinden
mutlaka korkmak gerektigini “Peki inkdr ederseniz, cocuklar: ak sagl ihtiyarlara ¢evirecek
o giinden kendinizi nasil koruyabileceksiniz? Gokyiizii bile onunla (o giiniin dehsetiyle)
yarilacaktir. Allah'in vadi mutlaka yerine gelir.”*%; “Ey Insanlar! Rabbinize kars: gelmekten
sakinin. Ne babanin evladi, ne evldadin babasi ndmina bir sey 6deyemeyecegi giinden ¢ekinin.
Bilin ki, Allah'in verdigi soz gergektir. Sakin diinya hayati sizi aldatmasin ve seytan, Allah'in

» 181 avetlerini delil getirerek anlatmaya

affina  giivendirerek sizi kandirmasin.
calismaktadir.'® Allah Teala kiyametin vaktini kimseye haber vermemistir. Bu bilgi sadece
Allah’a aittir. Ancak kiyametin yaklastigi agiklanmigtir. Bunun hikmeti ise; Allah Teédla’nin

miikellef olan kullarmi korkutmak, onu ibadet etmeye tesvik ettirmek icindir.8®

Kiyametin alametleri oldugunu sdyleyen Harpiti, bunlar kiiciik ve biiyiik olmak
lizere ikiye ayirir. Harptti, bu alametlerin tevatiir yolla nakledilen ve gerceklemesi imkan

dahilinde olan alametler oldugunu belirtir. Bu sebeple bunlar1 onaylayip inanmak, vacibdir.

Harpiti’ye gore kiigiik alametler sunlardir: “Ilmin ortadan kalkmasi; cehaletin
yayginlagmasi; ickinin ¢ogalmasi; zinanin yayilmasi; helal ve harama olan itinanin azalmasi;
karisiklik, kargasa, 6ldiirme ve fitne olaylarinin artmasi; sila-i rahimin kesilmesi; insanlar
arasinda merhamet ve setkat duygularinin yok olmasi; dinin zaafa ugramasi; sefih kimselerin

sohret bulmasi ve salihlerin taninmaz hale gelmesi.”!8

Harpiti, Miislim’in (6. 261/875) Hz. Huzeyfe’den (6. 36/656) rivayet ettigi hadise
gore kiyametin on biiyiik alameti oldugunu sdylemektedir. Bu alametleri ise su sekilde
siralamaktadir: “Deccal’in ortaya ¢ikmasi; Hz. Isd (a.s.)’ 1 yeryiiziine inmesi; ye’clic ve

me’clicun ¢ikmasi; insanlarla konusan ve dabbetli’l arz denilen bir varligin ¢ikmasi;

179 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 118.

180 o|-Miizzemmil 73/17-18.

181 ) okman 31/33.

182 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esréri’l-Muhammediyye, 480-481.
183 Harpati, Mecdlisii’l-Envéri’l-Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye, 487.

184 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 118-119.
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Gilines’in batidan dogmasi; stira {ifiiriilmeden evvel {i¢ zelzele ve sarsintinin yasanmast,
yeryliziinii doldurup, insanlari kusatacak biiyilk bir dumanin goriilmesi ve kiyamet
alametlerinin sonuncusu olan atesin ¢ikmas1.”'8 Harpiti, “Kabe’nin yikilmasi/ kaldirilmas:
ve Kur’an-1 Kerim’in hafizalardan, sayfa ve satirlardan silinmesini” de diger alametler

olarak zikretmektedir.18®
imamet

Harpiiti’ye gore imamet, “Allah in halifesi olan Peygambere niyabeten din ve diinya
islerinde yapilan genel bir baskanlktir.”*®” Harptti’nin imamet tanimu ile Ciircani’nin imam
taniminin benzer oldugu tespit edilmistir. Nitekim Ciircani imam kelimesini “Din ve diinya
islerinin hepsinde genel riydseti olan (din ve devlet baskani)dir.” seklinde tanimlamistir.188
[1ahi hilafet meselesinde Rastilullah’in diger peygamberlerden farksiz oldugunu ayetlerden
delil getirerek agiklayan Harplti’ye gore, imamet, Allah’m elgisine yardimer olmaktir. '8
Bundan dolayr imametin, Rastlullah’in ashabindan birinin aday gosterilerek segilip
belirlenmesi gerektigini; Rastlullah’in elinin Allah’in eli oldugunu, ayet-i kerimede de
“Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah'a biat etmektedirler. Allah'in eli onlarin

ellerinin iizerindedir...”**® buyuruldugunu ifade etmistir.?%

Hz. Muhammed (sav) imamet meselesinde agikca ashabindan birini segip
belirlememistir. Harpiti, bu karar1 “chl-i hall ve’l akd” seklinde isimlendirilen bir cemaatin
verdigini belirtir.1%2 Ona gore hilafet; hakiki ve sekli olmak iizere ikiye ayrilir. Hakiki hilafet;

“insanlarin egitiminde ve Miisliimanlarin irsddinda Resllullah’a (sav) tam manasiyla

185 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi (izmir: Isik Yayinlari: 2013), 6/5104.

186 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 119-121. Abdillatif Harp(ti, vaaz kitabi olan Mecdlisi’l-Envéri’l-Ehadiyye ve
Mecdmi‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye isimli eserinin otuz Uglnci dersinde bu konuyu detayli bir sekilde
anlatmaktadir. Genis bilgi icin bk. HarpGti, Mecdlisti’l-Envari’l-Ehadiyye, 190; HarpQti, Mecdlisii’l-Envari’l-
Ehadiyye ve Mecdmi‘u’l-Esrdri’l-Muhammediyye, 479-505.

187 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi ‘Aka’idi Ehli’l-Islém, 267.

188 C{ircani, “imam”, 28.

189 “Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi...” el-Bakara 2/30; “Ey Davud!
Biz seni yeryiiziinde halife yaptik...” Sad 38/26; “Islerinde dodru olarak kendini Allah'a veren ve ibrahim'in,
Allah'i bir taniyan dinine tdbi olan kimseden dince daha giizel kim vardir?...” en-Nisd 4/125.

190 e|-Fetih 48/10.

11 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 122.

192 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 122.
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yardimci olmaktan ibarettir.” Sekli hilafet ise “hiikiimlerin uygulanmasinda Restlullah’a

(sav) vekalet etmekten ibadettir.”1%

Imametin tayin edilmesi hilkmiinde ise iimmetin iizerine ser‘i agidan vacib oldugunu
sOyler. Sem’an iimmete vacib olan imamet, Peygamberimizin vefatindan sonra iimmet
tarafindan en 6nemli gorev olarak goriilmiis ve goriis birligine varilmistir. Imametin vukuu
bulmasi i¢in bazi sartlarin yerine gelmesi gerektigini belirten Harpiti, bu sartlar1 su sekilde
siralamaktadir: “Miisliiman olmak, erkek olmak, akilli olmak, miikellef olmak, hiir olmak,
cesur olmak, immetin haklarini1 korumaya gii¢ yetirebilmek, genel isleri yonetmede yeterli
ve ehil olmak, kureysilik.”*** imamette Kureysilik sart1, Miisliiman olmas1, akill1 olmas1 ve
buliig ¢agina ermis olmasi gibi asli sartlarindan degildir. HarpGti’ye gore Kureysilik sarti,
toplumun faydasi i¢in tasidigi yeterlilikten kaynakli soylenmistir. Nitekim Harpiti, seriat
vaz‘inin imamet gibi hiikiimlerinin bir nesle, bir asra veya bir gruba baglanamayacaginin
kesin olarak bilindigini ifade eder. Harpiti’ye gore 6nemli olan mesele, halife olan kiginin
ister Kureysi ister bagka bir yere mensub olsun, hilafet isinin erbabi/ehli olmasi

gerektigidir.1%

Harpati, alimlerin “/mdmilar Kureys tendir.””1%

goriisiinii acik¢a belirtme sebebini
hilafet meselesindeki kargasanin ortadan kaldirilmasi olarak yorumlamaktadir. Kureysilerin
asabiyet ve giiclii oluslariyla ehil kimseler oldugunu nakleden Harpiti’ye gore, Kureys
disinda hilafete ehliyeti olup da hilafet makamina oturanlarin hilafetinde bir sikint1 yoktur.
Sadece adaletin sart olup olmadig1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Kimileri bunu sart kilmis
kimileri sart kilmamustir. **”Ayrica imam, bilgili ve gériiniir olmalidir; sakli ve beklenilen
biri olmamalidir.’®® Yar, HarpGti’nin imametle ilgili tanim ve sartlarinin genel olarak Ehl-i
stinnet kelam eserlerinde yer aldigini; bunlarla ispat etmeye ¢aligtigi asil meselenin “Osmanli

sultanlarinin dini anlamda otorite sayilabilecegi ve kendilerinde hilafetin sartlarininin

bulundugu” oldugunu ifade etmektedir.'%°

193 Karaman, “Abdiillatif Harp(ti'nin Hayati- Eserleri ve Kelami Gérusleri”, 115.

194 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 123; Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 177.

195 Harpati, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 178.

196 jsmail b. Muhammed el- Acl(ini, Kesfii’l Hafd, cev. Mustafa Geng ( istanbul: Beka Yayinlari, 2019), 2/181.
197 Harpati, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 178.

198 Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 123.

199 yar, “Abdiillatif Harp(ti ve Yeni Kelam ilmi”, 255.
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Harpiti, imama uymanin hiikmiiniin vacib oldugunu ifade etmektedir. Mamafih “ona
muhabbet beslemek de vacibdir.” Nitekim imam, Peygamber’in yardimcisi olmasi hasebiyle
inananlara kendi benliklerinden daha yakin ve 6nceliklidir. Bu sebeple dini meseleler diizene
girer ve bu duruma uyulmadiginda kargasalar meydana gelmektedir.?®® Ebi Hanife de
“masiyet disinda imama itaat etmenin vacib” oldugunu sdylemektedir.?°! Mii’minlerin dini
meselelerde imama itaat etmesinin vacib oldugunu nakleden Harpiti, itaat etmemeleri
durumda ise hem diinyada hem &hirette zillete ugrayacaklarimi da aktarmaktadir. Ancak
imamin sahsinda ““ kamusal alana halel getirdigi, immetin durumunu sarstig1 ve imametin

amaclarmi ortadan kaldiran bir husus olmas1” halinde imamin gérevini elinden alabilirler.2%?

200 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém, 123-124.

201 yysuf Sevki Yavuz, “Ebl Hanife”, TDV islém Ansiklopedisi, erisim 8 Ocak 2024; Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-
Kelédm, 182.

202 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém, 124-125.

40



2. 1ISBAT-I VACIiB ve ISLAM GELENEGINDEKIi
TARTISMALAR

2.1. isbat-1 Vacib

Isbat kelimesi (&) se-be-te fiilinden tiiremektedir. “Sebete” (&) fiili “durmak;
sabit olmak, devam etmek; gerceklesmek; cesur olmak, yerinde sabit kadem olmak %
anlamlarina gelmektedir. if‘dl babindan tiireyen “esbete ((:;i’\)” fiilinin mastar1 “isbaten
(Gf-"l)” kelimesidir. Bu ise “sabit ve payidar kilmak; bir seyin hakikatini anlayip bilmek;
birini mecalsiz birakmak suretiyle vurmak veya yaralamak; ispat etmek; delil getirmek "***
manalarma gelmektedir. Ayrica fa‘ale kalibindaki “sebbete” (&) fiili “bir seyi devamli ve
sabit kilmak; kalbini teskin etmek, hakikati tekid etmek, delil ve burhan ile ispat etmek; iyice
bilmek”?% anlamina gelmektedir. “Vacib” kavramiyla Kast edilen “vacibii’l-viictd”dur.?%
Vacibii’l-viicad ise “varligr zorunlu olan” manasindadir. Seyyid Serif Ciircani’ye (0.
816/1413) gore “varligi, kendi zatindan olan ve hi¢bir seye muhta¢ olmayan varlik”
demektir. Bu ise, Allah Teala’dir.?%" Isbat ve vacib kelimelerinden tesekkiil eden bu terkibin
en kisa tanimi “Allah’'in varligim kanitlamak” demektir.?®® Isbat-1 vacib bir yaraticinin
kendinden baska hicbir giice ihtiya¢c duymadan var oldugunu beyan etmek i¢in gosterilen
gayretlere denir. Gegmisten giiniimiize kadar pek ¢ok filozof ve Islam alimi tarafindan ilgi
odag1 olan bu konunun asil gayesi, “her seyden once olmayani kesfetme degil, olani tesbit

edip dogrulama amaci giider.”**

Sokrat dncesi diisiiniirler, arkhe adin1 verdikleri problemle ilgilenmisler; dis diinyada
bulunan varliklarin, meydana gelmesindeki ilk maddeyi belirlemeye ¢alismiglardir. Elea
okulunun kurucusu kabul edilen Parmenides (MO 515-460), 6zdeslik ilkesinden yola
cikarak “varlik vardir.” ya da “var olan, vardir; var olmayan var degildir.” diyerek mutlak

birin gergekligini ispatlamaya calismis ve yoklugunun imkéansizhigint “varlik var

203 R3g1b El- isfahani, “cu / s-b-t 7, Miifreddt, Cev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari,
2012), 203-204; Mevliit Sari,“C&”, Arapcga - Tiirkce Sézliik (istanbul: ipek Yayinlari, 1984), 167.

204 S, “E51” | 167.

205 5ar,“E8”, 167.

206 Bekir Topaloglu- ilyas Celebi, “isbat-1 Vacib”, Kelédm Terimleri SézIiigii (istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 160.
207 Ciircani, “Vacib'ul-Vucud”, 244.

208 Topaloglu- Celebi, “isbat-1 Vacib”, 160.

209 M, Sait, Ozervarli, “isbat-1 Vacib”, TDV isldm Ansiklopedisi, erisim 20.03.2022.
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olmayandan varliga gelmis olmaz.” goriisii ile savunmustur.?'® Antik¢aga damga vuran
filozoflardan Aristotales (MO 384-322) ise gercekligin madde oldugunu savunan
materyalistlere kars1 bir felsefe sistemi gelistirerek, dogada hi¢bir varligin rastgele meydana

211 ve “ilk sebep”/ “ilk hareket ettici”

gelmedigini, hepsinin bir amaci oldugunu ileri siirmiis
(muharrik-i evvel) kavramlarini ortaya atmistir.?!2 Helenistik felefesinin ilk biiyiik okulunu
(Epikiirosgu Okul) kuran Epikiiros (MO 341-270) ise evrendeki varlig1 atomlar ve bosluk
olarak iki gruba indirgemistir. Evrenin i¢inde var olan her seyin var oldugunu, evren disinda
ise higbir seyin olmadigini, evrenin disinda sadece bosluk oldugunu sdylemistir.?** Ardindan
Tanrilarin en yetkin ve en ince atomlardan meydana geldigini ifade ederek onlarin evren
icinde yasadiklarini, ancak evrene miidahale etmediklerini savunarak; insanlar1 Tanr1, 6liim

ve kader korkusundan kurtarmay1 amaglamistir.?'4

Stoacilar; bir parcanin bir biitiinden asla ayr1 olamayacag: diisiincesinden hareketle
tanrinin da diinyadan ayri1 olmadigini, onun diinyanin akli, cismi/ maddesi oldugunu, en ince

maddeden meydana geldigini savunurlar.?%®

Ortacag felsefesinde ise bu felsefenin merkezinde Tanri oldugu goriilmektedir.
Ilk¢agdaki “ontoloji olarak metafizik” ortagagda “teolojik olarak metafizik” anlayisi ile
karsimiza ¢ikmaktadir. Ortagcagda tanri, yine tanrinin varligi ile agiklanabilir ve tanrinin
varhigi, akil ile idrak edilebilir. Ortagag diistiniirlerinden Aziz Thomas (6. 1274) ise, Tanrinin
var oldugunu ilk muharrik, ilk etkin neden, imkan, varliklardaki dereceleri ile gaye ve nizam
delili seklindeki bes farkli delil ile ispat etmistir.?'® Hristiyan diinya goriisiinii insanlara
kabul ettirmek, bu dinde yer alan dogmalarin temellerini agiklayabilmek i¢in isbat-1 vacibe
biiyiik 5nem vermisler ve tanrinmn varligini ispata ¢aligmuslardir. Ornegin; Aziz Alselmus (6.
1109), tanrinin varligina iliskin ilk ontolojik argiimani bulan kisidir. Delilin asil ad1 A

prioridir.2” Ancak bu gériise kars1 ¢ikmis olan Immanuel Kant (6. 1804), bu delile ontolojik

210 Ahmet, Cevizci, Felsefe Tarihi (istanbul: Say Yayinlari, 2014), 37-52.

211 Cevizci, Felsefe Tarihi, 111-112.

212 Bzervarl, “isbat-1 Vacib”.

213 Ercan Salgar, “Atomcu Felsefe ve Modern Bilim”, Kilikya Felsefe Dergisi 2 (Ekim 2022), 108.

214 Cevizci, Felsefe Tarihi, 143-145.

215 syat Celikkol, “Stoa Felsefesinin Temel Goriisleri Uzerine Bir inceleme” Bilimname 2019/37 (Nisan 2019),
109; Cevizci, Felsefe Tarihi, 150.

216 Muhammet Tarakci, Bir Hiristiyan Apolojist Olarak Saint Thomas Aquinas (Bursa: Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisi, Doktora Tezi, 2005), 27-33.

217 Cevizci, Felsefe Tarihi, 309-319.
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adin1 verdikten sonra bu sekilde anilmaya baslanmustir.?!® Kant, tanrinm varligmi ortaya
koyan arglimanlarin aslinda hicbir seyi kanitlamayan nihayetsiz deliller oldugunu
benimsemistir. 2° Tarihteki oOrneklerde de goriildiigii iizere bir yaraticinin varhig
tartismasiyla baglantili olarak yaraticiyr kabul edenler onun varligin1 ve mahiyetini kendi

arglimanlariyla aciklamaya caligsmiglardir.

Tim semavi kitaplarin igerisinde isbat-1 vacib konusunu en ¢ok ele alan Kitap,
Kur’an-1 Kerim’dir. ?° Islam inancma gore Allah, insanlari akilli bir varlik olarak
yaratmustir. Herhangi bir uyarici, bir kitap gonderilmese de insana verilen cevher ile kisi
kendisini bulabilir. Hatta Mu‘tezile ve Matiiridiler’e gore; vahyin ulagmadigi kisiler,
Allah’in var oldugunu, onun zati ve siliblti sifatlara sahip oldugunu bilmesi zorunludur
(vacibdir). Vahyin onlara ulasmamasi bir mazeret degildir.??! Ciinkii akil, Allah’in varligim
idrak edebilecek ozellikte yaratilmistir. Tipki Hz. Ibrahim 6rneginde oldugu gibi.??? Allah
Teala, Kur’an-1 Kerim’de insanlarin siirekli tefekkiir etmesini istemistir. Akletmez misiniz,
fikretmez misiniz, idrak etmez misiniz, ders ¢ikarmaz misiniz, diislinmiiyor musunuz gibi
ifadelerin yer aldig1 birgcok ayette Allah insami aklim1 kullanmaya tesvik etmistir. Ornek
olarak su ayetler gosterilebilir: “Yeryiiziinii enine boyuna uzatan, onda sabit daglar ve
wrmaklar meydana getiren, orada meyvelerin her birinden ¢ifter ¢ifter yaratan O dur. Geceyi
de giindiiziin iizerine O biiriiytip ortiiyor. Diigiinen insanlar i¢in siiphesiz biitiin bunlarda

21223

ibretler vardir. “Allah o su ile size ekin, zeytin, hurma, tiziim ve daha tiirlii tiirlii tiriinler

218 Immanuel Kant, Kritik Der Praktischen Vernunft, cev. ionna Kuguradi — Ulker Gékberk — Fiisun Akatli
(Ankara: Tirkiye Felsefe Kurumu, 1999), 149-150.

219 Immanuel Kant, Saf Aklin Sinirlari Déhilinde Din, cev. Suat Basar Caglan (Ankara: Literatiirk Academia,
2012), 133-134.

“Bu argiimanlar ve ya delillerin, dikkatle ve titizlikle incelendikleri zaman, hicbir seyi kanitlamayan sonugsuz
arglimanlar olduklarinin gérilecegini sdyleyen Kant, Tanrinin varolusunu spekilatif akil yoluyla kanitlamanin,
rasyonel teolojide simdiye kadar kullaniimis olan (g yolu oldugunu belirtir. Bu ¢ yolu, ti¢ ayri Tanri delilini tek
tek alir, onlarin mantiksal olarak gecerli olmadiklarini ve dolayisiyla bir Tanribiliminin ya da rasyonel
teolojilerin imkansiz oldugunu gosterir.” Cevizci, Felsefe Tarihi, 729-730.

220 jlhan Giines, Muhammed Hamdi Yazir'a Gére Allah’in Varliginin Delilleri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitis(, Yiksek Lisans Tezi, 1995), 12.

221 Ebii’]l Muin en- Nesefi, Mdtiiridi Keldmi, thk. Yusuf Arikaner (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 44.

222 “Bgylece biz Ibrahim’e goklerin ve yerin melekdtunu gériip kavrama imkani veriyorduk ki kesin
inananlardan olsun. Gecenin karanligi onu kaplayinca bir yildiz gérdi. ‘Rabbim budur’ dedi. Yildiz batinca da
‘Batanlari sevmem’ dedi. Ay1 dogarken gériince, ‘Rabbim budur’ dedi. O da batinca, ‘Rabbim bana dogru yolu
gostermezse elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum’ dedi. Glinesi dogarken goériince, ‘Rabbim budur;
zira bu daha bliylk’ dedi. O da batinca dedi ki: ‘Ey kavmim! Ben, sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden
uzagim. Ben, O’nun birligine inanarak ytiziim, gokleri ve yeri yoktan yaratana gevirdim ve ben misriklerden
degilim.”” el-En‘am 6/75-76.

223 gr-Ra‘d 13/3.
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de bitirir. Iste bunda diigiinen bir topluluk icin biiyiik ibret vardiwr.”%** “Onlar ayakta
dururken, otururken, yatarken hep Allah’t anarlar,; goklerin ve yerin yaratilisinm diigiiniirler
(ve soyle derler:) ‘Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih ve takdis ederiz.
Bizi cehennem azabindan koru!’ 7 %° “O peygamberleri apacik delillerle ve kutsal
metinlerle gonderdik. Insanlara indirdiklerimizi kendilerine aciklaman icin ve (ola ki

iizerinde) diigiiniirler diye sana da uyarici kitabu indirdik. "?%

Allah insanlar1 tefekkiire yoneltirken diger yandan ise kendisinden baska bir ilah
olmadigini kullarma bildirmektedir. “Mabudunuz tek ilidh olan Allah tir; O 'ndan baska ildh

29227 uA

yoktur;, O rahmandiwr, rahimdir. llah; O’ndan baska asla ilah yoktur; hayy ve

228 “Kuskusuz yerde olsun gokte olsun hichir sey Allah’a gizli kalmaz. Sizi

kayyumdur.
rahimlerde diledigi gibi sekillendiren O’dur. Mutlak gii¢ ve hikmet sahibi olan Allah’tan
baska ilah yoktur” 229 “Allah, hak ve adaleti ayakta tutarak, kendinden baska tanri
olmadigimi bildirdi; melekler ve ilim sahipleri de bunu ikrar ettiler. (Evet) O ndan baska

tanri yoktur; O mutlak giic ve hikmet sahibidir. ">

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varligindan ziyade birliginden bahsedilir.?®* Nitekim
akli basinda olan bir insanin aklin1 ve duyularmi kullandiginda zorunlu olarak bir varligin
olduguna inamlacagm &ngoriir. 222 Kur’an-1 Kerim, Allah’in varhigina inanmayanlarin
sebebini kalplerindeki hastaliklardan kaynakli oldugunu, kibirlendikleri i¢in inkar ettiklerini
bizlere su ayetlerle aciklar. “Miicizeleri agik ve kesin olarak gériip idrak ettikleri halde

zuliim ve kibirlerinden otiirii onlart inkdr ettiler. Bozguncularin sonunun nice olduguna bir

bak! "%

Yine Allah Teala, yaraticisiz bir insanin veya evrenin varhigimin imkansizligindan,?%*

evrendeki say1siz nimetlerin varligindan ve gayelerinden,?®® her seyin bir plan ve dl¢ii iginde

224 an-Nahl 16/11.

225 Al-i imran 3/19.

226 ean-Nahl 16/44.

227 e|-Bakara 2/163.

228 Al-j imran 3/2.

229 A|-j imran 3/5-6.

230 Al-j imran 3/18.

231 Bekir Topaloglu, islém Kelémcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlari, 2012), 28.

22 Harun Caglayan, “Bilgi Kaynagi Olarak Akil”, KADER Keldm Arastirmalari Dergisi 9/1 (Subat 2011), 241.
233 en-Neml 27/14.

234 et-Tlr 52/35-38.

235 en-Nahl 16/3-18; er-Rim 30/20-27; Vakia 56/57-74.
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yaratildigindan?®® bahsederek kendi varligina ayetlerden delil gostermistir.%” Ve bu delilleri
hep gosterecegini de kullarina Rlim siiresinde soyle vahyetmistir: “Kur’dn 'in ger¢ek oldugu
kendileri icin apagik belli oluncaya kadar onlara ¢evrelerinde ve kendilerinde bulunan

kanitlarimizi hep gosterecegiz. Rabbinin her seye taniklik etmesi (onlar igin) yeterli degil

midir?23

Bekir Topaloglu, “Allah’in Varligi” adli eserinde Kur’an-1 Kerim’de Allah’in
varligina isaret eden ayetleri yedi grupta smiflandirmistir.?*® Bu calismada, -yapilan bu
smiflandirmadan yola ¢ikilarak- Allah’in varligina isaret eden ayetler bes kategoriye
indirgenmistir:

» Insanin yaratilis1 ve insana verilen nimetler?*°

» Hayvanlarin yaratilis1 ve insanlarin hizmetine verilmesi?*!

»  Yerkiire, denizler, daglar, su, ates, riizgar vb. ile Giines, Ay ve gezegenlerdeki
degismeyen gaye ve nizam?*?

» Insana verilen yiyecekler, gemi ve zinet esyalar1®*?

236 er-Ra‘d 13/8; el-Kamer 54/49.

237 Ozervarli, “isbat-1 Vacib”.

238 ar-R0im 41/53.

239 Topaloglu, Isldm Kelémcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi, 29-30.

240 “e|-Miirselat 77/20 vd.; Abese 80/17 vd.; A'la 87/1-5; el-Alak 96/1-2; Yasin 36/36, 77-83; el-Furkan 25/54;
el-Kiydmet 75/36 vd.; Fatir 35/11, 27 vd; Taha 20/49-56; Vakia 56/57-62; en-Neml 27/64; Yanus 10/31 vd.;
ez-Zumer 39/6; el-Mi’min 40/64 vd.; el-Casiye 45/4; ez-Zariyat 51/20 vd.; en-Nahl 16/70-78; el-M{’minln
23/12 vd., er-Rim 30/8, 20-27; el-Bakara 2/21 vd., 28 vd., 268; en-Nisa 4/1; er-Rahméan 55/1 vd., 14-16; el-
Kehf 18/37.”

241 “y3asin 36/71 vd.; Fatir 35/27 vd.; ez-Ziimer 39/6; ez-Zuhruf 43/11 vd; el-Casiye 45/4; es-Stird 42/29; en-
Nahl 16/12 vd., 66, 69, 79; el-Mi’min(n 23/21 vd; el-Mulk 67/19; el-Bakara 2/164; N(r 24/45.”

242 “a|-M{irselat 77/25 vd.; Kaf 50/6 vd.; Yasin 36/33 vd.; el-Furkan 25/53; Fatir 35/12, 27 vd.; TAh4a 20/49-56;
en-Neml 27/60 vd.; Yinus 10/6; Lokman 31/10-25; el-M{’min 40/64 vd.; ez-Zuhruf 43/9 vd.; el-Casiye 45/1-
6; es-S(ra 42/29; ez-Zariyat 51/20; en-Nahl 16/15 vd.; el-Mid’min(in 23/84-90; el-Miilk 67/3 vd.; en-Naziat
79/27 33; er-Riim 30/8, 22 vd.; el-Ankeb(t 29/61; el-Bakara 2/21 vd., 28 vd.; Al-i imran 3/190 vd.; el-Hadid
57/4 vd., 17; er-Ra‘d 13/2 vd.; 12 vd.; er-Rahman 55/7, 13, 17, 25; ibrahim 14/10, 32; Yasin 36/37 vd.; el-
Furkan 25/45 vd.; 61 vd.; Fatir 35/13; Ynus 10/4 vd.; el-En‘am 6/75 vd.; el-Mi’min 40/61 vd.; el-Casiye 45/5
vd.; en-Neml 27/12 vd.; el-M{’ min(in 23/8-18; er-R(m 30/23; el-Bakara 2/164, 284; Al-i imran 3/190 vd.; el-
Hadid 57/6; er-Ra‘d 13/2 vd; ibrahim 14/32 vd; NOr 24/44; el-Mirselat 77/27; el-Kaf 50/9 vd; Abese 80/24-
32; el-A'la 87/4 vd.; Yasin 36/33 vdd.; el-Furkan 25/48 vd.; Fatir 35/3, 9. 12, 27 vd.; Taha 20/53 vd.; Vakia
56/63 73; en-Neml 27/63 vd; Y(nus 10/31 vd.; el-En‘dm 6/99; Lokman 31/10; ez-Ziimer 39/21; el-M{’min
40/64 vd.; ez-Zuhruf 43/11; el-Casiye 45/5 vd.; en-Nahl 16/10 vd.; 56 67; el-Mi'minGn 23/18 vd.;er-Rim
30/24; el-Ankeb(t 29/63; el-Bakara 2/21 vd.; 28 vd.; 164; ibrahim 14/32”

243 “Y3sin 36/41; Fatir 35/12; en-Neml 27/62; ez-Zuhruf 43/11 vd.;en- Nahl 16/14; el-M{’min(n 23/21 vd.;
ibrahim 14/32.”
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» Gafletten kurtulan insanin Allah’a yonelmesi®**

Gerek filozoflarda gerekse Kur’an-1 Kerim’de Tanri’nin varligi konusunda bunca
goriis beyan edilirken Islam filozoflar1 ve kelamcilar bu konu da sessiz kalmamis ve isbat-1
vacib konusunda birgok delil ortaya koymaya calismislardir. Simdi Islam filozoflarindan
Kindi, Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd’iin ardindan kelam ekollerinden Mu‘tezile, Ehl-i Hadis,
Es'arilik, Matiiridilik’te ortaya konulan isbat-1 vacib goriisleri iki baslik halinde incelenmeye

calisilacaktir.

2.2. Islam Filozoflarina Gére isbat-1 Vacib

2.2.1. Kindi

Gergek anlamda ilk Islam filozofu olarak tanman Kindi, Allah’in varhigini isbat
edebilmek ic¢in Oncelikle evrenin yaratilmis oldugu diisiincesini isbat etmek gerektigine
inanir.2*> Ona gore alem sonludur. Eger sonsuz olsayds, bilfiil gergeklesmezdi. Sonsuz olan,

kadim olandir. Kadim olan ise bilkuvve var olur. Alem bilfiil var olduguna gore hadistir.>*6

Kindi, mantigin aracisiz kabul ettigi agik ve net bir takim Onermelere dayanarak
alemin sonlu oldugunu ispatlamak istemistir. Ayrica Kindi, evrenin sonsuz olabilecegini
varsaymis ardindan dayanmis oldugu Onermelerle bu doktrinin yanlishgini gostermeye
calismustir. “Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine” adli risalesinde Kindi’nin

dayandig1 bu aksiyomlar sunlardir:

a. Birbirinden biiyiik olmayan tiim cisimler esittir.

b. Esitlik, cismin sinirlari arasindaki boyutlarin bilfiil ve bilkuvve ayni olmasidir.
c. Sonlu olan sonsuz olamaz.

d. Esit olan her cisimden birinin miktar1 artirilinca, hem diger esitlerinden hem de

artirllmadan 6nceki durumundan daha biiyiik olur.

244 “a|-A‘raf 7/134 vd.; YOnus 10/12, 98; el-En‘dm 6/40 vd.; ez-Ziimer 39/38; ez-Zuhruf 43/50; ed-Duhan
44/12; en-Neml 27/62; en-Nahl, 16/54.”

245 brahim Agah Cubukceu, isldm Felsefesinde Allah’in Varliginin Delilleri (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakultesi Yayinlari, 1967), 14.

246 Kindf, Kindf Felsefi Riséleler-“llk Felsefe Uzerine”, cev. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 136.
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e. Nicelik bakimindan sonlu iki cismin toplamlar1 da sonludur. Her nitelik ve
nicelige iliskin her seyde bu bir zorunluluktur.
f. Aymi cinsten olan iki seyden kii¢ligii biliyliglinii veya onun bir kismini

olusturur.?*’

“Alem sonludur.” tezini ispatlayabilmek i¢in énce alemi sonsuz kabul eden Kindi,
akabinde yukarida verilen aksiyomlarla bu doktrininin yanlis oldugunu O6rneklerle

ispatlamaya galisir:

Sonsuz bir varliktan belli ve sonlu olan bir miktar koparildigini diisiinmemizi isteyen
Kindi, bu varliktan geriye kalan boliimiin ya sonlu ya da sonsuz oldugunu ifade eder. Sayet
arta kalan kisim denildigi tizere sonlu olsaydi ¢ maddesine gore varligin biitiiniin sonlu
olmasi gerekirdi. O zaman burada apagik goriilen bir ¢eliski meydana gelmis olur. Ciinkii bu

varlik, hem sonludur hem de sonsuzdur goriisii ortaya ¢ikmistir.?4®

Sayet varliktan koparilan miktarla ortaya ¢ikan kemiyet, koparilmis olan varliga
miktar bakimindan esit olursa, bu durumda bir kemiyet diger bir kemiyet ile birlesince esitlik
bozulmamalidir. Ancak d maddesine bu durum aykiridir. Parganin biitline katilmasiyla var
olan biiylikligiin degismemesi demek ciiz ile kiil arasinda herhangi bir farkin olmadig:
anlamina gelir. Ya da ciiz ile kiillin ayn1 ebatlarda oldugu anlami ¢ikar. Bu ise ¢eliskiden

baska bir sey degildir.?4

Sonlu olan varliklara yiiklenen nitelikler, zorunlu olarak sonlu olur. “Buna gore
nicelik, nitelik, hareket ve hareketi (hizli ve yavas sekilde) belirleyen zaman ve cisme
yiiklenen her sey yine sonludur. Ciinkii cisim, sonludur. O halde tiimiiyle alem ve ona
yiiklenen her sey, sonludur.”?° Kindi’ye gore, “bilkuvve sonsuz olana bagli olan her sey
bilkuvve olarak sonsuz” oldugu igin zaman ve hareket de bilkuvve olarak sonsuzdur ancak
bilfiil olarak sonludur. Zaman, evrenin varolus siirecidir. Eger zamanin bir sonu varsa
varliklarin da sonu vardir. Cilinkii zaman, varlik ve hareketle baglantili olarak vardir. O halde
zaman olmadan cisim ve hareket olmaz. Hareket yoksa zaman, zaman yoksa hareket yoktur.

Degisim (hareket), varligin hareket etmesiyle meydana geldigine gore varlik varsa hareket

247 Kindfi, Kindf Felsef? Riséleler - “Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine”, 203.
248 Kindfi, KindfF Felsef? Risdleler — “Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine”, 203.
249 Kindfi, Kindf Felseff Risdleler — “Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine”, 203.
250 Kindi, Kindf Felsefi Risdleler — “Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine”, 204.
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vardir. Varlik yoksa hareket de yoktur. Her hareket, cisimlerin var olma siire¢lerini belirler.

Her hareket mutlaka bir zamanla iliskilidir.?>*

Ona gore, hareket de zaman da vardir. Ve “durumlarin degismesi” olarak tanimladigi
hareket, “degisenin, degisme siirecini gosteren sayidir.” Zaman ise “hareketin saydigi bir
siirectir.” Buna gore cismin var olmas1 hareketten dnce olamaz. Ozii itibariyle varlik, hareket

ve zaman her zaman birlikte bulunur; biri digerinden énce bulunmaz.??

Zaman, zorunlu olarak sonsuzlugun degil, sonlulugun dilimidir. Bu ise cismin var
olma siirecinin de sonlu olmasi demektir. Siireci olmayan bir varligin meydana gelmesi
imkansizdir. ® Ozii itibariyle varlik, sonsuz olamaz; sonlu olmak zorundadir. O halde
varligin ezeli olmas1 imkan dahilinde degildir. Gergekligin baslangici olarak kabul edilen

tek bir zat vardir ki o da Allah’tir.2%*

Kindi; cisim, zaman ve hareketin sonlulugundan bahsettikten sonra cismin hadis
olmasini mantiki bir zorunluluk olarak goriir. Ardindan her yaratilanin (el- muhdes) aslinda
yaraticinin (el- muhdis) eseri oldugunu naklederek her yaratilani zorunlu olarak var eden bir
yaratic1 oldugunu ifade eder.?®® Diger bir ifade ile bir cisim bilfiil sonsuz olamaz. Yani,
miktar sahibi higbir varlik, bilfiil sonsuz olamaz. Sonsuzluk sadece bir imkan olarak
mevclddur. Sayet bir sey imkan halindeyse ve fiil alanina c¢ikabilirse o zaman sonlu
olabilir.®® O halde bu dlem yaratilmistir, sonludur, bir baslangici vardir. Eger alem sonradan
yaratilmis ise o halde bir muhdise yani onu sonradan var edene ihtiyaci vardir. Bu yaratici

ise hig siiphesiz Allah Teala’dir.2%’

Kindi, teselsiil adin1 verdigimiz her seyin varliginin sonsuz bir sebep zincirine
baglayarak devam etmesinin imkansizligimi savunur.?®® Ona gore bir varlik, kendi varligimin
nedeni olamaz. Kendi varligindan maksadi tehevvidir. Yani onun hicten ya da bir seyden

varlik kazanmasidir. Bir seyin kendi mevcidiyetine sebep olmas1 muhaldir.?®® Bu nedene

251 Kindfi, Kindf Felsef? Risdleler — “Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine”, 205.
252 Kindi, Kindf Felsefi Riséleler — “Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine”, 205.
253 Kindi, Kindf Felsefi Risdleler — “Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine”, 206.
254 Kindf, Kindf Felsef Riséleler — “Sonsuzluk Uzerine”, 200.

255 Kindfi, Kindf Felsef? Risdleler — “Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine”, 206.
256 Kindf, Kindf7 Felseff Risdleler — “Sonsuzluk Uzerine”, 201.

257 Cubukgu, isIdm Felsefesinde Allah’in Varliginin Delilleri, 15.

258 Cubukgu, is/dm Felsefesinde Allah’in Varliginin Delilleri, 16.

259 Kindf, Kindf Felsefi Riséleler — “ilk Felsefe Uzerine”, 144-145.
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sebepleri var eden ve zorunlu olarak var olan bir ilk sebebe ihtiya¢ duyuldugunu belirtir.
Teselsiilii inkar eden Kindji, ilk sebebi el-illetii’I- iila olarak isimlendirir ki bu tiim sebepleri
var eden ezeli olan Allah’tir.?® Kindi, ezeli olarak ifade ettigi el- illetsi’l- iildy: yani ilk
sebebi sOyle tanmimlar: “Yaratici, etkin, degisiklige ugramayan (hareket etmeyen) ve her seyin
gayesi olan varlik (Tanr1).”?%! Ona gore, ilk hakiki fiil, mevcid olan her seyi yoktan
yaratmaktir. Bu fiil ise tiim sebeplerin gayesi olan Allah’tan baskasina ait degildir. Yoktan
var eden bu fiile yaratma adi verilmistir. Ikinci kademede gercek fiil ise “etki edenin
etkisinin etkilenende ortaya ¢ikmas1” iledir.?®? Siirekli etkilesim iginde olan Kindi’nin varlik
anlayisinda; ilk etkin olan Allah, kendisinde etkilenme olmasi imkansiz olan ve etkileyen
varliktir. Diger varliklar ise kendisinden sonrakileri etkiledikleri i¢in etkin, 6ncekilerden
etkilendikleri i¢in edilgendir.?®® Gergek etkin olan yalnizca Allah’tir. Allah’tan bagka diger
tim varliklar mecazi anlamda etkindir. Mecazi anlamda etkin olan tiim cisimler aslinda

gercek edilgenlerdir. Allah Teala ise tiim edilginlerin ilk sebebidir.?®*
Kindi’nin hudds delili kisaca su sekildedir:2%°

= “Evren vardir.” Goriisii bizi iki goriise gotiiriir.

= Ya “Evrenin bir baglangici vardir.” ya da “Evren ezelidir.”

= “Evren ezelidir.” goriisiini kabul edersek “Bir ilk sebep yoktur.”

= “Evrenin bir baglangic1 vardir.” goriisiinii kabul edersek bu bizi iki sonuca
goturur.

= Biri “Evrenin sebebi kendisidir.” ki bu bizi “Bir ilk sebep yoktur.” goriisiine
ulastirir. Digeri ise “Evrenin sebebi kendisi degildir.” fikridir.

= “Evrenin sebebi kendisi degildir.” goriisii bizi iki sonuca iletir. Biri “Evrenin
sebepleri sonsuza kadar siirer.” goriigiidiir ki bu bizi “Bir ilk sebep yoktur.”
sonucuna ulagtirirken digeri “Evrenin sebepleri sonsuza kadar stiremez.” fikridir.

Bu ise bizi “Bir ilk sebep vardir (el-illetii’l-013).” sonucuna iletir. 2%

260 Okan Bagcl, “Kindi ve Gazzalye Gore Hudds Delili ve Bilfiil Sonsuzlugun imkansizigl”, Kafkas Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisii Dergisi 19 (Bahar 2017) 265.

261 Kindf, Kindf Felsef Riséleler - Tarifeler Uzerine, 178.

262 Kindf, Kindf Felsefi Riséleler - Gercek ve Mecdzi Etkin Uzerine, 190.

263 [smail Erdogan, “Kindi'ye Gére Varligin Sebepliligi Meselesi”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5
(Haziran 2020), 635.

264 Kindf, Kindfi Felseff Risdleler - Gercek ve Mecdzi Etkin Uzerine, 191.

265 Bagcl, “Kindi ve Gazzal'ye Gore Hud(s Delili ve Bilfiil Sonsuzlugun imkansiziigr” , 262.

266 Kindi, Kindf Felsefi Risdleler — “Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine”, 206.
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Sekil 2. 1. Kindi’ye gore hudis delili

Kindi, esyalarda var olan c¢okluk ve birlik dedigimiz “el-kesre ve'l-vahde”
diisiincesinden de hareket ederek Allah’in varligini ispat etmeye calisir.?®” Kindi, Plotin
(6. 270) anlayisindan gelen “Tabiatta birliksiz ¢okluk ve ¢okluksuz birlik yoktur” 6nermesi
ile hareket eder. Ona gore, cisimler aleminde birlik ile ¢okluk i¢ igedir. Yani, vahdet ile
kesret ortak bir uzlasim halindedir. Ve bu birbirine zit iki kavramin uzlagimini saglayan bir
sebep vardir. Bu sebep, tesadiifi veya birbirlerinden kaynakli degildir. Bu sebep vahdet ve
kesretten daha dnce var olan yiice ve iistiin bir sebeptir.?%® Yani ona gore, varliklarda tesadiif
yoktur her olayin bir sebebi vardir. Varliklarin yapisinda ise birlik ve ¢okluk bulunur. Tiim
varliklarin cinsi, benzeri ve esi olmayan bir nedeni vardir. Cisimlerin varoluslart ve
varliklarin siirdiirebilmelerini saglayan bu sebep en yiice, en serefli ve en basta gelen bir
sebeptir. Bu sebep ya ¢oktur ya da birdir. Eger ¢ok ise i¢inde birlik olacag i¢in bu ¢okluk

birliklerin toplam1 olacaktir. Boyle olunca bu ¢okluk hem ¢ok hem bir olmus olur ki bu

267 Topaloglu, isldm Kelémcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi, 61.
268 Mahmut Kaya, “Kindi, Ya’k(b b. ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, erisim 12 Nisan 2022.
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durumda varligin sebebi kendisi olmus olur. Bu ise imkansizdir. O halde geriye tek bir
secenek kaliyor; bu sebep iginde ¢oklugun olmadig: birdir. Bu ise Yiice Allah’tir.2%° Bunu
konuda sunu belirtmek gerekir ki Kindi’nin esyalarda kabul ettigi birlik drizidir. Zati
degildir. Arizi olmasi demek baskasindan oldugu anlamina gelir. Esyadaki birlik arizi

durumunda oldugu i¢in, zdti olandan meydana gelmektedir.?"

Kindi’nin diger kullandig1 delil, gaye ve nizam delilidir. Ge¢misten giiniimiize kadar
isbat-1 vacib konusunda en agik, en gii¢lii ve insanin mantigina en ¢ok yatan delil olarak
kabul edilen gaye ve nizam delilini; hem bilim insan1 hem de Islam filozofu olan Kindi, bu
gelenekte ilk drnek kabul edilebilir.?’* Ona gore; kainattaki mevcut diizen ve tertip, bazi
varliklarin bazilarina tesir etmesi, ona itaat etmesi ve hakimiyeti altinda bulunmasi, her
degismeyen ile degisenin en miitenasip ve ideal seviyede olmas1 gibi olaylar, evrenin giiclii
bir sekilde yonetilmesi ve evrende birgok saglam hikmetin bulunmasi bir hakimin varliginin

en biiyiik kamtlaridir.?’?

Kindi’ye gore Allah Teédld’y1 veya gaybi kainati bilmek, sadece goriinen kainatta
onun varligina isaret eden diizen ve yaratilanlarla miimkiin olur. Alemde var olan diizen ve
tertibe dikkat ¢eken Kindi, bu dlemde duyulara ve akla hitap eden bir¢ok delil oldugunu
diisiiniir. Her sey ahenk ve uyum icerisinde yaratilmistir. Ornegin; giinesi Allah &yle bir yere
yerlestirmistir ki uzak veya yakinliginda ne tarim, ne hayat, ne de herhangi bagka bir sey
olurdu. Her sey oldukca saglam ve diizenli yaratilmistir. Mesela; glines konumu itibariyle
hareketli olmasaydi, sabit olsaydi, ne yaz-kis ne de bahar-giiz olurdu. Yani her yerde tek bir
mevsim olurdu. Bunun sonucunda higbir sey degisiklide ugramaz, olus-bozulus
gerceklesmez, tiim varliklar kaybolurdu. Sayet gilines devri hareket icin diinyadan
uzaklasmamis, sadece donencelerin arasinda sabit kalsaydi diinyanin bir kismi alti ay

boyunca giines 15131ndan yoksun olurdu; rahat ve huzur canlilar igin bir hayal olurdu.?’®

Glines’in yeryiizline etkisinin ay icinde gecerli oldugunu diisiinen Kindi, ayin
yeryiiziine olan etkilerinden bahseder. Ornegin; ay su an ki konumunda olmasaydi (yakinlik

uzaklik acgisindan) bulut ve yagmur olusmazdi. Nitekim ay, buhari agar, birbirinden

269 Kindf, Kind? Felsefi Riséleler — “ilk Felsefe Uzerine”, 158-60.

270 Kaya, “Kindi, Ya’kdb b. ishak”.

271cevher Sulul,“ilk isldam Filozofu Kind'nin Hayati ve Felsefl Diisiinceleri”, Muhafazakér Diisiince Dergisi
11/44 (Haziran 2015), 68.

272 Kindf, Kindf7 Felsefi Riséleler — “Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine”, 209.

273 Kindf, Kind? Felsefi Riséleler — “Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine”, 209-220.
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ayristirarak inceltir; onlarin bir araya gelerek toplanip yogunlasmasina engel olur. Yine ay
alcalarak yeryiiziine dogru yakinlastiginda rutubet artar; yeryiiziinden uzaklasinca ise
rutubet azalir. Ay’in hareketlerinin yeryiiziine etkisinin benzerlerini diger yildizlarda da
gorilmektedir. Bir yildizin inisi sirasindaki en tepe noktasi, zamanin ayarlanmasinda
baslangi¢ noktasi olarak kabul edilmesi gibi. Ya da bir yildizin ay ve gilinese yakinlik ve
uzakligina gore sicakligin artip eksilmesi gibi. Bu durum ise dolayli olarak insan viicudu
tizerinde etkilidir. Isinin seviyesine gore insan cildi kuru, normal ve yas olabilir. Tiim bunlar
hikmetle ve en yararh sekilde diizene konulmasi, varliklarin kendi i¢inde dirlik halinde ve
birbirine sebep olmasi, imkan dahilinde olan her seyin zorunlu fiil alanina ¢ikmasi ve tim
bu mitkemmellik saglam bir yoneticinin eseridir. Bu da hig siiphesiz Allah Teala’dir.?’* Yine
Kindi’ye gore akil sahibi insanlar; biiyiikk bir aga¢, su kaplumbagasi, yilan gibi diger
hayvanlarin hepsini diisiinlip hayranlik duymalidir. Her biri Allah’in kudretinin,
biiyiikliigiiniin ne kadar yaygin oldugunu ispat eder.?’

Kindi, “Yiice yaratici bu dlemde var ise ve akli dlem bu aleme miiessir ise, neden
duyu organlariyla hissedilmiyor?” sorusunu sdyle cevaplar: “O, bedendeki ruh gibidir. Nasil
ki ruh olmaksizin bedenin iddmesi miimkiin degilse ve nasil ki ruh miistakilen bilinmeyip
ancak bedende goriinen izleri vasitasiyla taniiyorsa, aynen Oylece goriilen su alem de,
goriilmeyen alem tarafindan idare edilmektedir. Goriilmeyen o alemin taninmasi da ancak
mahsis alemdeki tasarrufati ve izleriyle miimkiindiir.”?’® Ayrica ona gore, metafizik alani
aragtiran bir kimse, akla aykir1 olmayan, net ve agik bilgilerin somut karsiliklarini ar1yorsa -
yarasinin 1sikta cisimleri goremedigi gibi- gergekleri géremez. Bu tarz insanlarin hatalari
kullandiklar1 yontemden kaynaklidir. Metafizigi arastiran insanlar “duyu algilarina benzer
somut akli kavramlar” olusturabileceklerini zannederler. Fizik alanin1 arastiranlar ise
matematik yontemini kullanarak hata yapmislardir. Kindi, “fizik degisenin, metafizik ise
degismeyenin bilgisini verir.” goriislinii savunduktan sonra idrak edilen her bilginin ispatinin
istenilmemesi gerektigini savunur. Ciinkii ona gore, her seyi ispat etmek miimkiin
olmamakla beraber her ispatin bir ispati istenilmesi durumunda bu ispat isleminin sonsuza

dek siirecegini belirtir. Bu durumda ise hicbir seyin var olmamasi gerekir.?’’

274 Kindf, Kindfi Felsefi Risdleler — “Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine”, 222-227.
275 sulul,“ilk islam Filozofu Kind’nin Hayati Ve Felsefi Diistinceleri”,69.

276 Topaloglu, isldm Kelédmcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varli§i, 63-64.

277 Kindf, Kind? Felsefi Riséleler — “ilk Felsefe Uzerine”, 134-135.
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Kadim filozoflarin insana “kiiclik &lem” dedigini nakleden Kindi, insanin
yaratilisindaki giizelliklerle kozmik alem arasinda kurulan baglantiyr bizlere aktarmaya
calisir. Kindi, insana “kii¢iik alem” denmesinin sebebini, alemde var olan tiim giiglerin
insanda var olmastyla agiklar. Giigten maksat: diisiinme, canlilik ve biiyiimedir. Ornegin
“insandaki kemik ve benzeri seyler, toprak; viicuttaki rutubet, damar, mide, mesane ve
benzeri organlardaki sivi birikintiler, su; karninda ve tiim organlardaki bosluk, hava;
viicuttaki tabii 1s1 ise ates” ¢esitlerindendir. Madenler gibi zamk; beyin ve sinir gibi. “Insanin
sa¢1 bitkilere, viicudun iginde ve disindaki parazitler, lireyen hayvanlara” benzemektedir.
Ona gore alemde bulunan her seyin tek bir varlikta nizam ve tedbir ile toplanmasi,

gdriinmeyen bir yaraticinin varligia isarettir.?’8

Ozetle Kindi, kAinatin yaratilmishigindan yola ¢ikarak Allah’in varligimi ispat etmeye
calismistir. Teselsili red etmis, “el- illetii’l G14” denilen ilk neden delilini kullanmis, “el-
kesre ve'l-vahde” ile ifade edilen gokluk ve birlik seklinde isimlendirilen diisiinceden yola
cikarak Allah’in varligini kanitlamaya ¢alismistir. Yukaridaki 6rneklerden de anlasilacagi

lizere isbat-1 vacib meselesine 6nem veren Kindi, gaye ve nizam delilini de kullanmustir.

2.2.2. Farabi

Misliiman felsefecilerin en 6nemli temsilcilerinden biri de Farabi’dir. Nitekim
kendisi Kindi’nin ortaya koydugu ve bigimlendirdigi Messai akimina, inandigi Islam
akidelerinin yani sira “Eflatun ve Yeni Eflatunculuk™ diislince sisteminden 6grendigi bazi
unsurlar birlestirerek segmeci bir sistemi kurmustur. Kurdugu bu sistemle {in kazandigi igin
“Muallim-i Sani” unvani ile anilmaya baslanmistir. 2’° Farabi, Tanri’min mahiyetini
kuramsal, teorik bir sekilde agiklamaya calisirken ¢ogunlukla felsefi kavramlar kullanmistir.

isbat-1 vacibde de kullandig1 kanitlar ve ifadeler de bu paralel dogrultusunda olmustur. 28

Farabi, Ilimlerin Sayimi isimli eserinde ilahiyat béliimiiniin {i¢lincii alt béliimiinde
isbat-1 vacib yontemini sdyle nakleder: Ik dnce cisim olmayan ve cisimlerin olamayan
varliklar var midir yok mudur sorusunu arastirip bunlarin oldugunu burhanlar ile kanatlar.

Ardindan bunlarin ¢ok olup olmadigini arastirarak ¢ok olduklarina varinca sonlu mu degil

278 Kindf, Kindfi Felsefi Risdleler — “Géklerin Allah’a Secde ve itaat Edisi Uzerine”, 239.

279 Mahmut Kaya, “Farabi”, TDV isldm Ansiklopedisi, erisim: 24 Aralik 2023.

280 Mehmet Sabir Saybak, is/dm Felsefesinde Tanri Kanitlamari ve ibn Teymiyye’nin Fitrat Delili (Van: Yiizincii
Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 35.
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mi sorusuna yonelerek sonlu olduklarini ispat eder. Sonlu oldugu ispatlaninca da kemaldeki
dereceleri bir midir, yoksa dereceleri birbirinden farkli muidir sorusunu arastirarak
birbirlerinden farkli olduklarin1  kanitlar. Cok olmasina karsilik, bunlarin en
noksanliklarindan daha miikemmeline ve ondan daha harikulddesine dogru yiikselerek en
nihayetinde kendinden daha miikemmel bir seyin olmasi imkéansiz olan, herhangi bir seyin
kendi varlig1 derecesine benzer bir derecede olmasi asla miimkiin olmayan, benzeri, esi ve
karsit1 bulunmayan bir kamile, kendinden 6nce bir ilk bulunmasi imkansiz olan bir ilke
(evvel), kendinden daha Onde bir sey bulunmasi imkéansiz olan bir 6nde — bulunana
miitekaddim denir- ve varlif1 bir seyden almis olmasi imkansiz olan bir varlifa yani
mevchda ulasildigini, ezeli ve mutlak olarak sadece bu varlik oldugunu kesin deliller ile
kanitlar.?8! Hazirlamis oldugumuz asagidaki sema ile Farabi’nin isbat-1 vicib yontemindeki
yolunu daha sistemli anlayabiliriz. Sema igerisinde yazilan sorular1 Farabi, kesin delillerle

ispatlanarak diger basamaga gecildigini ifade eder.

Cisim olmayan ve
cisimlerin iginde

olmayan varliklar EAEIGIIS
var midir yok
mudur?

Bunlar ¢ok mudur

dod | ook

Bunlar sonlu
mudur sonsuz eSonludur.
mudur?

Kemalindeki
mertebeler bir
midir; yoksa eBirbirinden
mertebeleri farkhdir.
birbirinden farkli
midir?

En nakistan en
mikemmele
dogru giderek bir «Bu ise Allah

Teala'dir.

ilke; kendinden
once mevcidu
bulunmadigi bir
varhga ulasilir.

Sekil 2.2. Farabi’nin isbat-1 vacib yontemi

281 Farabi, fhsa’iil- Uldm, cev. Ahmet Ates (istanbul: MEB Yayinlari, 1990), 122.
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Farabi, ilahiyat boliimiiniin Allah’mn var oldugunu ispat ettikten sonra O’nun
ozelliklerini tetkik etme asamasina gegildigini sdyler. Bu asamadaki tetkikleri ise soyle

aktarir:

= Diger varliklarin, meydana gelmesi ondan daha sonradir yani miiteahhirdir.

= Zatindan bagka her bir varliga varligin1 vermis olan ilk mevciddur.

= Kendi zatindan bagka her seye birligi kendisi vermistir. O ilk birdir.

= Kendinden baska hakikat sahibi olan her seye onun hakikatligini verendir.

= Bunu hangi agidan verirse versin onda ¢oklugun bulunmasi imkansizdir.

= Bir, varlik, gercek manasina geldigi i¢in kendinden baska olup hakkinda birdir,
vardir ve gercektir denilen seylerden daha ¢ok layiktir.

= Bu nitelikleri tasiyan aziz, ulu ve isimlerinin kutsal oldugu Tanr1 yani Allah

oldugu inanc1 tasimasi gerekir.?

Farabi, Allah konusunu anlatirken igse “diger varliklarin var olusunun ilk sebebi”

283 {lk varhik, diger tiim varliklarmn nedenidir. O tiim

oldugunu ifade ederek baslar.
noksanliklardan uzaktir. O varliklarin en yiicesi, iistiinii, faziletlisi, miikemmeli ve ilkidir.
Onun yoklugu asla olmaz. lk varlik, ne bilkuvve olarak ne de baska tiirlii ortaya ¢ikmustir.
Nitekim o ezelidir. Bagkasina ihtiyact yoktur. Onun kendi cevheri bekast igin yeterlidir.
Onun zatindan bagka zat bulunamaz. O 6yle bir varliktir ki onun igin “ kendisi ile oldu,
kendisinden oldu ve kendisi i¢in oldu” gibi sebepler asla bulunamaz. Ciinkii O, madde
degildir. Madde ve konu ile de kaim degildir. Onun mevcidiyeti, her madde ve konunun
haricindedir. Onun bir sureti bulunmaz. Zira maddesiz suret olmaz. Eger onun sureti olmus
olsaydi kendisinin madde ve suretten meydana gelmesi gerekirdi.?®* O zaman Tanr’nin da
var olmasi icin bagka bir sebep gerekecekti. Ancak Tanr ilk sebep oldugundan onun var

olmas1 igin higcbir amaca, sebebe ihtiyac¢ yoktur.?®® Farabi’ye gére, O’nun meydana gelmesi

asla bir amag icin degildir. Bir amag i¢in varolmasi onun bir sebep i¢in varolmasi anlamina

282 F3rabi, ihsa’il- Uldm,123.

283 Sabine Schmidtke, Baslangictan Giiniimiize isldm Keldmi, gev. Orhan Sener Kologlu, Ulvi Murat Kilavuz,
Salih Cift (istanbul: Kiire Yayinlari, 2020), 407.

284 Farabl, el-Medinetu’l-Fézila, cev. Yasar Aydinh (istanbul: Litera Yayinlari, 2021), 46-47; Farabi, El -
Medinetii’l — FGzila, ¢ev. Nafiz Danisman (Ankara: MEB Yayinlari,4. Baski, 2001), 15-16.

285 Recep Anik, Fardbi Diisiincesinde Akil (Mugla: Mugla Sitki Kocman Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii,
Yiksek Lisans Tezi, 2019), 15.
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gelirdi ki bu da onu ilk sebep yapmazdi. O, ayn1 zamanda var olusunu kendi zatini highir

seye bor¢lu degildir.?®

Ozetle ifade etmek gerekirse Farabi’ye gore etken sebep delili, ilk sebep delili veya
ilk illet delili olarak adlandirilan bu delilde,?®” her seyin bir nedeni vardir; tiim nedenlerin
basinda ise kendi zatiyla var olan, her tiirlii noksanliktan miinezzeh, varliklarin en istiinii,
faziletlisi, tek ve biricik bir ilk vardir. Varligi, suret ve maddeden degildir. Onun varliginin

nedeni yoktur. O, nedenlerin nedenidir.?®® Béyle bir varlik da Yiice Allah’tir.°

Farabi’nin kullanmis oldugu diger bir delil ise imkan delilidir. Bu delile gore
miimkiin varliklarin var olusu zorunlu varliga baglidir.?%° Bu delil, Cevizci’ye gore ilk sebep
delili veya kozmolojik delilinin bir versiyonudur. Farabi’nin yaptig1 ve ilerleyen zamanlarda
Aquinali Thomas’ta ehemmiyet kazanacak olan “6z-varolus ayrimina gore, maddi t6z ya da
varliklar, birlesik varliklar olup bir 6z ile bir varolustan” ortaya ¢ikarlar. Oz ile var olma,
sadece zihinde yapilan bir ayrim degildir. Ayn1 zamanda gercek bir ayrimdir. Nitekim biz
bu ayrim ile bir seyin, mevcad olup olmadigini idrak etmeden, ne oldugu bilgisine ulasiriz.
Tiim mevcidat icin gegerli olan bu ayrim, Tanr1 icin muteber degildir. Clinkii “Tanrinin 6z,
var olmaktir.” Tanr1 kendi 6zi ile zorunlu olarak var olan, mevcidiyeti ve mevclidiyetinin
devamlilig1 i¢in bagka bir sebebe muhtag olmayan bir varliktir. Ancak duyusal alemdeki
varliklar, Tanr1 gibi zorunlu degildir. Bilakis onlar, miimkiin ya da olumsal varliklardir.
Varliklarin var ve yok oluslarindan da anlagilacagi tizerine “maddi t6z ya da varliklarin 6zleri
varoluslarini igermedigi i¢in” onlar zorunlu olarak meydana gelmezler. Bu varliklar eger
olmasaydi, mantik agisindan herhangi bir olanaksizlik olmazdi. Hatta olumsal varliklar
kainat diizeninde fark edilmezler. Bu sebeple, miimkiin ya da olumsal varliklarin bir sebebi
vardir. Bu varliklar, kendi kendilerine meydana gelemedikleri igin, var olabilmelerini
baskalarindan saglarlar. Olumsal varliklarin sebepler zinciri sonsuza kadar siiriip gitmesi

imkansizdir. En nihayetinde bir ilk varlikta son bulmasi lazim gelir.?* Var olabilmek icin

285 Farabil, el-Medinetu’l-Fézila, 48.

287 Topaloglu, isldm Kelémcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi, 65.

28 Farabi, el-Medinetu’l-Fézila, 15-16.

289 cubukeu, islédm Felsefesinde Allah’in Varliginin Delilleri, 19.

2% Yynus Emre Artik, Fardbi ve Spinoza’nin Tanri Anlayisi (Van: Yiziinci Yil Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlsu, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 18.

291 Tarakel, Bir Hiristiyan Apolojist Olarak Saint Thomas Aquinas, 35-36; Cevizci, Felsefe Tarihi, 242-243. “Akil
ve duyumlarla algiladigimiz lizere dogada birtakim degisimler yasanmaktadir. Bunlarin bir nedeni vardir. Her
nedenin baska bir nedeni olduguna gore bu durumun sonsuza kadar siirmesi imkansizdir. O halde bir ilk ve
etken nedenin mevc(diyetini kabul etmek gerekir. Ornegin; X, Y’nin, Y, Z’nin, Z, T’nin nedeni olabilir. Ancak X
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ihtiya¢ duyduklart varlik, kendileri gibi olumsal olmamalidir. Onlar meydana gelmelerini

olumsal bir varliktan degil, varlig1 zorunlu olan bir mevcittan, yani Tanridan alirlar.?%2

Farabi, Uyiinu’l-Mesd il isimli eserinde imkén delilini sdyle anlatir:

= Biitiin varliklar ikiye ayrilir:

v' Vicibii'|-Mevciid: Zati itibariyle mecvudiyeti gerekli olandir. Bagkasi ile var
olsaydi, zat: itibari ile mevcldiyeti miimkiin degil, bagskasindan dolay1 varligi
zorunlu olmasi gerekirdi.

v’ Miimkinii'I-Viicid: Zat itibariyle mevcidiyeti gerekli olmayandir. Eger varligini
yok sayarsak, yok olur. Bu durum ise onun imkansiz olmasini gerektirmez. O bir
neden olmadan var olamaz.

= Allah’in kendi zat1 disinda yaratilmis olan her sey yani bu imkéan alemi zeval
bulmasaydi, zamansizlik icinde zamanda meydana gelseydi, her sey miimkiin
olurdu. Tim mimkiin varliklar ise;

v Neden- sonug iligkisi i¢inde sonsuza kadar siiremez.
v Devir yoluyla meydana gelmeleri de miimkiin degildir.

= O halde zat1 itibariyla mevcidiyeti gerekli olan Allah, ezelidir. Mevcidiyeti
olmazsa olmazdir. O, mevcidiyeti yok kabul edildiginde imkansiz bir durum
olur. O’nun yoklugu diisiiniilemez. O’nun varlig1 bir nedene iliskili olmadig1 gibi
baskasindan olmas1 da miimkiin degildir. Zira o varligin meydana gelmesindeki

nedendir. O’nun mevcidiyeti “Vacibii |- Viiciid "dur.?%®

Farabi imkan delili igin kisaca sunlar1 ifade eder: Farabi, yoklugu diisiiniilemeyen
0zii itibariyle var olmasi zorunlu yani “vacibiil-viiciid” olan Tanr1 ibaresini, var olmasi
zorunlu olmayan yani “miimkinii’l-viicid” kavrami ile iliskilendirir. Ona gore varligi
zorunlu olmayan varliklarin var olmasi igin bir sebep gereklidir. Ve bu sebepler zinciri
sonsuza kadar siiremez. O ylizden zorunlu olmayan miimkiin varliklarin, varlig1 ezeli olan

zorunlu varlikta son bulmalidir ki bu Tanridir.2®*

icin bir neden disiinemeyiz. X kendi varliginin nedeni olmasi igin aklimiz bizi zorlar. X icin eger bir neden arar
isek, akil almaz, sagma nedenler zincirinden kendimizi kurtaramayiz.” Bk. Cubukgu, islém Felsefesinde Allah’in
Varhiginin Delilleri, 18-19.

292 Cevizci, Felsefe Tarihi, 242-243.

293 Farabi, Uyiinu’l- Mesail, cev. Serife Giirel (istanbul: insan Yayinlari, 2020), 47.

234 Ayse Nur Tohen, Fardbi ve Gazzdli’ye Gére Tanri (Konya: Necrettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
EnstitlsU, Yuksek Lisans Tezi, 2020), 7-8.

57



Farabi ontolojik delille de ilgilenmistir.?®® Farabi’ye gére O’nun varligin eseri her
seye sirayet etmistir. Her sey O’nunla var olur; bu sekilde var olan her sey O’ndandir. Biitiin
varlik alemi O’nun mevcidiyetinin bir eseri olarak meydana gelmistir. Varlik alemindeki
her seyin mevcidiyeti O’ndandir. Her sey O’nun murad ettigi sekilde, hayir iizerine, bir
diizen i¢inde var olmustur. O mevcid olmayan varlig1 yoktan yaratip mevcidiyetinin devam
etmesini koruyandir.?%® “Zihnimde ekmel bir varlik diisiiniiyorum. Kemal vasitalarindan biri
de, gercekte var olmaktir. O halde Tanri’dan ibaret olan bu ekmel variik mevciddur.”
sozleri de Farabi’nin ontolojik kanita orneklik teskil eder.?®’ Yine el-Medinetu’I-Fazila
isimli eserinde -yukarida da deginildigi lizere- her tiirlii noksanliktan uzak olarak ekmel
varlig1 betimler. Ona gore bu varligin mevcidiyeti, en yiice mevcidiyet ve en kadim
mevchdiyettir. O'nun varligindan daha yiice ve daha kadim bir varligin bulunmasi s6z
konusu degildir. Mamafih varliginin ve 6ziiniin yok olmasi diisiiniilemeyecegi gibi miimkiin
varlik kategorisinde degerlendirilmesi de s6z konusu olmaz. Farabi bu sekilde su sonuca

varir: “Her ne surette ve sekilde olursa olsun O'nun var olmamas: miimkiin degildir.”?%®

Farabi’de, ilk muharrik veya hareket delili olarak isimlendirilen ve ilk illet/ sebep
deliline benzeyen bir delille karsilasilir.?®® Farabi, Uyiinu’I- Mesdil isimli eserinde “Hey(i1a
denilen ilk madde ve hareket-durgunluk ilkesi” basligi altinda hareket delilinden bahseder.
Ona gore “irade dist meydana gelen hareketler nebati nefs” seklinde isimlendirilirken
“irddeyle bir olus veya bircok defa olan hareketler nasil olduklar1 yahut nasil duragan
olduklarinin Ol¢iisi” ise hayvani/feleki nefs seklinde isimlendirilir. Ayrica hareketle
baglantili olan seylere zaman; zaman iginde kesintiye ugramis seye ise an/vakit denilir.3%
Farabi’nin, bu noktada Tanr1’nin varliginin ispati ile hareket ve zaman kavramlari arasinda
sik1 bir bag kurdugu goriilmektedir.>°* Nitekim ona gore, “hareket i¢in bir zaman baslangici
veya sonu” olamaz. Hareketin siirekli devir halinde olmas1 gerekir. Siirekli devir halinde

olabilmesi i¢in ise onu harekete gecirecek bir muhakkike ihtiya¢ vardir. Bu siirekli devam

edecek olan devir hareketi son bulmadigi i¢in ve kendiliginden olmadigi i¢in sonludur. Eger

295 Majid Fakhry, “iIslam Felsefe Geleneginde Ontolojik Kanit: Farabt Ornegi”, cev. Omer Mahir Alper, Journal
of Istanbul University Faculty of Theology 6 (Nisan 2012), 146-147.

296 Farabi, Uydnu’l- Mesail, 53.

297 Topaloglu, islém Kelémcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varhdi, 68.

29 Farabi, el-Medinetu’l-Fézila, 46-48; Fakhry, “islam Felsefe Geleneginde Ontolojik Kanit: Farabi Ornegi”,
146-147.

2% Topaloglu, isldm Kelémcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi, 65.

300 Farabt, Uydinu’l- Mesdil, 61-63.

301 Mehmet Karakus, Fardbi’nin Tanri Anlayist (Sanhurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis, Yiiksek
Lisans Tezi, 2010), 37.
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sonsuz olsayd1 iki muhakkik olmas1 gerekirdi ve bu hareket sonsuza kadar siirerdi. Bu durum
ise imkansizdir. Farabi’ye gore hareket ettiren muhakkik olmazsa hareket gerceklesmez.3%

“Daimi hareketin, mufarik bir muharrikinin olmas: gerekir.” 3%

gOriisiinii savunan Farabi,
hareket ettirenin tek olmasi, cisim olmamasi, boliinememesi, madde ve nedenlerden elini
¢ekmemis olmasi, uzanimli olmasi ve kendi zatinda higbir surette ¢oklugun mevcad

olmamasi gerektigini ifade eder.3%

Farabi, ikinci varliklarin ve ¢oklugun olusumunun -tabiatlar1 icabi ile- hareketle
dondiigilinii belirtir. Ona gore, ilk varliktan asla cisimlenmemis ve maddesi bir cevher olan
ve ilk varlig1 akleden ikinci varlik tasar. Kendi ceveherinde aklettigi ise kendisinden bagka
bir sey degildir. ikinci varlik birinci varligi aklettigi ve kendine has zitiyla cevherlenmis
oldugundan birinci sema dedigimiz tigiincii varlik tasar. Bu maddesiz ve cevheri itibariyle
akildir. Kendini ve ilk varhig: akleder. Ugiincii varlik, ilk varligi aklettigi ve kendi hususi
zatiyla cevherlendigi i¢in ondan dordiincii varlik olan sabit yildizlar kiiresi tasar. Dordiincii
varlikta maddesiz olup, kendini ve ilk varlig1 akleder. ilk varlig: aklettigi i¢in ve kendi hususi
zatryla cevherlendigi i¢cin ondan da besinci varlik olan Ziihal kiiresi tasar. Besinci varlik da
maddesiz olup kendini ve ilkini akleder. Ilk varligi aklettigi ve kendine has zatiyla
cevherlendiginden dolay1 da ondan altinc1 varlik olan Miisteri kiiresi tasar. Bu varlikta
maddesiz olup, kendini ve ilk varlig1 akleder. Ilk varlig: aklettigi icin ve kendi hususi zatiyla
cevherlendigi i¢in ondan da yedinci varlik olan Merik kiiresi tagar. Bu varlikta maddesiz
olup, kendini ve ilk varligi akleder. Ilk varligi aklettigi i¢in ve kendi hususi zitiyla
cevherlendigi i¢in ondan da sekiznci varlik olan Sems kiiresi tasar. Sekizinci varlikta
maddesiz olup, kendini ve ilk varlig1 akleder. ik varligi aklettigi icin ve kendi 6zel zatiyla
cevherlendigi i¢in ondan dokuzuncu varlik olan Ziihre kiiresi tasar. Bu varlikta maddesiz
olup, kendini ve ilk varhg akleder. Ilk varligi aklettigi igin ve kendi 6zel zitiyla
cevherlendigi i¢in ondan da onuncu varlik olan Utdrid kiiresi tasar. Utarid’den de ayni
sebeplerden Otiirii on birinci varlik tasar ve ondan da maddesiz ve kendine has zatiyla
cevherlenmis olan kamer kiiresi meydana gelir. Kamer kiiresinde kendini ve ilk varlig
akleder. Ancak bunun varligini ortaya ¢ikarmak amaciyla madde ve mevzu’a muhtag

olmayan seyler, burada son bulur. Bunlar maddenin kendisi olup, cevherleri itibariyle hem

302 Farabt, Uydnu’l- Meséil, 63.

303 Farabf, “Mufarik Varliklarin ispati Hakkinda Risale”, cev. Nuri Adigiizel, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2 (Aralik 1998), 96.

304 Farabt, Uydnu’l- Mesaéil, 63; Karakus, Fardbi’nin Tanri Anlayisi, 37.
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akildirlar hem de akla uygundurlar. Kamer kiiresinin yaninda semavi cisimler burada sona
erer. Bunlarin hepsi dogalar1 geregi devr-i hareketle donerler.®® Ozetle, asagidaki semada
gosterildigi gibi birbirinden tasan bu varliklar maddesizdir; her biri kendini ve ilk varlig
aklettigi i¢in ve de kendine has zatiyla cevherlendigi igin bir sonraki varlig1 tasirir. Son kiire
olan Kamer kiiresinin meydana gelmesi icin madde ve baska bir seye muhta¢ olmayan seyler
— ayin yaninda semavi cisimlerde- Kamer kiiresinde son bulur. Bunlar maddenin kendisi
olup, cevherleri itibariyle hem akildirlar hem de akla uygundurlar. Her biri devr-i hareketle

doner.

ikinci Varlik
ilk Varhk

aed Birincisema g Sabit yildizlar

(Cisimlenmemis ve
maddesiz bir cevher)

Zihal Kiresi gl Miusteri Kiiresi g Merih Kiiresi

Zihre Kiresi Utarid Karesi

Sekil 2.3. Farabi’ye gore ilk varliktan tagan varliklarin siralamasi

Farabi, semavi nefislerin ii¢ kesin delil ile ispat edildigini belirterek de hareket

delilini temellendirmektedir. Mezkir ii¢ kesin delil su sekildedir:

Birincisi: Dogal olmayan bir durumdayken, dogal hareket semavi nefisler nedeniyle
meydana gelir. Bu sebeple; bunlar, siikina yani dogal hale gotiiriir. Nitekim dogal olmayan

haller ortadan kaldirildig1 zaman, dairesel hareket icin siikin uygun olmaz.

Ikincisi: Dogal hareket, zatinda siikin bulacag bir hal istemektedir. Bu ise yollarm

en yakin olanidir. O zaman bu diizdiir.

Uciinciisii: Doga, zatindan bir istenilenin kagmasini gerektirmez. Ayni sekilde

kendisi de istenilenden kagmaz. Dairesel olan ise bu durumun aksidir. Bundan dolay1 da

305 F3rabi, el-Medinetu’l-Fdzila, 33-34.
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hareket, dogal degildir. O, nefsani ve ihtiyaridir. Nitekim o, ciizi olarak ihtiyar olunur. Onun
sadece akil olmas1 uygun degildir. Eger bunun aksi olsaydi, hareketin ciizleri yok olmazdi.
Herhangi bir hareket, bir isi ortaya ¢ikarmayan hareketin varliginin lazim oldugu diger
hareket ve hareketin clizleri olmadan o is ortaya ¢ikamazdi. Sonug¢ olarak da hareket
olmazd1.3% Farabi, bu sekilde siikin halinde olanlarin harekete gegirilmesini saglayan

hareketsiz bir muharrik varliga ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmektedir.

Farabi hareket delili ile Aristoteles’e yaklagsmistir. Aristo ilk hareket ve sekli
verdigini sdyledigi Tanr1 tasavvurunda, ilk sekil ve hareket sonra evrendeki hareketlilige
herhangi bir miidahalesi olmamistir. Ancak Farabi’ye gore Tanr1, kdinata ilk hareketi veren

ve bunun devamliligini saglayandir.®"’

Farabi’nin isbat-1 vacibde kullanmis oldugu bir baska delil ise indyet delilidir. Farabi,
Eflatun ile Aristo’nun birbirini tutmayan zit goriislerini ifade etmek igin kaleme aldig1 “el-
Cem* Beyne Ra’yeyi’l-Hakimeyn” adli risalesinde indyet deliline deginmistir.3*®® Ancak
Topaloglu’nun ifadesine gore felsefe tarihi Farabi’nin bu deliline hi¢ deginmemistir.3°
Farabi, bu risalede, Aristo ve Eflatun arasinda gegen evrenin kadim olusu ve yaratilisi
konusundaki ihtilaflar1 ve Aristo’ya ait olan “evrenin ezeli olusu” teorilerinin dogru
olmadigini ifade ettikten sonra kendi goriislerini belirtir. Ona gore kainattaki bir hardal tanesi
bile Yiice Yaratict’nin kontroliinde ve idaresindedir. “Alemin ciizlerinden hicbir sey onun
inayetinin disinda degildir.”%!° Evrende bulunan her bir parca, olay, durum kisaca her sey,
en uygun yere, en kii¢iik ayrintisina kadar, ¢ok ince bir hassasiyet ve beceri ile
yerlestirilmistir. Nitekim tesrih konusuna {izerine yazilan eserler, uzuvlarin yararlarini

anlatan kitaplar ve doga hakkinda yapilan arastirma ve incelemeler hep bunun delilidir.3!

306 Farabi, “Mufarik Varliklarin ispati Hakkinda Risale”, 96.

307 Karakus, FGrdbi’nin Tanri Anlayisi, 37-38.

308 F3rabt, “Eflatun ile Aristoteles’in Gériislerinin Uzlastiriimasi”, cev. Mahmut Kaya Felsefe Arkivi 24 (Temmuz
2012), 247.

309 Topaloglu, isldm Kelémcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi, 67.

310 Farabf, “Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastiriimasi”, 247.

311 Farabi, “Eflatun ile Aristoteles’in Gorislerinin Uzlastirilmasi”, 247; Topaloglu, [sldm Keldmcilarina ve
Filozoflarina Gére Allah’in Varligi, 67.
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2.2.3. Ibn Sina

Islam filozoflaridan biri olan Ibn Sina, Islam felsefesinin en iist noktasinda yer
almaktadir. Ibn Sina’nin kendi felsefi sistemine bakildiginda Farabi’nin fikirlerine ¢ok sey
borglu oldugunu goriilmektedir.®'? Kindi ile Islam felsefesinin gecis ve kurulus asamasi
gerceklesmistir. Farabi ile kurulus dénemi tamamlanmus, islam felsefesi kendine 6zgii halini
almistir. Farabi’nin goriislerini benimseyen Ibn Sina ise Farabi’nin fikirlerini daha kolay
anlasilir, net bir iisliibla genisleterek diizenlemistir.®!® Peter Adamson’un ifadesiye “Ibn
Sina’nin konumuz hakkinda sunduklarinin ¢ogu, Farabi’nin el-Medinetu’l-Fdzila’smin giris

boliimiine y1gistirilmis kanitlarin bir agilimi ve incelikli islenmesidir.”3%

Ibn Sind’ya gore, bilgiye ulasmakta veya egitimde izlenmesini uygun gordiigii
yontem; “basitten zora ve goriinenden goriinmeyene” dogru gidilmesidir.3'® Buna gore
nazari ilimler; metafizik ilmi (yiiksek ilim), dil ve matematik ilmi, egitim ve 6gretim ilmi
(orta ilim) ve fizik ilmi (alt ilim) olmak iizere ii¢ kisma ayiran ibn Sina, insan anlayisina en
yatkin olan ilmin fizik ilmi oldugunu soyler. Bununla birlikte diizensizligin ve ¢esitliligin
en ¢ok oldugu ilim de fizik ilmidir. Ikinci ilimde diizensizlik ve cesitlilik daha azdr.
Metafizik ilminin konusu ise tikel seyler degildir. Aksine “mutlak olmasi itibariyle mutlak
varliklardir.” Onun yiiklemleri, varligi kendisinden ve Oziinden olan durumlardir. Bu
varliklar madde ve harekete bagl olmadan diisiiniilebilir.>'® Bu sebeple filozoflar; metafizik
alemin daha anlasilabilir oldugunu, fiziki alemin ise anlasilmasinin daha gii¢c oldugunu ifade
eder. Ibn Sind’min isbat-1 vacib anlayist da bir anlamda bu gergegi yansitir. Nitekim
glinlimiizdeki modern fizik ile bu goriis daha ¢ok dogrulanir. Ciinkii insanlar, madde ve fiziki
evreni arastirip anladik¢a saskinligi daha fazla artar ve ne kadar az bilgiye sahip oldugunu

idrak eder.3

Ibn Sina, metafizik ilminin ilk konusunun “varlik olmasi bakimindan varlik”

oldugunu soyler. Metazifik ilminin konusunun “varliga hi¢cbir kosul olmaksizin kendi

312 Gmer Mabhir Alper,“ibn Sind”, TDV isldm Ansiklopedisi, erisim 25 Aralik 2023.

313 Topaloglu, islém Kelémcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi, 68.

314 schmidtke, Baslangictan Giiniimiize islém Kelémi,411.

315 Fevzi Yigit, “Ibn Sin&’da Siddikin Delili: Tanri Kanitlamasi”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
53 (Haziran 2021), 91.

316 jbn Sind, Ddnisndme-i AlG7, cev. Murat Demirkol (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi
Yayinlari, 2013), 134-138.

317 Yigit, ibn STna’da Siddikin Delili: Tanri Kanitlamasi, 91-92.
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olmakligi bakimindan ilisen seyler” oldugunu belirtir. 38 Ibn Sina, her seyin 6zel bir
gercekliginin bulundugunu, bu gercekligin ise mahiyet (6z, esas, hakikat) oldugunu ifade
eder. Varlik felsefesinin temelini “varlik ve mahiyet ayrimma” dayandiran ibn Sina,%'° her
seyin kendine has gercekliginin “olumlama ile esanlamli ve varliktan ayr1” oldugunun
bilindigini sdyler.®*® O’nun felsefesinde “varlik” kelimesi temel ve anahtar bir terim olup

biitlin varligr ifade etmek i¢in kullanilir. Bunun yanmi sira Tanri kavraminin 6zlini

321

belirlemeye ¢alisirken “Zorunlu Varlik” olan Tanr1’y1r merkeze alir.®?! ibn Sina’ya gore

“flk’in mahiyeti yoktur, O’nun yalnizca inniyeti yani varlig vardir. Mahiyet ise varliktan

ayridir.”32?

Ibn Sina, el-Risdletii’I- ‘Arsiyye isimli risalesinde zorunlu varlig1 ispat edebilmek icin

sunlar1 nakleder:

Bilmelisin ki, var olanin varlik alanina ¢ikmasinda bir sebebi ya vardir ya da yoktur. Eger bir
sebebi varsa, bu mimkiin (olurlu) varliktir. Bunu, ister o varolmadan Once zihinde
farzedelim, istersek varlik halinde diisiinelim, durum aynidir. Clinkii varligi miimkiin olanin
varlik alanina gelisi, kendisinden varligm olurlulugunu (imkan) iptal etmez. Eger
varolmasinin herhangi bir sekilde bir sebebi yoksa o Varligi Zorunlu olandir. Bu kural ger¢ek
olunca, bu varlik alaninda, varliginin herhangi bir sebebi olmayan bir Varligin delili, iste

simdi s0yleyeceklerimdir:

Bu varlik, varligi ya miimkiin ya da zorunlu olandir. Eger varligi zorunlu ise, bizim
kastettigimiz gerceklesmistir. Eger varligi miimkiin ise, varligi miimkiin olan, varlik alanina
ancak onun varligin1 yokluguna tercih eden bir sebep sayesinde gelebilir. Eger sebebinin de
varligi miimkiin ise, o zaman miimkiinliler birbiriyle (fasit bir) iliski i¢inde kalirlar ve
kesinlikle var (mevcud) olamazlar. Ciinkii disiindiigiimiiz bu varlik, sonsuz bir varligin,
kendisinden once gel(ip de kendisinin de nedeni ol)medigi siirece varlik alanina giremez. Bu
imkansizdir. O halde miimkiinliler(in varligi, zorunlu olarak) Varligi Zorunlu olana

dayanir, %23

318 [pn Sina, Metafizik I, Cev. Ekrem Demirli- Omer Tirker (Felsevuf.com: Felsevuf.com, 2016), 3.

319 saybak, isldm Felsefesinde Tanri Kanitlamari ve ibn Teymiyye’nin Fitrat Delili, 50.

320 {pn Sina, Metafizik 1, 9.

321 saybak, [s/dm Felsefesinde Tanri Kanitlamari ve ibn Teymiyye’nin Fitrat Delili, 50.

322 jbn Sina, Metdfizik Il, cev. Ekrem Demirli- Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 89.

323 jbn Sina, “Ars Risalesi: Allah'in Birligi ve Sifatlari Uzerine”, ¢ev. Enver UYSAL, Uludag Universitesi ilahiyat
fetiiltesi Dergisi 9/9 (2000), 1-2; Topdemir, ibn Sind, 47; ibn Sina, en-Necdt (Felsefenin Temel Konulari), cev.
Kiibra Senel (istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 234-235.
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Sekil 2.4. Ibn Sina’nin zorunlu varlik isbati

Ibn Sina’ya gore zorunlu varlik igin -her ne sekilde olursa olsun- sebepler s6z konusu

bile degildir. Bunun ise dort sebebi vardir:

= Etkin neden: Bir seyin varliginin sebebi olan nedendir.
= Gai ve tamamlayict neden. Bir seyin varliginin amaci olan nedendir.
» Maddi neden: Bir seyin varligi, kendi zatinda gerg¢eklesen nedendir.

»  Siiri neden: Bir seyin varhigi, kendi zat1 ile olan nedendir.3%*

Ibn Sina, zorunlu varhigin zatindan kaynakli illetinin olmadigini sdyler. Zorunlu
varligin bir illeti bulunsaydi, mevcidiyetini o illetten almis olurdu. Zatinin geregince zorunlu
mevcidda bir illet olsaydi, onun zat1 geregince de zorunlu varlik olmayacag asikardir. Yani
zorunlu varligin bir sebebi yoktur ve bir seyin hem kendisi geregi hem de baskasi sebebiyle
zorunlu varlik olmasi imkansizdir. Zorunlu varlik baska bir sebepten dolay1 var olursa, o
sebep olmadan meydana gelemez. Baska sebep olmadan var olamiyorsa da zat1 geregince

zorunlu olmas1 miimkiin degildir. Zatindan dolay1 zorunlu ise onun mevcidiyetinde baska

324 Hiiseyin Gazi Topdemir, ibn Sind- Dogdu’nun S6nmeyen Yildizi (istanbul: Say Yayinlari, 2009), 48.
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mevcidun zorunlu olmasinin etkisi olmadan var olmustur. Zira mevcidiyetinde bir baska

mevcidun etkisi olan sey, zatindan kaynakli zorunlu mevcit olamaz.3?°

Miimkiin olan varliklarin ise zat1 geregince mevciidunda da yoklugunda da bir illeti
bulunur. Nitekim o viicid buldugunda, kendisi i¢in yokluktan ayrilmis olarak zuhtir etmistir;
yok oldugunda ise kendisi i¢in mevciiddan ayrilmis olarak yokluk ortaya ¢ikmustir. ibn
Sind’ya gore mevclidun anlami bir sebeple iligkilidir ve o mevcid sebeptir; yokluk anlami1
da bir sebeble iliskilidir ve o da mevcid anlaminin sebebinin yoklugudur. ibn Sina, bu
tespitten dolay1 sunlar1 sOyler: Miimkiin mevcidlar, bir sebeple olmasi gerekir. Aym
zamanda o sebebe gore zorunlu olmasi gerekir. Eger oyle degilse, sebebin viiciidu sirasinda
ve o sebebe gore yine miimkiin olur. Boyle bir durumda da mevcud ve yokluktan herhangi
birinin belirginlesmeksizin meydana gelmesi ve gelmemesi olanaktir. Bu ise meydana
gelmesi sayesinde, yokluktan zuhir edip mevcidiyetinin netlesmesi veya mevciid kismindan
degil de yokluk kismindan netlik kazanmasi i¢in “yeni bastan ii¢iincii bir seyin varligina”
ihtiyag vardir. Bu {igiincii sey ise baska bir sebeptir ve boylece sonsuza kadar gider. Sonsuza
kadar uzamasina ragmen bile onun mevcid kismi1 netlesmez ve gerceklesmez. Bu ise muhal
bir durumdur. Onun muhal olmasinin sebebi, sebeplerin sonsuza kadar uzamasindan dolay1
degildir. Ciinkii bu, bir hipotezdir. Bunun muhal olmasindaki sebep, o seyin zati geregince
netlik kazanacagi bir boyut varsayilmasidir ancak bu heniiz mevcid degildir. O halde,

mevciidu miimkiin olan her sey, “sebebine kiyasla zorunlu olmadikga” meydana gelmez.32

Ibn Sina, seylere ait mahiyetlerin varliga sonradan eklendigini ancak Zorunlu
Varlik’in mahiyetinin olmadigin1 savunur. Yani Zorunlu Varlik disindaki diger tiim
mevciidatin mahiyetleri vardir. O mahiyetler, kendi zatlar1 bakimindan miimkiin varliklardir
ve varlik onlara sadece disaridan ilismektedir.3? Tlk’in mahiyeti yoktur. Mahiyet sahibi
dedigimiz diger varliklarin hepsi Ilk’ten tasmaktadir. ik dedigimiz varlik ise yokluk ve diger
ozelliklerin ondan olumsuzlanmast sartiyla salt varliktir. 38 Yani, “O’nun mahiyeti yoktur,
O’nun maddi bir nedeni yoktur, O’nun formal ve gayi bir nedeni yoktur”®? Ayrica zorunlu

varligin mahiyetinin olmasi1 ve varliginin zorunlulugu bu mahiyetten kaynakli olmasi

325 jbn Sina, en-Necat, 234-235; ibn Sina, Metdfizik 1, 11.

326 jbn Sina, Metafizik 1, 11-12.

327 jbn Sina, Metafizik Il, 91.

328 hn Sina, Metdfizik 11, 92.

329 [pn Sina, “Ars Risalesi: Allah'in Birligi ve Sifatlari Uzerine”, 3-6.
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imkansizdir. 3 Zorunlu Varlik’in kendi zitinda birlesme ile bulunan bir niteligin de
bulunmasi miimkiin degildir. Eger miimkiin olursa, Zorunlu Varlik’in bir mahiyeti

bulunmasi gerekecek ve o mahiyet de zorunlu varlik olacaktir.®3!

bn Sind’ya gére “Zorunlu Varlik’in Zorunlu Varlik olmasindan baska bir mahiyeti
yoktur. Iste bu Zorunlu Varlik olmasi O’nun inniyettir.”**2 Zorunlu Varlik’in mevcidiyeti
Oziiniin kendisi degilse, varlig1 6ziine sonradan ilave edilmis (ariz) olur. Sonradan eklenilen
her seyin bir sebebi vardir. Sebepli olan her sey de yine baska bir nedene ihtiya¢ duyar. Bu
neden ise ya Oziiniin haricinde bir sey olur ya da 6zii ile ayn1 olur. Eger 6zii haricinde bir sey
ise, o mevcidiyeti zorunlu olamaz ve isi yapan sebepten uzak duramaz. Eger neden 06zii ile
ayni ise, bu nedenin mevcidlugu tam bir mevcld olmasi lazimdir ki; ondan, bagkasinin
mevclidlugu ortaya ¢iksin. Mevciiddan 6nce olan 6ziin herhangi bir mevcidlugu yoktur.
Bundan 6nce onun mevcidiyeti olsaydi, ikincinin meveidlugundan miistagni olurdu. Bu
durum ise bizi tekrar onun arizi oldugu bilgisine ulastirir. Peki, zorunlu varlik nereden ariz
olup da sonrasinda lazimi konuma geldi? Bu da bize gosteriyor ki “zorunlu varligin inniyeti,

onun mahiyetidir*3

Kisaca Ibn Sina, Tanr1’nin en temel niteliginin zorunluluk oldugunu ifade etmektedir.
Nitekim kainatta miimkiin mevcidlar dizisi veya sebeplilik zinciri ne kadar siirerse siirsiin,

3

o en nihayetinde kendi zatima dayanmak, ‘“var olmamasi imkansiz veya yoklugu
diisiiniilemeyen zorunlu bir varlik ya da ilkede” son bulmak mecburiyetindedir. Bu ilke,
varlik ile mahiyeti ayni olan, ayr1 olmayan “Zorunlu Varlik” Tanridir. Onun varlig1 ayan
beyan ortadadir. O her seyin delili ya da burhanidir. Zorunlu Varlik denilen Tanr1 kendisi
disinda olan diger varliklarla agiklanamaz. Bilakis tiim varliklar yalnizca Zorunlu Varlik ile

aciklanabilir.>®*

Ibn Sind’ya gore miimkiin varliklarm mevcadiyeti ii¢ farkl sekilde olur. Ya “kendi
0zlerinden”, ya “baskalarindan” ya da “ne kendi 6zlerinden ne de baskalarindandir”. “Ne
kendi 6zlerinden ne de baskalarindan” kaynakli meydana gelmeyenin mevcidiyeti yoktur.
Mevctdiyeti, “kendi 6ziiyle miimkiin olanin” da kendi mahiyetinden gelen bir varlig1 yoktur.

O sebeple kendilerinden dolayr var olamazlar. Olsalardi eger, mahiyeti kendiliginden

330 jbn Sina, Metafizik Il, 89.

31 jbn Sina, Metdfizik Il, 90.

332 jbn Sina, Metafizik Il, 91.

333 jbn Sina, “Ars Risalesi: Allah'in Birligi ve Sifatlari Uzerine”, 3.
334 Cevizci, Felsefe Tarihi, 258.
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zorunlu olurdu. O zaman mevcidiyeti baskasindandir. ibn Sina, varlig1 baskasindan olan ile
zatindan olanin farkli seyler oldugunu soyler. Nitekim varligi zatindan olanin bagkasiyla bir
ilintisi yoktur ancak baskasindan olanin baska bir ilintisi vardir. Baskasindan olanin
mevchdiyetinin  ortaya ¢ikabilmesi i¢in bir baskasina ihtiyag vardir. O zaman,
mevcldiyetinin bagkasindan olmasinin zorunlu olmasi lazimdir. Bu ise zincirleme denilen
teselsiilii gerektirir. O zaman bagkasindan olan mevcidiyeti, ortaya ¢iktig1 takdirde zorunlu
olur. O halde kendi mahiyetinde miimkiin olan, baskasindan dolay1 zorunlu olmadik¢a zuhtr
edemez. Baskasiyla zorunlu olunca da, mevcidiyeti o baska illet i¢in ve kendisi i¢in zorunlu
olur. Bundan dolay1 da kendisi i¢in miimkiin, baskasi igin zorunlu olur.3® ibn Sina’nin varlik
ve mahiyet iliskisini hazirlamis oldugumuz asagidaki semadan daha sistemli bir sekilde

gorebiliriz.

335 [bn Sina, el-isdrdt ve’t-Tenbihdt, cev. Muhittin Macit- Ali Durusoy- Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik,
2021), 130; ibn Sina, Metafizik 11, 91; Topdemir, ibn Siné- Felsefe Meseleleri, 129-130.
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[ VARLIGIN MAHIYETI ]
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[ Varliktan énce olan ]
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yine mahiyeti anzi
olmus olur ki bu kisir
dongddr.

Sekil 2.4. Ibn Sina’ya gore varlik-mahiyet iligkisi

Topaloglu’nun beyanmna goére Ibn Sina, hudiis deliline itiraz eden ilk Islam
filozofudur. Aslinda onun bu itiraz1 reddetmekten c¢ok tercih amacini tasir. Ona gore,
Allah’m varligint delillere dayanarak bir sonuca baglamak, O’nun yaratiklar iizerinden
degil, “mevciidun imkaniyla” olmalidir. Ibn Sind’ya gore varlik, yoktan yaratma goriisiiniin
tersine Zorunlu Varlik denilen “Vacibii’l Viicid’dan zorunlu olarak sudir etmesi” ile var

olur. O Tanr’ya zorunluluk atfettigi i¢in- Yaraticiy1 her tiirlii eksiklikten uzak tutma
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endisesiyle- Kelam alimleri tarafinca elestirilmistir. ibn Sind’nin varlik anlayisinda ise “var

olmak zorunlu olmak, zorunlu olmak var olmaktir.”*3¢

fbn Sina’nin hareket delilini de kullandig1 goriilmektedir. O, “her hareketin bir
cisimde oldugunu ve ancak bir hareket ettirici” nedeniyle bulundugunu sdyler.3*” Ona gore,
bir sey dogal bir durumdayken hareket etmesi imkansizdir ve dogal hareketlerin higbiri
cisimlerin zatina uygun degildir. Yani herhangi bir hareket, hareket halinde olan bir seyin
dogasindan kaynakli degildir. Eger doga, hareket icin lazim olsaydi, onun dogal halde
olmamasi icap ederdi.®*® ibn Sina’ya gore kendiliginden hareketli olan higbir cisim yoktur.
“Cisimlilik dogasi; uzunlugu, genisligi ve derinligi bulunan cevherin dogasidir. Bu 6l¢ii

2

cevherde ortaktir ve hareketi gerektirmez.” Her hareketli i¢in bir hareket ettirenin
bulundugunu ispat ettigini beyan eden Ibn Sina, nasil ki cisimler sonsuza kadar var
olamazlarsa, hareketlilerin sonsuza kadar olmalar1 da imkansiz oldugunu savunur. Bu
sebeple her hareket ettiricinin, hareketli olmasi da imkansizdir. O halde hareketlilik hali,
“hareket etmeyen hareket ettiricide ve hareketlinin ilk hareket ettiricisinde” son bulmasi
gerekir. Nitekim “hareket ettirme, hareket etme, nedensellik ve nedenlilik de dongii yoktur.
Zira bu dongii bir seyin, kendisinin ilkesi olan bir durumun ilkesi olmasini zorunlu kilar.
Buna gore, bizatihi énce gelenden dnce gelmis olur.”** [bn Sina’ya gore sonsuz bir kuvvetle
hareketli olan ilk hareket ettirici, -Messai bilginlerinin de savundugu gibi- birden fazla
olamaz. 3% Kesinlikle “hicbir yonden maddi olmayan bir giictiir. Ciinkii onun hareket
ettirmek i¢in herhangi bir sekilde hareket etmesi miimkiin degildir. Aksi halde doniisiime
ugrar ve maddi olurdu.”3*! Ayrica ilk hareket ettirici, “degisen, doniisen, cisimsel ve maddi
bir sey degildir.” Nitekim bir cismi, sonsuza kadar hareket ettirecek bir gli¢c yoktur. Bundan

dolay1 da ilk muharrik sonsuz ve cismani olmayandir.34?

336 jbn Sina, en-Necdt, 213-214; Topaloglu, isldm Kelémcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varlidi, 144; Evli,
Klasik Dénem Islém Felsefesinde Kozmolojik Argiiman ve Modern Fizikteki Gelismeler, 138; Mehmet Sasa,
Kur’én-1 Kerim’de isbét-1 Vécib Delillerinin Akliligi Meselesi (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisd,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 55.

337 [bn Sina, en-Necdt, 112-113; Topdemir, ibn Sind- Felsefe Meseleleri, 125.

338 |bn Sina, en-Necdt, 113-115

339 Topdemir, ibn Siné- Fizik, 171-248.

340 jbn Sina, Metafizik I, 135.

341 jbn Sina, Metafizik I, 130.

342 jbn Sina, el-isérat ve’t-Tenbihdt, 151; ibrahim Halil Diindar, “Fizikten Metafizige Tanr’nin Varliginin ispati
ibn Sina ve ibn Miskeveyh’te Hareket Delili”, Turkish Studies: Comparative Religious Studies 17/3 (2022), 232.
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Ibn Sind’ya gore, yokluk varliga yalnizca bir nedenle gegebilir. Varliga gecmeyi
basarmis her sey i¢in varolma imkani mevcidiyetinden Once gelir. Hareket mevciidda
yeniden meydana gelen bir sey olduguna gore, onun zorunlu olarak, kendini yokluktan
varliga gecebilmesini saglayan bir sebebi olmalidir. Hareket zatiyla vacib degildir. Bilakis
disaridan bir seyle vacibtir. Hareketin 6zii sadece miimkiindiir ve kendi kendine meydana
gelemez. Iste bu “ilk prensip, ilk hareket ettici Vacib Varlik olan Allah’tir.”**® Burada ifade
edilmelidir ki, Ahmed Nuri, Ibn Sina’nin her ne kadar Aristo’nun hareket delilini agiklayip
eksik gordiigii yerleri tamamlamaya ¢alismis olsa da isbat-1 vacib konusunda hareket delilini

kullanmadigimi ifade eder.*

Ibn Sina’nin isbat-1 vacibde kullandig1 diger bir delil ise indyet delilidir. Inayet
sozliikte “isteme, amaglama, ilgilenme, onem verme” anlamlarina gelir. Allah’1n indyetiden
(indyetullah) maksat ise “O’nun yardimi, lutfu ve koruyup gozetmesidir.” Terim anlami
olarak “Allah’in kiilli bilgisi ve takdirinin kdinatin varligt ve iyiligi yéniinde tecelli

etmesidir.”®*® bn Sina’ya gore indyet soyledir:

[Ik’in (el-Evvel) varligin bulundugu iyilik diizenini zat1 geregi bilmesi; miimkiin olan
iyilik ve yetkinligin, zat1 geregi illeti olmasi; belirtilen tarzda ondan hosnut olarak
miimkiin olan en mitkemmel sekilde iyilik diizenini akletmesi ve boylece en mitkemmel
sekilde diizen ve iyilik olarak aklettigi seyin, O’ndan miimkiin olan en miikemmel

diizene gotiirecek tarzda bir tagma ile tasmasidir.34

Inayet deliline gdre alim ve akil bir yaraticinin eseri olan alemde olup biten her seyin

amaci ve hikmeti bulunmaktadir. Alemde gerekli ve lazim olmayan higbir sey yoktur.®*’

Ibn Sind’ya gore yiiksek illetler bir isi yaparken bizim igin yapmazlar. Yiiksek
illetleri higbir sey mesgul edemez, onlar1 hi¢bir sey giidilleyemez ve bir tercih onlara
ilisemez. Bunun miimkiin olmadigna siiphe yoktur. Alem ve igindekilerin varoluslarindaki

sagirtict eserler tesadiifen ortaya ¢ikmamustir. Aksine belirli bir metodun ve tedbirin

343 Hayrani Altintas, /bn Sind Metafizidi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1985), 77;
Diindar, “Fizikten Metafizige Tanr’nin Varliginin ispati ibn Sina ve ibn Miskeveyh’te Hareket Delili”, 232.

344 Engin Erdem, “Ahmed Nuri: ibn Sind’nin isbat-1 Vacib Yéntemi” Dini Arastirmalar 14/39 (Temmuz-Aralik
2011), 55; bk. Ahmed Nuri, isbdt-1 Vécib (istanbul: Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar
Koleksiyonu, 3129), 11°.

345 Kasim Turhan, “inayet”, TDV isldm Ansiklopedi, erisim 30 Eylil 2022.

346 jbn Sina, Metafizik I, 160. Ayrica bk. ibn Sina, en-Necdt, 284; ibn Sin, el-isdrdt ve’t-Tenbihdt, 145; ibn Sina,
“Ars Risalesi: Allah'in Birligi ve Sifatlari Uzerine”, 8.

347 Topaloglu- Celebi, “inayet Delili”, 156.
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gerektigi asikardir. O halde bilinmelidir ki Ilk; varligin bulundugu iyilik diizenini zati geregi
bilir. Yine zat: geregi, miimkiin olan iyilik ve yetkinlige illet olur. Alemi belirtilen tarzda
ondan memnun olarak miimkiin olan harikulade sekilde iyilik diizenini akleder. Boylelikle
en harikulade bi¢imde nizam ve iyilik olarak akledilen seyin, O’ndan miimkiin olan en
miikemmel nizama gotiirecek sekilde bir tasma ile tasar. Iste indyet budur.3*® Yani inayet;
onun ilmi, biitiinii ve biitiiniin olmasi1 gerektigi durumu ve bu diizenin ondan ve onu
kusatmasindan zorunlu olarak meydana geldigini kavrayistir. Varlik, en giizel diizen {izere
bilinene ilk’in bir amag ve isteginden kaynaklanmaksizin uygun olur. Bu sebeple ilk’in,
biitiiniin varligmin diizeninde dogrulugun nasilligini bilmesi, biitiiniindeki hayrin yani
iyiligin tasmasi icin kaynaklik teskil eder.3*® ibn Sina; kurtulusu isteyen bir kimsenin, biitiin
tertip ve diizenin ezeli olan ilimde uygun ve gerekli zamanla beraber temsil olunacagini,
ondan da bu tertibin fasillarindaki diizen iizere tastigini sdylemekten baska bir sey

bulamadigini ifade eder. Zira ona gore bu anlatilan sey, inayettir.3*

Ibn Sina indyet delilini iki farkl1 bigimde ortaya koyar. Birincisi, evrende diizen ve
nizami gozeten, yaratilanlarin mevcidiyetini siirdiirebilmesi i¢in gerekli varolusu bahseden
ve bu mevcidiyetin devamliligi i¢in miinasip bir mekan hazirlayarak onlar1 koruyup gézeten
bir varlik olmasi gerekir. Bu durum, koruyup gozetenin varliginin kaniti kabul edilir.
Boylece alemde var olanlar hayatlarim1 idame derlerken diger varliklarla olan
miinasebetlerinde ortaya ¢ikan olumlu ve olumsuz etkilerin de bir diizen ve nizamda olmasi
sarttir. Bu itina ve muhafazaya indyet denir. Bu indyeti ise saglayacak olan yegane Zorunlu
Varlik Tanrr’dir. ikincisi ise evrende varolan diizen ve gayelilikten yola ¢ikarak degil de
Tanr’nin sifatlar1 bakimindan meseleye yaklasir. Yani birinci anlayis bigimi “evrende bir
nizam vardir, 6yleyse Nazim vardir,” 6nermesi iken; ikincisi ise “Tanr1 Nazimdir, 6yleyse
evrendeki nizam ondandir.” anlayis seklidir. ibn Sina, Tanri’nin sifatlarini ele alan ikinci
anlayis1 benimsemektedir. “Inayet, Ilk olanin varligmin bulundugu iyilik diizenini, Tanr1’nin
zat1 geregi bilmesidir.” Tanr1’nin ilmi var olan her seyi kusatmistir. En miitkemmel diizenin
nasil meydana gelecegini bilir. Her sey O’nun dogrultusunda gergeklesir. Zorunlu Varlik’in
bu ilmi sebebiyle her seye Tanr1’nin iyiligi bulasir yani sirayet eder. Ancak Zorunlu Varlik
bunlarin higbirini bir amag¢ dogrultusunda yapmaz; bilakis tiim bu diizenin yapis1 kendi ilahi

ilminde mevciddur ve nizam O’ndan tagmaktadir. Kainatta hicbir sey tercih ve zorlama ile

348 jbn Sina, Metafizik I, 160.
349 jbn Sin4, el-Isdrdt ve’t-Tenbihét, 168-1609.
350 fpn Sina, el-isdrét ve’t-Tenbihdt, 145.
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zuhlir etmedigi gibi higbir sey rastgele veya tesadiifi olarak da meydana gelmemistir.
“Inayet; ilk Sebeb’in, iyilik nizaminda varligin nasil olmasi gerektigini ztinin geregi olarak
bilmesinin bir sonucudur, dolayisiyla Tanri, iyiligin ve miikemmelligin kaynagi ve

sebebidir.”%°!

Ibn Sina’nin ontolojik delil ile karistirilan diger bir delili ise siddikin delilidir. “Bu
delil zihinsel temelli bir kanit degil ontolojik sezgi temelli bir kanittir. Dolayisiyla varligin
sezgisine ve bilgisine eremeyen kimselere delilin sdyleyecegi fazla bir sey yoktur.” Toplum
bir Tanr1 olduguna inanir ve sahittir. Gergekligi kesin olmayan diislincelerde insanlar
goriinenle goriinmeyen arasinda bir bag ve iliski kurarlar. Toplum tarafindan Yiice
Yaratic'nin  varligi kabul edilmekte ancak Yiice VYaratici’nin mahiyetini pek
kavranamamaktadir. Su halde bu kavrayisin saglanmasinda peygamberlere, filozoflara veya
ariflere ihtiyac duyarlar ki bunlara siddiklar denilmektedir. Onlarin var olmast ise Tanri’nin
varligina isarettir. Siddiklarin isbat-1 vacibi ise varlik merkezlidir. Kisaca ifade etmek
gerekirse “Ibn Sina, Zorunlu Varlik’tan Tanri’ya, Tanri’dan da Aleme ulasarak verdigi
hiikme ‘siddiklarin hiikkmii’ adin1 verir. Ciinkii siddiklar, alemden hareketle Tanr1’y1 tasdik
etmek yerine Tanri’dan hareketle alemi tasdik ederler.”%? Ibn Sina, bunun benzerine
Kur’an-1 Kerim’de sdyle isaret edildigini belirtir: “Kur’an’in gercek oldugu kendileri icin
apagik belli oluncaya kadar onlara ¢evrelerinde ve kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep

gosterecegiz. Rabbinin her seye taniklik etmesi (onlar igin) yeterli degil midir?”*%

Ibn Sin’ya gore, mahliklar1 Allah’a sahit tutmak ile Allah’1 mahltiklara sahit tutmak
arasinda esas bir fark mevciiddur. Kelam alimleri ve tabiatci filozoflar mezktr ayetin ilk
boliimiinii esas alarak yaratilmiglar1 Allah’a sahit tutarlar. Bu yolu takip edenler de dogru
yolu tutmustur. Ancak ayetin ikinci kismini -Ibn Sina’nin siddiklar olarak betimledigi- esas
alan ilahiyatg1 filozoflar, Allah’t yaratilmiglara sahit tutarak en dogru yolu takip

etmektedirler.3%*

Ibn Sin4, isbat-1 vacib konusunda nefsi natikanin kendisini bilmesiyle baglantili bir
ilke ortaya koyar ve “Kendini bilen Rabbini de bilir” fikrine ulasir. Ona gore nefis kendini

idrak etmesinin akabinde onu yaratan Tanri’y1 bilme, tanima gelir ki; bu bilgiye irfani

351 saybak, [sldm Felsefesinde Tanri Kanitlamari ve ibn Teymiyye’nin Fitrat Delili, 52-53; ibn Sina, Metafizik II,
160; ibn Sin4, el-isdrdt ve’t-Tenbihét, 145; ibn Sina, en-Necét, 284-285.

352 yjgit, ibn Sin&’da Siddikin Delili: Tanri Kanitlamasi, 89-106; ibn Sin3, el-isdrdt ve’t-Tenbihdt, 133.

353 Fussilet 41/53; ibn Sina, el-isdrdt ve’t-Tenbihdt, 133.

354 Erdem, “Ahmed Nuri: ibn Sind’nin isbat-1 Vacib Yontemi”, 54.
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Ozelliklere sahip olan akil ulasabilir. Gayret ve iradeye bagli olmakla beraber zor durumdan
fiil haline doniistiirebilecek bu akil, sadece insanda bulunur. Insan bilkuvve durumunda olan
akli bilfiil durumuna getirebildigi zaman Yiice Yaratici’min bilgisine erisebilir. Bilfiil
durumuna gelen aklin giicii, maddeden ayr1 olarak artik kendi benligini idrak etmeye
baslayinca, yine maddeden ayr1 baska varliklar1 da fikredip kavrayabilecektir. Ibn Sina’ya

gbre metafizik evrene agilan kapi, benlik suurudur.3*®

2.2.4. ibn Riisd

Ibn Riisd (6. 595/1198), isbat-1 vacib konusunda kendi fikirlerini beyan etme isine
Islam diisiince tarihindeki Isldim filozoflarinin ve kelam alimlerinin 6ne ¢ikan kanitlarini
elestirerek baglamistir.®® Ibn Riisd, Allah’in bilinmesi konusunda akil yiiriitmeye gerek
olmadigini savunanlar1 (Hasviyye ve Sifiyye vb.) elestirdigi gibi, bu meselede yanlis akil
yiiriiten kimseleri (Mu‘tezile, Es‘ariler ve Ibn Sina vb.) de elestirmektedir.?®’ ibn Riisd’e
gore Hagviyye, Stfiyye, Mu‘tezile ve 6zellikle de Es‘ariler; te’vil diye isimlendirdikleri
yorumlama bi¢imi ile seriatin baginda esas olarak belirtilen akaid esaslarina uymayan yeni
inanglar belirlemislerdir. Sonra da bu belirledikleri inang esaslarina ters diisenleri bid‘atci
ve kan1 ve mali helal olan birer kafir olarak nitelemislerdir. Ibn Riisd, bu goriisleri
elestirdikten sonra onlar1 seriatin maksadin1 kavramayan, delelate diismiis, sapkin kimseler

olduklarini belirtir.3°8

»359 ad1 ile anilan bu goriislere gore, marifetullah dedigimiz Allah’1 bilme

“Hasviyye
meselesinin yontemi akli degil, semi‘ yani naklidir.*®® Hagviyye’nin diisiince yapisinin

altinda rivayete dayali bir metodun var oldugu sdylenebilir. Onlar Allah Teala’nin varlig

3% Saybak, isldm Felsefesinde Tanri Kanitlamari ve ibn Teymiyye’nin Fitrat Delili, 56.

3% Adem Akman, ibn Riisd’iin Teistik Delillere Yaklasimi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlsu, Yiksek Lisans Tezi, 2020), 26.

357 jbn Riisd, el-Kesf an Minhdci’l-Edille, ¢cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 140; ibn
Riisd, ibn Riisd’(in Felsefesi- Fasl’(il-Mekal, cev. Nevzad Ayasbeyoglu (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi,
1955), 37; Akman, ibn Riisd’iin Teistik Delillere Yaklasimi,4.

358 [pn Riisd, el-Kesf an Minhdci’l-Edille, 138.

359“Hasviyye'nin genel olarak naslari ilk okuyusta akla gelebilecek manalari ile aldiklari, séz gelimi Allah’a
nispet edilen yed, vech, ayn (el, yliz, gbz) gibi ifadeleri zahiri manalariyla kabul ettikleri ve bunun sonucunda
antropomorfist bir tanri anlayisini benimsedikleri gortliir. Bu sebeple benzer yaklasimda bulunan Misebbihe
ve Micessime gibi mezhep mensuplari Hasviyye grubu icinde miitalaa edilir. Ayrica Hasviyye Hz. Peygamber’e
nispet edilen rivayetleri, metin ve isnad agisindan herhangi bir incelemeye tabi tutmadan kabul eder.” Genis
bilgi icin bk. Topaloglu- Celebi, “Hasviyye”, 119.

360 [hn Riisd, ibn Riisd’iin Felsefesi- Fasl’iil-Mekal, 37.
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hakkinda bilgi edinmek istenildiginde de izlenmesi gereken yolun Kur’an ve Siinnet
oldugunu belirtmiglerdir. Bunun héricinde bagvurulacak metotlarin dinin yapisini
bozacagina inanirlar. Akl ve re’yi dini meselelerde kullanilmasi gereken, basvurulabilecek
bir arag olarak asla gormemislerdir.®®! Tbn Riisd’e gore bu kimseler dalalettedir.6? Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de bizzat Allah Teala, insanlari kendi varligmma inanmalar1 i¢in aklim
kullanmaya, fikretmeye, diisiinmeye davet etmistir. Diger bir ifade ile akli kullanmanin
onemine vurgu yapilmistir. ibn Riisd’e gore bu meselede ayetler de vermek miimkiindiir:
“Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan rabbinize kulluk edin ki takvdya eresiniz.”*%*;
“...Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda bir siiphe mi var?...”%; “Onlara, “Gékleri ve
yeri kim yaratt1?” diye soracak olsan, mutlaka “Allah” diyeceklerdir...”®® Tbn Riisd, bu
zihniyetin zekd ve akil bakimindan zayif insanlar1 ikna etse de tiim insanlari

kapsamayacagini lstelik bu anlayisin “dinin ve nasslarin genel agiklamalarina ters

oldugunu” ifade etmistir.3®’

Stfiyye diye de isimlendirilen tasavvuf ehli taifesi, akil yiirlitme meselesindeki
yontemleri, akil yiiriitme yani birtakim mukaddemelerden ibaret degildir. ibn Riisd, bunlarin
yanlis olan goriislerine gore, marifetullahdaki yontemlerinin; nefsin sehvani birtakim
arizalardan soyutlayip talep edilen meseleye odaklanma sonucunda gergeklesecek olan
ilham ile oldugunu beyan eder. Bu goriislerini ispat edebilmek i¢in ise “...Allah tan korkun,
Allah size égretiyor...”%® “Bizim ugrumuzda elinden gelen cabayr sarfedenlere gelince,
onlart bize ulasan yollara mutlaka yéneltiriz...”®® “Ey iman edenler! Allah’a saygida

(takvd) kusur etmezseniz, O size bir temyiz kabiliyeti verir...” 3"

gibi ayetleri 6rnek
gosterdigini belirten Ibn Riisd, sfilerin Ayette kast edilen mananin bu mesele i¢in oldugunu

zannettiklerini nakleder. Ibn Riisd, bu vasitayla Allah’in varlig1 tespit edilse bile, -insan

361 [sa Kog, Hasviyye Firkasi (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2015), 58-59.

362 jbn Riisd, el-Kesf an Minhéci’l-Edille, 140.

363 jbn Riisd, el-Kesf an Minhéci’l-Edille, 140; ibn Riisd, ibn Riisd’iin Felsefesi- Fasl’iil-Mekal, 37; Cubukgu, isldm
Felsefesinde Allah’in Varhginin Delilleri, 24.

364 o|-Bakara 2/21.

365 jbrahim 14/10.

366 Lokman 31/25.

367 jbn Riisd, el-Kesf an Minhéci’l-Edille, 140-141; H. Bekir Karliga, “ibn Risd”, TDV islém Ansiklopedisi, erisim
15 Nisan 2022; Saybak, [sldm Felsefesinde Tanri Kanitlamari ve ibn Teymiyye’nin Fitrat Delili, 61.

368 o|-Bakara 2/282.

369 e|-Ankeb(it 29/69.

370 o|-Enfal 8/29.
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fitratindan kaynakli- herkesin ayn1 metodla bilemeyecegini diisiiniir.3’* Yani bu idrak tiim
insanlar1 kapsamaz.®’2 Eger, insanlar i¢in kastedilen yontem, bu yol olsayd: akil yiiriitme
metodu batil olur ve akil yiiriitme metodunun insanlarda mevcidiyeti de abes diiserdi. Oysa
Kur’an-1 Kerim, bastan sona akil yiiriitmekten ve aklin1 kullanmaya davet etmekten ve akil
yiiriitme metodlar1 hakkinda fikretme uyarilar1 yapmaktan ibarettir. ibn Riisd, nazarmn dogru
olmasi meselesinde nefsin sehevi arzularinin 6ldiiriilmesi sartini inkar etmez. Hatta bu
meselenin bir sihhati olarak gérmekte ve bu mesele i¢in faydali olacagini1 savunur. Seriatin
bu yola davet edip amele tesvik etmesinin sebebi; sthhatin 6grenmek i¢in faydali olmasa bile
bir sart1 olmasindan kaynaklidir. Yoksa tasavvuf ehlinin zannettigi gibi, bu yontem kendi
basina yeterli goriilmesinden ibaret degildir. Ibn Riisd’e gére bu yontem sadece “nazar yani
akil yiiriitme” icin, s0ylenildigi sekilde yeterli olabilir. Yani bu ydntem, nazar konusunda

faydaliysa da sadece nazarin sthhat sart1 olarak goriildiigiinde faydalidir.3"

Mu‘tezile’nin kitaplarinmn hicbirinin Endiiliis’e ulasmadigim ifade eden Ibn Riisd;
Mu‘tezile’nin yonteminin, Es‘ariler’in benimsedigi metotlara benzemesini ihtimal olarak
goriir.®’* Es‘ariler, Allah Teala nin varlig1 onaylamanin sadece aklen miimkiin olabilecegini
soyler. Ibn Riisd; Es‘ariler’in bu konuda, akil yiiriiterek iman etmedeki davetlerinde
kullandiklar1 yontemin ser‘1 yollar olmadigini sdyler. Ciinkii onlarin meshur yontemi “alem
hadistir” esasi iizerine bina edilmistir. Es‘ariler’e gore kainatin yaratilisi da “bir daha
bolinmeyen en kiigiik parga olan cisimlerden (ciiz’-i la-yetecezza)” olusur. Boliinmeyi kabul
etmeyen bu parc¢alar sonradan yaratilmistir. Bu ciizlerin bir araya gelmesiyle olusan cisimler
de sonradan yaratilmistir. Bu yol, Ibn Riisd’e gore ¢ok zor ve mesekkatli bir yoldur. Hatta
halkin ¢ogunlugu bir yana akil yiiriitme sanatinda tecriibeli olanlar dahi bu yolda zorluk
¢cekmislerdir. Bu yontem, ne burhan yontemidir ne de Allah Teédla’nin varligi hakkindaki

siipheyi ortadan kaldiracak bir yontemdir.3"

Ibn Riisd, bunu su sekilde aciklar: Eger kdinatin yaratilmis oldugunu kabul edersek,
Es‘ariler’in dedigi gibi hi¢ siiphesiz onu yoktan yaratan bir muhdisin olmasi lazimdir.
Allah’in muhdis oldugunu aciklamaya ise keldm alimlerinin giicii yetmemektedir. Ibn

Riisd’e gore bu yaraticiy1 ne sonradan yaratilmis ne de baslangici olmayan ezeli olarak farz

371 jbn Riisd, el-Kesf an Minhéci’l-Edille, 156-157; ibn Riisd, ibn Riisd’iin Felsefesi- Fas!’il-Mekal, 51-52.
372 Karliga, “ibn Riisd”.

373 jbn Riisd, el-Kesf an Minhéci’l-Edille, 156-157; ibn Riisd, ibn Riisd’iin Felsefesi- Fas!’(il-Mekal, 51-52.
374 ibn Risd, el-Kesf an Minhéci’l-Edille, 158.

375 [pn Riisd, el-Kesf an Minhdci’l-Edille, 141; ibn Risd, fbn Riisd’iin Felsefesi- Fasl’iil-Mekal, 38.
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edilmemelidir. Eger sonradan yaratilmig olarak kabul edilirse ondan dnce de onu yaratanin
olmas1 gerekir ki bu sebepler zincirinin kabuliinii gerektirir. Eger baslangici olmayan ezeli
bir muhdes oldugunu varsayarsak, yaratilanlar ve yaratilanlarla alakal fiillerinin de ezeli
olmasi gerekir. Ancak yaratilmis olanin varligi, yaratilmis bir eylemle var olmalidir.3® ibn
Riisd, Es‘ariler’in bilimin sahasina giren, alemin nasil meydana geldigi, ne zaman basladigi
gibi meseleleri tartisarak Yiice Yaraticinin varligina erismek istediklerini ancak bu metodun

halkin kafasini karistirmaktan baska bir ise yaramadigimi savunur.®’’

Ibn Riisd’e gore Es‘ariler’in benimsedigi “hudis delili” ile imamii’1-Haremeyn el-
Ciiveyni’nin (6. 478/1085) benimsedigi ve Ibn Sina’nin da degisik bir anlayisla ele aldig
“imkan ve cevaz delili” akli kanitta var olmas1 gereken kesinlik ve kavramay1 saglayacak
basitlik ilkelerinden mahrumdur. Dolayisiyla bu kanitlara bagvurmak tamamen

faydasizdir.>’®

Ibn Riisd, Gazzali’nin (6. 505/1111) “tabiatta sebep olarak diisiiniilen sey ile eser
olarak diisiiniilen sey arasindaki iliski, bizce, zorunlu bir iliski degildir.” seklinde ifade ettigi
fikrini elestirmektedir. Ibn Riisd’e gore duyulur varliklarda gdzlemlenen etkin sebeplerin
mevcldiyetini reddetmek bir safsatadan ibarettir. Bu safsatayr soyleyenler, ya diliyle
kalbindekini reddetmektedir ya da bu mesele de kendisine ilisen asilsiz sdzlere dayali bir
stiphenin pesindedir. Bunu kabul etmeyen kimse, her eylemin mutlaka bir eylemcisi
bulundugunu da kabul etmez. Bu sebeplerin, kendilerinden zuhiir eden eylemlerde kendi
kendilerine yetebilmeleri ya da ister ayrik ister bitigik olsun harigteki bir sebeple eylemlerin
tamamlanmas1 zaruri bir bilgi degildir. Bir¢ok arastirma ve inceleme gerektiren bir
durumdur. ibn Riisd, kelam alimlerinin, bu diinyada failleri anlasilmayan birtakim eserler
var oldugu i¢in, birbirlerini etkiledikleri anlasilan etkin sebepler meselesinde bdyle bir
stipheye diismelerini dogru bulmaz. Dogada varlik ile eser arasinda sebepler oldugunu
savunan Ibn Riisd, sebepleri idrak edilmeyen varlik ile eserlerin, sadece sebeplerinin
bulundugunun anlagilamamasindan kaynakli bilinmedigini ve arastirilmalar1 gerektigini
ifade eder. Sebeplerinin bulundugu idrak edilmeyen varliklar, dogal olarak bilinmiyor ve
aragtirtlmalar1 lazim geliyorsa, bu durumda bilinmeyenler haricinde kalan varliklarin

sebepleri zorunlu olarak duyularla anlagiliyor demektir. Boyle bir durum ise, kendiliginden

376 jbn Riisd, el-Kesf an Minhéci’l-Edille, 141-142; ibn Risd, ibn Riisd’iin Felsefesi- Fas!’iil-Mekal, 38.

377 saybak, islédm Felsefesinde Tanri Kanitlamari ve ibn Teymiyye’nin Fitrat Delili, 62-63; ibn Risd, el-Kesf an
Minhdci’l-Edille, 141-156.

378 Karliga, “ibn Riisd”.
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anlagilan ve anlagilamayan arasinda bir ayrim yapamayanlarin isidir. Dolayisiyla
Gazzali’nin “eser- sebep iliskisinin zorunlu bir iligki olmadig1” goriisleri aldatmacaya dayal
bir yaniltmacadir.?”® Ozetle, Ibn Riisd, imam Gazzali’nin nedensellik fikrini de tenkit ederek
onun gegersiz oldugunu gostermek istemistir. Ona gore, sebeplerin varligini1 reddetmek ¢ok
bos ve asilsizdir. Zira bir seyin nedeninin ne oldugunu bilmemek, nedeni inkar etmeyi degil,
onun aragtirilmasini gerektirir. Kainattaki sebeple sonug arasindaki baglantinin zorunlulugu,

kainattaki diizenin teminatidir.3&

[bn Riisd’e gore Tanri’nin varhigmi isbat konusunda keldm alimleri karmasik,
anlasilmasi gii¢ delillendirme yollarini kullanmiglardir oysa kelam alimlerinin kullandig1 bu
deliller herkesin anlayip idrak edebilecegi tiirden degildir. Acik yani kesin ve basit ifadelerle
Allah’n varlig ispatlanabilir. Ona gore Allah’in var oldugu bilgisine ulagsmak icin 6ncelikle
esere ve miiessere bakmak gerekir. Ciinkii bilinenden bilinmeyeni c¢ikarma (istidlal)
metoduyla bir cisme baktildiginda o cisimdeki Sanat ve cismin sanatkari da bilinmis
olacaktir. Boylelikle varliklardan yola ¢ikarak Allah’in varligi kanitlanmis olur. Ibn Riisd,
izlenilen bu yol ile yani “istidlal yontemiyle” arastirma yapmanin dinimizce vacib oldugunu

savunur.38?

Ibn Riisd’iin Tanri’nin varligimni isbat etmek igin agikladigi teolojik yaklasimi soyle
ifade edilebilir: Kainat, biitiin pargalariyla insanin ve diger varliklarin var olusuna uygundur.
Biitiin pargalariyla bir amaca uygun viiciida gelen her sey yaratici bir neden olmaksizin var
olamaz. Kainatin da bu sekilde var oldugu idrak edildigine gore, kdinatin bir yaraticisi
olmalidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim bastan sona incelenecek olursa Allah Teala’nin bizleri
varligm yaratilisindaki muhtesem sanat1 gérmeye ¢agirdig1 goriilecektir. islam filozofu Ibn
Riisd, bu anlayistan hareket ederek Allah’in varligmi ispat etmek i¢in iki delil
kullanmustir. 382 Bu iki delil, -Kur’an ayetleri titizlikle incelendigi zaman goriilecek ve
anlagilacaktir ki- Kur’an’1 Kerim’de bulunan kanitlardir. Ayrica bu iki delil sahabenin de

itimad ettigi ve herkesi salik olmaya cagirdig: bir metoddur.®® Her iki metodun temelinde

37 [bn Risd, Tehdfiitii’t- Tehdfiit, cev, Kemal Isik, Mehmet Dag (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021), 485-
488.

380 Metin Pay, "Kozmolojik Delil", Dini Arastirmalar 19/48 (Haziran 2016), 30.

381 Fatih Aydin, “Allah’in Varligi ve Birligi Hakkinda ibn Riisd’iin Delilleri ve Es‘ariler’i Elestirisi”’, Pamukkale
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Aralik 2020), 1132.

382 Aydin, “Allah’in Varhigi ve Birligi Hakkinda ibn Riisd’(in Delilleri ve Es‘ariler’i Elestirisi”, 1133.

383 [pn Riisd, el-Kesf an Minhdci’l-Edille, 158; ibn Riisd, fbn Riisd’iin Felsefesi- Fasl’iil-Mekal, 53.

77



Ise; insanin, tabiatinin igleyisi ve tertibi konusunda akil yiiriitmesi yatmaktadir. Her iki delil

de, ayn1 bakis acisindan ortaya ¢ikmis iki farkli kanit tipidir.384

1. Inayet delili: “lutuf, ihsan, iyilik” manalarina gelen inayeti®® ibn Riisd, “insan
hakkindaki indyete ve biitiin varliklarin bu inayet adina hadis bulunmasima vukuf yolu”
olarak tanimlar. Ibn Riisd, bu delilin iki esasa tekabiil ettigini ifade eder. Birincisi, kainattaki
biitiin varliklarin insanin hayatina uygun olmasidir. (insan- alem birbiriyle uyumlu iki
varliktir.) ikincisi ise, insan hayatinin evren ile olan uyumunun, amag ve irade sahibi olan
bir fail tarafindan sudrunun zorunlu olmasidir. (Bu uyum, amacgli ve iradeli bir failin
varliginin zorunlu sonucudur.) Nitekim boyle bir uygunluk tesadiifen ortaya ¢ikmasi
imkansizdir. Varligin, insan yasamina uygun ve uyumlu olmasi esas1 hakkinda Ibn Riisd;
gece, giindiiz, giines, ay, mevsimler, bulundugu mekén, hayvanat, bitkiler, yagmurlar,
nehirler, denizler, ates, toprak, su ve hava gibi tiim kainatin, insan ihtiyaglarina uygun olarak
yaratildigina 6rneklik teskil ettigini aktarir. Insanlarin ve hayvanlarm uzuvlarinda da bu
uyum ve uygunluk goriilir. Var olan seylerin faydalarinin bilinmesi de inayetin eseridir.
Iste bu sebeple, Allah’in gercek manada bilmek ve dgrenmek isteyen herkes mevcidiyetteki
yarar ve hikmetleri arastirp incelemesi vacib olur.®® Kisaca inayet delilini 6nermeleri su

sekilde olan bir kiyas ile ifade etmek miimkiindiir:

» Kainat kusursuz bir tertip ve uyum icerisindedir.

= Kainatin kusursuz tertip ve uyumu insanlarin hayatlarini stirmelerine imkén saglar.

» Kainatin insan yagamin1 imkanli hale getiren kusursuz tertip ve uyumu rastlanti eseri
olamaz.

* O halde kainati tertipli, uyumlu ve bir amag dogrultusunda var ederek insan yasamina

uygun hale getiren bir Tanr1 var olmalidir.3®

2. Intira* deliliz3 “Ornegi ve benzeri olmaksizin yaratma” anlamina gelen ihtira®,

Ibn Riisd’iin nazarinda “var olan cisimdeki cevherlerin yaratilisinda (ihtira‘) asikar olan

384 Akman, ibn Riisd’iin Teistik Delillere Yaklasimi, 64.

385 Topaloglu- Celebi, “inayet Delili”, 156.

386 [pn Riisd, el-Kesf an Minhdci’l-Edille, 159; ibn Risd, fbn Riisd’iin Felsefesi- Fas!’iil-Mekal, 53.

387 Akman, ibn Riisd’iin Teistik Delillere Yaklasimi, 64.

388 “ ‘yaratmak, benzeri ve drnegi olmaksizin icat etmek’ anlamina gelen ihtird” ile delil kelimesinden olusan
bir terkip olup tabiatta gbzlenen miilkemmel ve uyumlu kurulus ve isleyisten hareketle evrenin bir yaraticisinin
bulundugunu ispat eden delillerden birini teskil eder.” Bk. Topaloglu- Celebi,”ihtirad‘ Delili”, 146. ibn Riisd
felsefesinde var olan her seyin ihtird‘ edildigi aciktir. htira kanitinin temelinde alemin yaratilmasi temasi
vardir. Bk. Saybak, isldm Felsefesinde Tanri Kanitlamari ve ibn Teymiyye’nin Fitrat Delili, 65; Akman, ibn
Risd’iin Teistik Delillere Yaklasimi, 77.
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haldir.” ®¥ Cansiz varliklarda hayatin, idrak yetisinin ve aklin ihtirdi‘c buna &rnek
gosterilebilir. Biitiin hayvanlar, bitkiler ve gok cisimlerinin varlig1 bu delile dahildir. Bu delil

ile de biitiin insanlarin fitratlarindaki potansiyel su iki temele dayanmaktadir:>*

Birincisi: Goriilen biitiin varliklar ihtird* olunmustur. Bu 6zellik, hayvanlarda ve
bitkilerde bizzat bilinir. Allah Teala’da “... Allah’tan baska kendilerine yalvarp
yakardiklarimiz  var ya, hepsi bunun i¢in bir araya gelseler bile bir sinek
yaratamazlar!...”%®! buyurmustur. Birtakim topluluk halinde gordiigiimiiz cisimlerin bizzat
kendilerinde hayat (yasam) hadis olmaktadir; bu da bize o yasami icad eden bir mtcid ve
ihsan eden bir mevcid oldugunu gostermektedir. O da Allah Teala’dir. Gokyiiziinde bitmek
bilmeyen hareketlerden, buradakilerin inayet ile gérevlendirildigini ve bizim hizmetimize
sunulmus oldugu anlasilmaktadir. Bu gorevlendirilme ve hizmete verilmesi zorunlu olarak

kendi varliklarinin disinda bir varlik tarafindan ihtira* edilmistir.3%?

ITkincisi: “Her muhtera’ bir muhtari vardir” seklindedir. Yani her ihtira‘ edilen
varligi, ihtird* eden bir varlik vardir. ibn Riisd’e gore her iki temelden sdyle bir sonuca
ulasiimas: da dogru olur: Her varligin mutlaka bir ihtird* edeni vardir. Ihtira* edilenlerin
miktar1 hakkinda bu cinsten bircok kanit mevciddur. Iste bu sebeple; Allah’1t bilme
meselesine hakkiyla sahip olabilmek, Cenab-1 Hakk’1 en dogru sekilde bilmek isteyen kisiye,
biitiin varlik alemindeki gercek ihtira‘a hakim olabilmek i¢in varliklarin cevherlerini bilmek
vacib olur. Nitekim varligin gercekligini bilmeyen, ihtira‘nin gercekligini de bilemez.
“Goklerin ve yerin egemenligi iizerinde, Allahin yarattigi her bir nesne iizerinde ve kendi
ecellerinin yaklasmis olabilecegi hususunda hi¢ kafa yormadilar mi?...”%% ayet-i kerime ile
de buna isaret edilir. Ibn Riisd’e gore, bir varligin mevciidiyetindeki hikmeti arastirip iyice
inceleyen kimsenin indyet kanitina hakimiyeti, fazlastyla miikemmel olur.*** Bu delil kisaca

sOyle ifade edilebilir:

= Tiim mevchdat ihtird‘ edilmistir.

=  Her ihtird edilen mevcudati bir de ihtira‘ eden mevciaddur.

389 [pn Riisd, el-Kesf an Minhdci’l-Edille, 159.

3% jbn Riisd, ibn Riisd’iin Felsefesi- Fas!’iil-Mekal, 53-54.

391 e|-Hac 22/73.

392 jbn Riisd, el-Kesf an Minhéci’l-Edille, 160; ibn Riisd, ibn Riisd’iin Felsefesi- Fas!’iil-Mekal, 53-54.
393 o|-A‘raf 7/185.

3% [bn Risd, el-Kesf an Minhdci’l-Edille, 160; ibn Riisd, ibn Riisd’iin Felsefesi- Fas!’iil-Mekal, 53-54.
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» O halde mevcidati ihtird¢ eden bir Tanri vardir.3®

Ibn Riisd’e gore; her iki delil de seriatin kanitlaridir. Kur’an-1 Kerim’in iizerine akil
yiiriitmeye dikkatini ¢ektigi ve herkesi salik olmaya ¢agirdig: bu deliller; ayetler incelendigi

zaman li¢ kategoride siniflandirilabilir.

1. Sadece inayet deliline isaret eden ayetler: “Gdékte yildiz kiimeleri olusturan, yine
orada bir 151k kaynagi ve aydinlatan bir ay yaratan (Allah) miibarektir, comerttir.”>% “Biz,
veryiiziinii bir dosek, daglart da (yeri dengede tutan) kaziklar yapmadik mi? Sizi ¢ifter ¢ifter
varattik. Uykunuzu dinlenme vesilesi kildik. Geceyi (uyku igin) ortii yaptik. Giindiizii de
calisip kazanma zaman kildik. Ustiiniizde yedi kat saglam gék yaptik. Orada 1s1 ve aydinlik
sagcan bir lamba yarattik. Size tohumlar, bitkiler, sarmas dolas olmus baglar bahgeler
bitirmemiz i¢in yogun bulutlardan oluk gibi bosalan sular indirdik.”*®" “Insan yedigine bir
bakip diistinsiin! Biz bolca su indirdik. Sonra topragi uygun sekilde yardik. Oradan ekinler
bitirdik. Uziim baglari, sebzeler; Zeytin ve hurma agaclari; Giir aga¢li bahgeler; Meyveler

ve ¢ayirlar; Sizin ve hayvanlarinizin yararlanmast icin.”3% vb. ayetlerdir.3%

2. Sadece ihtira‘ deliline isaret eden ayetler: “Insan neden yaratildigina bir
bakswn. O, atilan bir sudan yaratild.”*® “Peki onlar devenin nasil yaratildigina, gégiin nasil
yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil yayildigina bakmazlar mi?*%
“Ben, O’nun birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratana g¢evirdim ve ben
miisriklerden degilim.”**% “Ey insanlar! Size bir misal verilmekte, dinleyin onu: Allah tan
baska kendilerine yalvarp yakardiklariniz var ya, hepsi bunun igin bir araya gelseler bile

bir sinek yaratamazlar! Hatta sinek onlardan bir sey kapsa, onu dahi ondan kurtaramaziar.

Isteyen de dciz, kendinden istenen de!l*% vb. ayetlerdir.*%*

3. Her iki delile isaret eden ayetler: “Ey insanlar! Sizi ve sizden éncekileri yaratan

rabbinize kulluk edin ki takvdya eresiniz. Rabbiniz ki, sizin icin yeri dosek, gogii bina

3% Akman, ibn Riisd’iin Teistik Delillere Yaklasimi, 77-78.

3% e|-Furkan 25/61.

397 en-Nebe 78/6-16.

398 Ahese 80/ 24- 32.

3% [pn Riisd, el-Kesf an Minhdci’l-Edille, 161; ibn Risd, fbn Riisd’iin Felsefesi- Fas!’iil-Mekal, 55.
400 ot-Tarik 86/5-6.

401 o|-Gasiye 88/17-20.

402 o|-Enam 6/79.

403 e]-Hac 22/73.

404 [bn Riisd, el-Kesf an Minhdci’l-Edille, 161; ibn Riisd, [bn Riisd’iin Felsefesi- Fasl’iil-Mekal, 55-56.
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kilmistir; gokten su indirmis, bununla sizin i¢in rizik olarak ¢esitli viriinler ¢tkarmustir; artik
siz de bile bile O’na es ve ortaklar kosmayin.”*% “Onlar icin olii toprak acik bir kamttir.
Ona can verdik ve ondan taneler ¢ikardik; iste bundan (yaptiklar: yiyecekleri) yiyorlar.”*%
“Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’t anarlar, goklerin ve yerin
yvaratilisint diigtiniirler (ve soyle derler:) ‘Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, seni

tenzih ve takdis ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!”**"" vb. ayetlerdir.*%®

bn Riisd’e gore, bu iki delilin hem felsefi hem dini acidan ters diismemesi hem de
herkes tarafindan kolaylikla anlagilmasi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Bu kanit, cedel ve
hitabet ehli kimselere de gercek bir Tanri tasavvuru sunar. Aynt zamanda felsefe diinyasi
acisindan yanlis olmamasi alimler nazarinda 6nemli olduguna delalet eder. Bu iki delil
bilime ve deneye dnem veren kimseler i¢inde bilgiler sunar. Bu bilgileri daha detayli ve

tafsilath calismak isteyen alimler ekstradan felsefeye bagvururlar.*%®

2.3.  islam Kelamina Gore isbat-1 Vacib

Kelam ilminin hem konusu hem gayesi hem de menseine bakildiginda isbat-1 vacib
meselesinin olduk¢a 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Kelam iliminin konusu
“Allah Teala’nin zat ile sifatlari, niibiivvet ve risdlete ait konular ve mebde ile mead
(baslangi¢ ve sonug) itibariyle mahlikatlarm hallerinin incelenmesidir (bahs).” 41
Miitekaddimlin keldmcilarina gore; Yiice Allah’in zat ve sifatlar1 kelam ilminin mevzusu
iken “! zamanla bu genisleyerek Imam Gazzili ve onu takip edenlerin goriisleri

dogrultusunda “var olmasi itibariyle, her varlik” kelAmin kapsamma girmistir.**2 Kelam

405 e|-Bakara 2/21-22.

406 yasin 36/33.

407 Al-i imran 3/191.

408 [bn Riisd, el-Kesf an Minhdci’l-Edille, 161; ibn Riisd, ibn Riisd’iin Felsefesi- Fasl’iil-Mekal, 56.

409 Akman, ibn Riisd’iin Teistik Delillere Yaklasimi, 80-81.

410 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelém, sad. Salih Sabri Yavuz, Faruk Sancar (istanbul: Semerkand
Yayinlari, 2015), 17.

411 Yavuz, “Keldam”.

412 seyyid Serif Ciircani, Serhu’l- Mevdkif, cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi Yayinlari, 2021), 1/148; Muhittin Bagceci, Keldm iimine Giris (Kayseri: Netform Matbaacilik, 2000),
31.
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ilminin amaci “kesin deliller kullanarak ve muhaliflerin siiphelerini reddetmek suretiyle dini

inanclar1” ispat etmektir.*3 Islamda kelam ilminin mensei ise Allah fikridir.*!4

Dinin biitiin inang kaideleri igerisinde Allah’a iman etmek, en 6nde gelen kaidedir.
Nasil ki ameli hiikiimlerinin temelinde inang hiikiimleri varsa diger akaid esaslarinin
temelinde Allah’a iman etmek vardir. Ancak Allah’a iman etmek demek sadece onun
varligini kabul etmek demek degildir. Ayn1 zamanda onun her seye giicii yettigini, her tiirli
noksanliklardan uzak oldugunu, higbir seye muhta¢ olmadigini vs. tasdik etmek gerekir.
Velhasil iman etmek demek sadece varligin1 onaylamak demek degil, dogru bir yaraticiya
dogru bir bicimde iman etmek demektir. Iste kelam alimleri de Allah’a iman ve Allah’m

415 {lahiyat bashiginin ilk

sifatlari ile alakali bahisleri “ilahiyat” basligi altinda ele almislardir.
konusu, biitiiniiyle evrenin mahlik oldugu ve bunun her seye giicii yeten bir Halik’1
oldugunu ispat etmekti. Islamin Bat1 diinyas: ile etkilesime gectigi 19. Yiizyilda, felsefe
alaninda onemli degisiklikler meydana gelmistir. Pozitif ilimlerde kendini gelistiren
Batililar, sekiilerizmin etkisi ile “materyalizm, evrimcilik, pozitivzm ve Freudizm” gibi
Allah’in varligini inkar etmeye kadar giden akimlarin ortaya ¢ikarmasina neden olmustur.
Bu degisiklerden sonra, kelamin ilahiyat bahsindeki “zat-sifat iliskisi” probleminden 6nce
“Allah’m varlig1” esas sorun olarak goriilmeye baslandi.*!® Gegmisten giiniimiize kadar
Islam diisiince diinyasinin dnemli meselelerinden biri olan isbat-1 vacib, Islam alimlerinin
de iizerinde titizlikle durdugu bir konudur. islam alimleri, insanlarm kérii kdriine inanmaktan
kurtarilmasi, bilingli bir iman seviyesine ¢ikarilmasi, insanlarin iman ile ilgili olusabilecek

stiphelerin giderilebilmesi, Allah’in varligina yapilabilecek itirazlarin cevaplanabilmesi gibi

ihtiyaglar1 siralayarak isbat-1 vacibin gerekliligine vurgu yaparlar. Bu konuda miistakil

413 Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 1/148; Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, 17; Orhan Sener Kologlu, Kelédm Tarihine
Giris (Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 18.

414 Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm,23; Nafiz Danisan, Keldm fimine Giris ve Mu‘tezile Miitekellimlerinden Amr
bin Bahril Cahiz’in Kitalarindan Parg¢alar (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yayinlari (Son Havadis
Matbaasi), 1955), 4.

415 Kologlu, Keldm Tarihine Giris, 13-14.

418 Yavuz, “Kelam”.
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eserler de yazmuslardir.*’ Bu baslik altinda kelam ekollerinden Mu‘tezile, Ehl-i Hadis,

Es‘arlyye ve Matiiridilik te ortaya konulan isbat-1 vacib goriisleri incelenmeye calisilacaktir.

2.3.1. Mu‘tezile

Mu‘tezile’nin kurucusu olarak Vasil b. Ata (6. 131/748) bilinir. Ancak kendisine ait
giintimiize fazla bilgi ulagsmadigi igin, Mu‘tezile hakkinda edinilen bilgiler ise genellikle
onun gorislerine karsi olan Ehl-i siinnet firkalarina ait kaynaklara dayanmaktadir. Bu
eserlerde ise Mu‘tezile’nin Allah’in varligini ispatlamadaki goriislerine ¢ok az yer
verilmektedir. Bu durumun sebebi Allah’in sifatlar1 mevzusunda Ehl-i siinnet ile Mu‘tezile
arasinda bir¢ok goriis ayriligi olmasina ragmen, isbat-1 vacib meselesinde fazla ihtilaf
ctkmamis olmasima baglanabilir. *'® Mu‘tezile keldminda akil, “kesin bir bilgi kaynag:”
olarak kabul edilir. Niibiivvetin ulagmadig1 noktalarda insanlarin aklin1 kullanarak Allah’a
ulagsmani, onu bilmesi gerekir. Ornegin Mu‘tezile’nin Bagdat ekoliinden Siimame b. el-Esres
(6. 213/828) bu konuyla ilgili olarak soyle der: “Eger seriat olmasayd: ve Allah hakkindaki
bilgi, peygamberlerce getirilmeseydi, O’nu bilmek yine de akil icin zorunlu olacaktir.”**°
Mu’tezili alimlere gére Allah’in varlig: bilgisine ancak akilla ulasilabilir. Bu konuyla ilgili
rivayetlere baktigimizda Nazzam (6. 231/845) “Akilli bir insan seriattan once diigiince ile
Allah’in varligim bilir.” seklinde goriisiinii belirtirken Ebul” Hiizeyl el-Allaf [6. 235/849-
50 (?)] ise Yaraticinin ve diger biitiin bilgilere sadece akli zaruretlerle ulasilabilecegini ifade

eder.420

Mu’tezili dlimlerinden Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), “Allah’1 bilmek i¢in akil
yiiriitmenin vacib oldugunu” savunur. O, burada bizatihi vacibligi kastetmez. Kastedilen asil
mana, bilmektir. Nitekim akil yiiriitilmeden direk bilgiye ulasilabilseydi, onun vacib
olmasimin bir anlami kalmazdi. ** Kadi Abdiilcebbar, Ebi’l Hiizeyl’in evrendeki
yaratilanlardan yola c¢ikarak yaratana ulagmasini dogru ve isabetli bir metod olarak

yorumladiktan sonra Eba Ali el- Ciibbai’nin (6. 303/916) yaratan bir varligin kendisine ve

ya yarattiklarina benzemesini cdiz gérmedigini ve Allah Teala ile ilgili ulasilan bu bilginin

417 Bzervarl, “isbat-1 Vacib”.

418 saybak, [sldm Felsefesinde Tanri Kanitlamari ve ibn Teymiyye’nin Fitrat Delili, 61.

419 sasa, Kur’dn-1 Kerim’de isbdt-1 Vécib Delillerinin Akliligi Meselesi, 20-25.

420 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2013), 1/110; Cubukgu, islédm Felsefesinde Allah’in Varli§inin Delilleri, 10.

421 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/110.
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(muhalefetiin 1i’l-havadis) akil yiiriitme ve istidlal yoluyla elde edilen ilk bilgi oldugunu
savundugunu belirtir. #2 Ozetle ona gore, akil yiiriitmek vAciblerin ilkidir ve Allah’mn
insanlara verdigi ilk nimettir. Bu sebeple, akil yiiriitiilecek mesele marifetullaha ulagtiran bir

nazar olmalidir.*?®

Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah’in bilgisine ne miisadhede yontemiyle ne de zaruri
olarak ulagilir. Ona yalnizca tefekkiir (diisiinme) ve nazar (akil yiiriitme) ile ulasilabilir. Bu
sebeple kulun ilk zorunlu gorevi akil yiiriitme ile Allah’1 bilmesidir. Clnkl bir seyi
tanimadan, bir seyin niteliklerini belirtmek ve ya o sey hakkinda hiikiim vermek dogru

degildir. Bu sebeple zan veya baska seylerle Allah’1 bilmis sayilmayiz.4%

Hudus delili, Kelam ilmine ait kriterlerle ilk kez Mu‘tezile ekolii tarafindan ortaya
konulmustur. Cevher ve arazlar araciligiyla evrenin yaratildigi dolayisiyla bir yaraticinin
olmasi gerektigi fikri ilk kez Ca‘d b. Dirhem [6. 124/742(?)] tarafindan ortaya konulmustur.
Delil, Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) araciligiyla Mutezile’ye gegmis,
Basra Mu‘tezile kolunun kurucusu Ebii’l Hiizeyl el-Allaf tarafindan gelistirilmistir. Bu delil;
Es‘ari, Mattridi ve onlardan sonra gelen kelamcilar tarafindan da kullanilmistir.*? Yine
Mu‘tezile ekoliinden Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat [6. 300/913 (?)], Nazzam’in farkli bir huddas
delili kullandigin1 nakleder. Ona gore, mahiyeti itibariyle birbirine zit 6zelliklerin - 6rnegin
sicaklik ve soguklugun- bir varlikta bir araya gelerek toplanmasi bunu zorla yaptirmaya giicii

yeten bir varligin deliline isarettir.*?®

Mu‘tezile mezhebinin Kelam ilmine ait fikirlerini en kapsamli bir sekilde ortaya
koyan Kadi Abdiilcebbar’m eserlerinde, **’ hudis delilini kullandig1 gériilmektedir. O,
muhdisin ispatin1 cisimlerin ve arazlarin yaratilmis olduklarini ispat ettikten sonra yapar.
Cisimler ile kastedilen dlemde miisadhede ile bilinenlerdir. Cisimler, var oluslari itibariyle
Onlerine gecemeyecek (hareket, siiklin, yakinlik ve uzaklik gibi) arazlarla birlikte
bulunmaktadir. Bu arazlar da hadistir. Nitekim arazlar yaratilan olmayip kadim olsaydz;
yakinlastikca uzakligin, uzaklastikga yakinligin ortadan kaybolmamas: gerekirdi. Kadim

dedigimiz kavram bir cismin baglangici olmadigini ifade eder. Mevcid olanin varlig, bir

422 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse,1/106.

423 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/144.

424 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/65-70.

425 saybak, [sldm Felsefesinde Tanri Kanitlamari ve ibn Teymiyye’nin Fitrat Delili, 70.
426 Bekir Topaloglu, “Hud(s”, TDV islém Ansiklopedisi, erisim 3 Temmuz 2022.

427 Sasa, Kur’dn-1 Kerim’de lsbét-1 Vécib Delillerinin Akliligi Meselesi, 64.
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illet/sebep ya da secenin se¢gmesi olmadan vacibtir. O halde kadim olan varlik, ebedi olarak
her zaman vardir. O halde yoklugu diisiiniilebilen her cismin kadim olmamasi ve hadis
olmasit zorunludur. Cisim ve arazlar muhdes olduklarina gore onlarin muhdise ihtiyaci
zorunlu olarak kabul edilir. Bu muhdes ise bizlerden farkli olan Kadim Teala’dir.*?® Kisaca
cisim-araz metodunda hudis kanit1 sdyle ifade edilebilir: Cisim, alemde miisdhede edilen
her seydir. Cisim, arazlariyla yaratilmistir. Arazlar da yaratilmigtir. Her yaratilani bir yaratan

vardir. O halde kainatin da bir muhdisi mevciddur. O da Allah Teala’dir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore, Allah Teala’ya ulasirken -diger istidlal yontemlerindense-
alemde miisahede ile bilinenlerle istidlal yontemi ¢ok daha kolay ve tercih edilebilir. O,

cisimlerle istidlalin ¢ok tercih edilme sebeplerini soyle aciklar:

= Cisimler, hem tafsili (detayli) hem de icmali (biitiin) yanlar1 ile zorunlu olarak
bilinirler.

= Tevhidin kemalinin ger¢eklesebilmesi i¢in cisimlerin yaratilmis oldugunu bilmek
gerekir.

= Cisimlerle istidlal, arazlarin ispat ve muhdesligini i¢ine alir. Ancak arazlarla

istidlal, cisimlerin ispat ve hudfisunu i¢ine almaz.4®

Mu’tezili alimlere gore evrende var olan her sey bir ama¢ dogrultusunda hadis olup
alemde var olan her seyin bir hikmeti ve bir sebebi vardir. Bu sebeple hem biiylik hem de
kiiclik evrende amaglilik esastir. Bu ilahi adaletin geregidir. Akil sahibi insan kainatta var
olan bu sistemi diisiiniip idrak ettikge Allah’in varligina kanitlar bulmus olur. Kainattaki
amac¢ ve hikmete vurgu yapan Mu‘tezile, Miisliimanlar1 dogay1 kesfetmeye yoneltmis,
Kindi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi Islam filozoflarini da etkilemeyi basarmistir.**® Allah Teala
ne yaparsa hikmetli ve dogru yaptigin1 ifade eden Kadi Abdiilcebbar, tevhidin ispatinda
alemdeki diizene dikkat ¢ekerek eger iki tanr1 olsaydi ve zit seyler yapmak isteselerdi

yeryiiziindeki mevcad diizenin bozulacagini sdyler.*3!

Mu‘tezile’ye gore marifetullah seriattan 6nce akil iledir. Alemin mevcidiyetinde
sebep-sonug prensibini benimseyen, hiisiin- kubuh konusuna da ayni mantikla yaklasan

Mu‘tezile, evrende hadis olan her seyin Allah’in hikmeti geregi bir sebebi ve sonucu

428 Kadi Abdiilcebbar, el- Muhtasar fi Usili’d-Din, ¢ev. Murat Memis (istanbul: iz Yayincilik,2019), 32-38.
429 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/154.

430 Sasa, Kur’dn-1 Kerim’de isbét-1 Vécib Delillerinin AkliliGi Meselesi, 80.

431 Kadi Abdiilcebbar, el- Muhtasar fi Usili’d-Din, 73-74.
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oldugunu ifade eder. Bu sebeple isbat-1 vacib meselesinde insan akli, Allah’1 bilmek ve

bulmak mecburiyetindedir.*3?

2.3.2. Ehl-i Hadis

Ehl-i Hadis, “hadisciler, hadis taraftarlari” manasma gelir. Ilk baslarda hadis
o0grenmek ve dgretmekle mesgul olanlar igin kullanilirken zamanla “hadise gore iman ve
amel etmeye ¢alisan, bunun icin belli usuller gelistiren kimseler” anlamim kazanmustir. 43
Ehl-i hadisin oncii isimlerinden olan Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Ashabii’l-hadis
kavramin1 “hadisle amel eden kimse” olarak tarif etmistir. Ashabii’l-hadisin en belirgin
ozellikleri, hadisleri imkan dahilinde yorumlamadan ve kiyas metoduna bagvurmadan tatbik
etmek, aklin ve edebiyatin dayandigi ilimlerden ziyade nakil ilimleriyle mesgul olmak
seklinde beyan edilebilir.** “Ilk Selefiler, Hanbeliler, Zahiriler ve baz1 Safii ve Maliki
alimleri” Ehl-i hadisten sayilmislardir.*® Hasviyye de Ehl-i hadis ve Hanbeliler’le yakin
baglant: halindedir. Onlarin “Asdra, Ehl-i dsdra ve taklide saril. Ciinkii din, Hz. Peygamber’i
ve ashabini taklitten ibarettir. Bizden evvelkiler bizi siiphede birakmamuiglardwr, su halde
onlari taklit et; rahat bul, eseri ve ehl-i eseri ¢igneyip gecme.”**® goriisleri riyavet merkezli
bir yontem izlediklerini bizlere ifade eder. Rivayet yontemini, Allah’in varligin1 bilme
konusunda da kullandiklar1 su ibarelerden anlasilmistir: “Allah’in varligi hakkinda bilgi
edinmenin yolu akil degil, Kur’dn ve Siinnet tir.”**" Hasviyye, Tanri’nin varligma nakille
ulagilabilecegini savunurken diger yandan aklin yetki ve katkilarini hice saymustir.**® ibn
Riisd’e gore aklin aktif roliinii inkar eden Hagviyye, Allah Teala’nin varligi kanitlama da

yalnizca isitme yolunu yani nass ve nakli segmistir.*3®

Hanbeli alimlerinden olan Ibn Kayyim El- Cevziyye (6. 751/1350) , el-Fevdid isimli
eserinde marifetullaha gotiiren iki yol oldugunu sdyler. Kur’an-1 Kerim’de haber verilen bu

iki yolun birincisi, Allah’in yaratmis olduklarina bakmak; ikincisi, ayetlerin {izerinde

432 Glines, Muhammed Hamdi Yazir’a Gére Allah’in Varhdginin Delilleri, 23.

433 Topaloglu- Celebi, “Ehli Hadis”, 77.

434 Abdullah Aydinli, “Ehl-i Hadis”, TDV islém Ansiklopedisi, erisim 16 Nisan 2022.

435 Topaloglu- Celebi, “Ehli Hadis”, 77.

436 imam el-Berbehari, Serhu’s Siinne, cev. Mustafa Ozenli (Konya: ihlas Kitapevi, 2021), 259-260; Hiiseyin
Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis (Ankara: Kitabiyat yayinlari, 2004), 271; Kog, Hasviyye Firkasi, 58;

437 Kog, Hasviyye Firkasi, 58.

438 Saybak, [sldm Felsefesinde Tanri Kanitlamari ve ibn Teymiyye’nin Fitrat Delili, 61.

439 [bn Riisd, el-Kesf an Minhdci’l-Edille, 140; Cubukgu, [slém Felsefesinde Allah’in Varliginin Delilleri, 10.
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tefekkiir etmektir. Birinci yol, sahit olunan ve bakilan ayetler iken ikinci yol, isitilen ve
akledilen ayetlerdir.**° Yine Cevziyye’ye gére ilim talep ederken amaglarmn en yiicesi
“Kur’an ve Siinnettir, Allah ve Restlii’nden anlasilanlardir.”#*! Bu asil hedeflerdir ve
bilinmesi gereken seyleri bilmektir. Ilim talep edenlerin en asagis1 ise “onemsiz ve meydana
gelmeyecek konular1 amag edinmek veya ihtilaflart meseleleri bilmeyi ya da insanlarin ash
olmayan sézlerine uymayr” hedeflemesidir.**?> Ona gére, ilim keldmin disinda olan bir
konudur. Simdilerde kelam c¢okken eskiden ilim fazladir. ilim, yalnizca Allah’tan gelen ve
Resal’iin getirmis olduklaridir. Bunun disinda kalan ilimler ise zararl ilimlerdir.**® En

olgun, en kusursuz yol Restlullah’in getirdigi yoldur.***

Itikadda mezhebi Selefi, fikihta ise Hanbeli olan ibn Kudame’ye (6. 620/1223) gére
ise sahid olup taniklik ettigimiz veya gayb olan hususlarda Restilullah’in bize bildirdigi ve
sahih nakille bize ulasan her seye iman etmemiz gerekir. Akledebildigimiz veya
akledemedigimiz tiim meselelerde hiikiim boyledir.*?® Imam Safii’ye (6. 204/820) gore
mii’'minlerden herhangi birinin bir sikintis1 hakkinda verilecek hiikiim, kesinlikle Allah’in
kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’de dogru bir bigimde yer almaktadir.**® ibn Kudame, Selef
mezhebine gore Allah Tedld’nin sifatlari konusunda “Allah Tedld’nin kendi yiice zatim
Kur’an ayetlerinde, indirdiklerinde ve Rasil’iiniin dilinde nitelendirdigi ad ve sifatlara hi¢bir
sey eklemeden ve ¢ikarmadan, kastedilen manalari agsmadan, zahiri manasina ters diisecek
bir agiklama ve te’vil yapmadan, mahlikatin sifatlarina, yaratilmig varliklarin adlarina,
alametlerine benzetmeden” inandiklarini aktarmaktadir. ibn Kudame, bu konuda selefilerin
Imam Safii’nin de sdyledigi gibi “Allah’tan gelene Allah’in muradi iizerine iman ettim. Yine
Restlullah’dan gelene de Restlullah’in muradi tizerine iman ettim” desturu tizerine hareket
ettiklerini; Kitdb ve Siinnet’te olana iman ettiklerini, olmayanlar hakkinda ise siikit
ettiklerini ifade etmektedir.*’ ibn Kudame, Zemmu 't-Te 'vil isimli eserinde Selef mezhebine

uymanin zorunlulugunu ayet, hadis ve imamlarin goriisleri ile agikladiktan sonra, dogru

40 [bn Kayyim el- Cevziyye, el- Fevdid, cev. Abdullah Tunger (istanbul: Polen Yayinlari, 2006), 47.
441 [bn Kayyim el- Cevziyye, el- Fevdid, 110.

442 [bn Kayyim el- Cevziyye, el- Fevdid, 110.

443 ibn Kayyim el- Cevziyye, el- Fevdid, 178.

444 ibn Kayyim el- Cevziyye, el- Fevdid, 239.

45 ibn Kudadme, Lum’atu’l- I’tikéd, thk. Bekir Topaloglu (istanbul: Mercan Kitap, 2013), 55.

446 imam Séfii, el-Umm, cev. Musa Ozdemir (istanbul: Buruc Yayinlari,2015), 1/103.

47 ibn Kudame, Zemmu’t-Te'vil, cev. Mustafa Kemal Koca (istanbul: Mercan Kitap, 2013), 17-27.
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yolun selefin gittigi yol oldugunu yine Kitap, Siinnet ve icmadan delillerle beyan etmis, akli

aciklamalarla da desteklemisgtir.*4

Ozetle selef-i salihin olarak isimlendirilen sahabe ve tabiinler, “Allah’a; Kur’an-
Kerim’de kendisini ve Hz. Peygamber’in O’nu ne sekilde vasfetmisse” o sekilde kabullenip
inanmay1 tercih etmislerdir. Selefiyye’nin yontemini tekrar bina etmek i¢cin Mu‘tezile ve
felsefe akimlarindan sonra elestirel 6zelliklere sahip yeni bir selefi hareket ortaya cikar. Bu
hareketin en aktif savunucusu Ibn Teymiyye’dir (5. 728/1328).44° Ibn Teymyye’ye gore
felsefeciler Allah’1 tanimamaktadir. Hatta bu felsefeciler marifetullah konusunda Yahudi ve
Hristiyanlardan daha cahildir. En cahilleri ise bagogretmen olarak nitelendirilen Aristo’dur
(m.5. 384-322).%0 ibn Teymiyye, ¢ogu keldm alimlerinin Kur’an ve Siinnet ile sahdbe ve
tabiln sozlerinin ifade ettigi gercekleri derinlemesine bilmediklerini; bundan dolay1 da
sadece Miisliimanlarin dininden ve icma’in goriislerinden zannettikleri sozler sdyleyerek
kendilerini delillendirmislerdir. Kelam alimleri arasinda ser‘i hakikatler meselesinde ¢ok
fazla eksiklik ve bilgisizlik oldugunu ifade eden ibn Teymiyye, akli konularda bazen
felsefecilerin sapkin goriislerine yoneldiklerini bazen de felsefecilerin dogru tespitlerine
kars1 ¢iktiklarini aktarir. Ancak Selef ulemasindan hickimse onlarin sdylediklerini iddia

etmemis; hatta onlarin savundugu gériislerin tersini sdylemislerdir.**

Ibn Teymiyye, insanlar arasinda meydana gelen biitiin tartismalarda hakem olarak
Kuran ve Siinnet’in secilmesi gerektigini savunur. Ibn Teymiyye’ye gore, bu konuda onlara

sOylenebilecek en giizel s6z sudur:

Bize bir Kitap veya Siinnet getirin ki size 6yle cevap verelim. Aksi takdirde biz Kitap ve
Stinnet’in delalet etmedigi sey konusunda cevap vermeyecegiz. Ciinkii insanlar arasinda

tartigmalar1 ¢ozecek olan, ancak gdokten indirilmis kitaptir.

Bu soz sdylendikten sonra eger isi akla havele edecek olurlarsa, bilinmelidir ki
herkesin akli vardir. Bu akilcilar birbirleriyle muhalefet halindeler. Onlardan biri akil su

kesin bilgiyi ifade eder derken digeri ona kars1 ¢ikar. Bu yiizden ibn Teymiyye’ye gore

448 Ibn Kudame, Zemmu’t-Te'vil, 67-130.

449 Glines, Muhammed Hamdi Yazir’a Gére Allah’in Varhdginin Delilleri, 17-18.

450 ibn Teymiyye, ihlas ve Tevhid, cev. Abdi Keskinsoy (istanbul: Pinar Yayinlari, 2004), 173.
41 ibn Teymiyye, fhlas ve Tevhid, 176.
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insanlar arasinda ortaya g¢ikan goriis ayriliklarin1 Kur’an ve Siinnet olmadan ¢dzmek caiz

degildir.%52

[bn Teymiyye’ye gore, Restllullah’m Allah Teala hakkinda bize haber verdiklerinde
anlaminm1 bilsek de bilmesek de onlara iman etmemiz zorunludur. Ciinkii o dogru ve
dogrulanmis olan bir gergektir. Selef ulemasi1 ve onde gelenlerin ittifakiyla sabit olan
konularda da ayni hiikiim gegerlidir. Zaten bu konularin biiyiik kismi Kitab ve Siinnet’te
nass ile sabittir. Selef alimleri arasinda da goriis birligi ile kabul edilmistir. Sonraki
donemlerde gelen alimlerin kabul veya reddettikleri konularda ise onlarin kastettigi manay1
anlayarak yola ¢ikmak gerekmektedir. Mana dogru ise kabul edilir, yanlis ise reddedilir.
Eger ki mana hem dogru hem yanlisa isaret ediyorsa o zaman bu mana oldugu gibi birakilir
ve soz tefsir edilir. Insanlarin cihet, yer kaplama gibi meselelerde goriis ayriligina diismesi
buna drnek olarak gosterilebilir. Ibn Teymiyye’ye gére nasslarda gecen “yiice olma, istiva,
iistiinde olma ve yilikselme” kavramlarinin ispat edildigi gibi “cihet” kavrami ispat veya
reddedilemez. Nitekim bilinmelidir ki “Yaratan ve yaratilmis olan disinda bir varlik mevcad
degildir. Yaratici, yarattiklarindan farkli ve yiicedir. Yaratiklarinda O’nun zatindan bir sey

bulunmadig gibi, O’nun zatinda da yarattiklarina ait bir sey yoktur.”**3

Ibn Teymiyye, Kur’an ve Siinnet’te olmayan seylere ¢agiran bir kimsenin aslen
bid‘at ve dalalete cagirmakta oldugunu soyler. Zira onlara “Allah’in Kitabi’na ve
Rastli’niin  Siinneti’ne ¢agirmaktan bagka bir sekilde cevap vermiyorum.” demek
gerektigini ve bu sekilde cevap vermenin mutlak surette vacib oldugunu ifade etmektedir.*>*
Ona gore en iyi yontem Kur’ani yontemdir. Ibn Teymiyye’ye gore nakil mecburi olarak
tercih edilmelidir. Saf bilgi ve akil, isbat-1 vacib meslesinde yeterli degildir. Ciinkii Yiice
Yaratici, aklin sinirlart dahilinde degildir. Bu sebeple akil, Allah’in varligini isnad ya da
reddedemez. Aklin durumu “ilm-i nafi ‘yi” gerektirmez. Bu sebeple kisi “nakle iman edip
amel-i salih yapmalidir.” Daha sonra ortaya ¢ikan miiteahhiriin selefiler ise Kur’an ve
Siinnet’e bagli olacak sekilde Kur’an’dan bazi akli kanitlar bularak, bunlari isbat-1 vacibde

kullanmislardir.*®

452 ibn Teymiyye, Der’u Tedruzi’l Akl ve’n Nakli, cev. Abdullah Ademoglu (istanbul: I'tisam Yayinlari,2021),
233-234.

453 |bn Teymiyye, er- Risdletii’t- Tedmiiriyye, cev. Ulvi Murat Kilavuz (istanbul: iz Yayincilik, 2005), 52.

454 ibn Teymiyye, Der’u Tedruzi’l Aklf ve’n Nakli, 238.

455 Glines, Muhammed Hamdi Yazir’a Gére Allah’in Varhdinin Delilleri, 17-18.
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Ibn Teymiyye’yi en dogru sekilde anlayabilmemiz igin 6ncelikle onun esas kaidesini
belirlememiz gerekir. O ise sudur: Akl1 kanitlar hi¢bir zaman nakli ve sem1 kanitlarin 6niine
gecemez. Ona gore, “nakli ser‘l delilin bizzat kendisi akilla ¢atismayan ve catismasi
miimkiin olmayan akli delildir.” Velev ki ¢atisma vukuu buldu; o zaman nakil mutlaka
oncelikli tercih edilir. Akil, nakilden sonra gelir. Yine Ibn Teymiyye, keldm ve filozoflarin
isbat-1 vacib konusunda ortaya koydugu akli argiimanlar1 dogru akaid i¢in dogru bulmaz;
onlar1 inkar eder ve batil olduklarini sdyler. Hatta bu delilleri kullanan kelam alimlerini de

bid“atc1 olarak isimlendirmekten ¢ekinmez.*%

2.3.3. Es‘ariyye

Ebii’l-Hasan el-Es‘ari tarafindan kurulan Es‘arilik, naklin ile aklin dengeli bir sekilde
kullanildig: itikadi bir ekol olmakla birlikte Ehl-i siinnet’in en biiyiik kollarindan biridir.**’
Es‘ari, kelamda yontem olarak; Mu‘tezile ekoliiniin inang konularinda akli kullanmasi ve
Selefin tamamen nakli savunmasi metodlarini harmanlayarak Selef-Mu‘tezile ortasi bir
anlayis benimsemistir. Ibn Kiillab’mn [6. 240/854 (?)] énciiliigiinde gelistirilen bu ydntemde
“akil-nakil ve te’vil” esasindan yola ¢ikarak Mu‘tezile’ye karsi, “nakil-akil ve te’vil”
siralamasini kabul etmislerdir. ispat ve te’vili kabul eden Es‘ari, akaidle baglantil1 konularda
aklin roliinii benimsemis, Selef ve Mu‘tezile arasinda itidalli bir metod izleyerek Siinni

gelenek ¢izgisinde yer alan mezhebin olusmasinda énemli bir rol oynamistir.**

Es‘ar’ye gore, Allah’in varligina dair bilgiler, insan fitratinda dogustan var olan
zaruri bilgiler degildir. Bu bilgiler sonradan istidlali olarak kazanilir. Sayet marifetullah
(Allah’1 bilmek) insanda zorunlu olarak var olsaydi kimsenin aklinda higbir siiphe olmazdi.
Marifetullah’in zorunlu oldugu yer ahiret yurdudur, diinya degildir. Mu‘tezile’nin akilci
yoniinden etkilenmesinin bir tezahiirii olarak Imadm Es‘ari, insanin Allah’mn bilgisine
ulagabilmek i¢in kesinlikle gayret etmesi gerektigini savunur. Hatta Kur’an-1 Kerim
ayetlerinden de Ornekler sunarak bu goriisiinii destekler. Es‘ari, Allah’in konuyla ilgili
buyruklarini emir olarak kabul etmis ve Allah’in bilgisine ulasamamay1 veya herhangi bir

siiphe icinde olmay1 mutlak surette redddetmistir.*°

456 Somiah Mohammed Najeeb Hassan Mohammed, islém Diisiincesinde Selefi Yaklasim ve ibn Teymiyye
(izmir: izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 54.

457 yysuf Sevki Yavuz, “Es‘ariyye”, TDV slém Ansilopedisi, erisim 28 Aralik 2023.

458 Hikmet Yagh Mavil, imam Es‘ari’nin Kelém Diisiincesi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2018), 120-121.

459 Mavil, imam Es‘ari’nin Keldm Diisiincesi,215.
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Esari; cisim, zaman, hareket ve sebeplilik gibi birgok kozmolojik tartigmalarla
Ilgilenmistir. Ciinkii ona gore Kelam ilmi sadece dini konularla sinirli olmayip kozmolojik
meseleleri i¢cine alacak kadar sahasi genistir. Kelami diisiince sisteminde atomcu alem
tasavvurunu 1srarla ele almasmin sebebi, kdinat hakkinda bilgi sahibi olmadan Tanri
hakkinda konugmanin imkansiz oldugunu savunmasidir. Bundan dolay1 bizi marifetullaha
gotiirecek en 6nemli delil evrendir. Zira insan, bilinmeyenlerin bilgisine bilinen dlemden
ulasir. Evrenin marifetullah hakkinda delil olabilmesi i¢in Oncelikle onun bir mahlik
oldugunu yani sonradan yaratildigin1 ispatlamak gerekir. Iste Es‘ari’nin atomlarla
temellendirdigi alem anlayisinda, evrenin mahlik oldugu, her yaratilani bir yaratanin

oldugu, bu yaratic1 ise Allah Teala oldugunun ispat1 yer almaktadir.*%°

Es‘ari, “Mahlikat: yaratan bir yaraticinin ve onu yoneten bir idarecinin varliginin
delili nedir?” sorusunu insanin bizatihi kendisinin delil oldugunu sdyleyerek cevaplandirir.
Insanmn ilk halinin bir damla su (nutfe) oldugunu, ardindan kan pihtisina (aleka) ve
sonrasinda ise et, kan ve kemige biiriindiigiinii ve bunlarin kendi kendine gelisemeyecegini
nakleder. Insan aklimnin en iist noktasinda dahi bir kisi ne bir géz, ne bir kulak yaratabilir. Bu
ise insanoglunun aciz ve noksan oldugunu gosterir. Bir insan, en yetkin oldugu zamanda bile
bunlar1 yapamiyorsa zayif ve Aciz durumda iken hi¢ yapamaz. insanoglu zamanla biiyiir,
genglesir ve yaslanir. Bunlarin hicbirini kendisi yapmaz. Ihtiyarliktan genclige donmek
istese donemez. Velhasil bir insanin tiim bu merhalelerini yagatan, onu her hal iizere gozeten
bir yaratict vardir.*! Es‘ari bu sorunun cevabim “Usiilii Ehli’s-siinne ve’l-Cemda” adli
risalesinde de el- Mii’'minGn /12-14. ayetlerine dayanarak agiklar. Nitekim risalede ayetleri
verdikten sonra insanoglunun yaratilmis oldugunun ve onu yaratan bir muhdisin olmasi
gerektiginin delili olarak insanin degiskenligini gdsterir. Ona gore degisen herhangi bir
varligin kadim olmasi s6z konusu olamaz. Kadim olan sey degisemez. O halde insanoglu

yaratilmistir ve onu yaratan vardir. 62

Hudas kanitin1 kabul etmekle zorunlu olarak atomculuk dgretisini kendi felsefesine

tastyan Imam Es‘arf,*® isbat-1 vacibde atom goriisiiniin zor bir delil oldugunu ima eder.*%*

460 Mavil, imam Es‘ari’nin Keldm Diisiincesi,215-216.

461 Ebu’| Hasan El- Es‘ari, EI- Liima’ fi’r-Red AlG Ehli’z-Zey§ Ve’l-Bida’, cev. Kili¢c Aslan Mavil, Hikmet Yagh Mavil
(istanbul: iz Yayincilik, 2019), 41.

462 Ephy’l Hasan El- Es‘ari, el- ibane (Es‘ari’nin el-ibane ve Usulii Ehli’s-Siinnet Adli Eserlerinin Terciimesi), cev.
Ramazan Bicer (istanbul: Gelenek Yayinlari, 2019), 131-132.

463 Metin Yildiz, “Kozmolojik Kelam Delili”, Yiiziincii Yil Universitesi ilahiyat Fakdiltesi

Dergisi 4/4-5 (Ocak 2016),22.

464 Mavil, imam Es‘ari’nin Keldm Diisiincesi, 216.
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Nitekim o “Usiilii ehli’s-stinne ve’l-cemda” isimli risalesinde Peygamber’in haberlerinden
olusan delillerin, istidlal kanitinin bir iirlinli olan a’raz-cevher delilinden daha anlasilir
oldugunu bizlere ifade eder. Ona gore, bu yontemde araz-cevher hakkinda bircok bilgi
sahibi olmakla beraber bu yontemi kullanabilmek de gerekir. Bu sebeple araz-cevher ile
istidlal yontemini tiim yonleri ile incelemek ¢ok uzun bir siirectir. Ayrica selef bilginleri,
Hz. Peygamber’in kanitlarla ifade ettigi konularin dogruluguna glivenmisler ve filozoflarla
bid‘atcilerin benimsedikleri istidlal yontemini kullanmaktan kaginmislardir. Onlar, Kitap ve
Stinnet’e sarilarak ikisine ters anlayislardan uzak kalmigslardir. Nitekim onlara gore,

Peygamberimizin niibiivvetinde hicbir siiphe yoktur.*®®

Imam Es‘ari, gaye ve nizam delilini de kullanmistir. Es‘ari’ye gore, Allah Teala
insanlarin kendisini bilmesi i¢in evreni yaratmistir. Insanoglunun ise bu kainattaki sanat
eserlerine bakarak sanatgiyr gdrmesi gerekir.*®® Bu evrende her sey bir diizen igerisinde ve
amag iizerine yaratilmistir. Ornegin; Es‘ari’ye gore gece ve giindiiziin yaratilmasi ile Allah
Teala, insanlarin geceleri dinlenip giindiizleri ¢aligmalarini, sicaklik ve sogukluktan
canlilarin yeteri kadar istifade etmelerini murad etmistir. Allah, sadece gece ve sadece
giindiizii de yaratabilirdi. Ancak sadece gece olsaydi insanlar igleri yapamaz ve zorlanirlardi.
Sadece giindiiz olsayd: yine tiim canli varliklar bu durumdan zarar goriirdii. Insanlar ise mal
biriktirme hirs1 ile gece giindiiz calisarak dinlenemez, tiikenirlerdi. Ayni1 sekilde yaratilanlar
cevreleyen tiim renkler, onlarin gézlerini rahatsiz etmeyen, uygun diisen cinsten hadis
olmustur. Eger bu uyum olmasaydi, insanoglu zarar goriirdii.*®” “Goklerin yedi katryla
ayakta durmasi, hareket halinde olmasina ragmen, yeryiiziinlin bir besik gibi varliklarin
tizerinde durabilecegi bir konumda olmasi, yiiksek daglarin etrafinda zarar vermeksizin
yerinde oturmasi, riizgarin, bitkileri asilama gorevini iistenerek esmesi, gdk boslugunda
bulutlarin diizenli seyri, siirekli hareket halinde olan okyanus ve denizlerin alanlarim
tagsmayacak sekilde bulunmalar1” her seyi kontrol eden Tanri’nin varliina isaret

etmektedir.468

Es‘ariler isbat-1 vacib konusunda sebep-sonug prensibini de kullanmiglardir. Onlara
gore dlem miimkinat diinyasidir. Bu nedenle onun bir sebebi olmalidir. Bir sebebe iliskili

olan seyin sebebi, yine kendisi degil, kendisi haricindeki bir sebeptir. Bu ise varliginda

465 Es‘ari, Usulii Ehli’s-Siinnet, 142-144.
466 Es‘ari, Usulii Ehli’s-Siinnet, 131.

467 Es‘ari, Usulii Ehli’s-Siinnet, 134,

468 Es‘ari, el- [bane, 12.

92



herhangi bir sebebe iliskili olmayan ve varligi kendiliginden olan bizatihi Allah’tir. Eg*ariler,
eser-miiessir seklinde iliskilendirilen bu kanitta aklin roliinii kullanmislardir.**® Hicbir seyin
tesadiifi olmadigin1 savunan Es‘ari’ye gore, eger aksi diisiliniiliirse bir¢cok birbirine aykir
durumun meydana gelmesi gerektir. Bu ise dlemde bir karisiklik dogurur. Halbuki kainatin
miikemmel bir nizam ve igerisindedir. Bu sebeple tiim bunlar tertip ve idare eden bir
yaraticinin mutlaka olmalidir. Zira bir planlayici ve ustasi olmaksizin insanoglu ¢camur ve
hor suyu ile -iistelik igerisinde kendisine ait olan gorevleri miikemmel bir sekilde yerine
getiren harikulade organlar varken- tesadiif eseri meydana gelmis olamaz.*’® Ona gére; nasil
ki bir pamuk kendiliginden egrilmis iplige ve sonrasinda kumasa doniisemez ya da bos
arazide bir bina kendiliginden olamaz, iste bu kainattaki tiim varliklar1 da yaratan bir yaratici

vardir.*’t

Mu‘tezile’ye gore “Allah’in varlig1 seriatten once aklen bilinmesi gerektigi”*’

fikrini savunurken, imam Matiiridi’ye gore “Allah’in varligi akilla, dini teklif ise seriatla™*"®
bilinmektedir. Imam Es‘arf ise “Allah' 1 tanimak ilkin akil ile saglanir. Sonra seriatla da vacib
olur.”*"* tezini benimseyerek bu meselede orta yolu tutmustur.*” Zira Imam Es‘ari’ye gore
Allah’1in varligini bilmek “akil ile bilmek vacibdir fakat akilla bilmenin vacib olusunun delili
akil degil, ayet ve hadislerdir.” Mu'tezile’nin nazarin vacibligini belirleyenin akil oldugu
anlayisina kars1 ¢ikmis olmaktadir.*”® Es‘ariler iman etme meselesinde ise eger peygamber
gonderilmeseydi, iman etmenin veya kiifre diigmenin haram olmayacagini; kendisine
Allah’in vahyi veya tebligi ulasmamis kimselerin Allah’a iman etmeme konusunda mazeretli
sayillacagmi savunmaktadir.*’” Es‘ari alimlerinden Fahreddin er- Razi ise “el-Muhassal”

adli eserinde Allah Tealda’y1 bilmek i¢in herhangi bir 6greticiye ihtiyact olmadigini ifade

etmektedir. Bu tezini ise su ibarelerle savunmaktadir: “Ne zaman dlemin miimkiin olduguna

469 Giines, Muhammed Hamdi Yazir'a Gére Allah’in Varhiginin Delilleri, 22.

470 Es‘ari, el- [bane, 132 -133.

471 Es‘ard, El- Liima’ fi'r-Red AlG Ehli’z-Zey§ Ve’l-Bida“, 42.

472 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/110.

473 Eb( Mans(r el- Mataridi, Kitdbii’t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2020), 52-
53.

474 Es‘ari, Usulii Ehli’s-Siinnet, 131-132.

475 Cubukgu, isldm Felsefesinde Allah’in Varhiginin Delilleri, 10.

476 Ebu'l-Hasen el-Es‘ari, Makadlatii'l-isldmiyyin ve Ihtilafu'l-Musallin, ¢ev. Mehmet Dalkiig — Omer Aydin
(Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), 342-343; Kamil Giines, “Es‘ar’de Mukallidin imani”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 7/2 (Eylil 2007), 16.

477 Ciircant, Serhu’l- Mevékif, 1/106; irfan Abdiilhamid Fettah, “Es‘ari, Ebi'l-Hasan”, TDV isldm Ansiklopedisi,
erisim 10 Subat 2024; Mustafa Ozgen, Es‘ari ve Madtiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklari (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 43-44.
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ve her miimkiiniin miiessirinin olduguna dair bilgi meydana gelirse ister burada bir 6gretici

olsun ister olmasin dlemin bir miiessirinin oldugunu biliriz.”*'®

2.3.4. Matiiridiyye

Ehl-i siinnet kelim mezheblerinden sayilan Matiiridilik mezhebi,*’® Ebi Hanife ve
Imam Matiiridi’nin fikirleri etrafinda ortaya cikmistir.*® Mezhebin kurucusu kabul edilen
Imam Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid isimli kelami eserinde, basit bir diisiince sistemi ile idrak
edilebilecek mukaddimelerden meydana gelen kanitlarla marifetullaha iliskin akli deliller
ortaya koymustur. “* Ebi Hanife de marifetullah meselesinde hem nakli hem de akli
delillerin kullanirken, inkarcilar ve bid‘at ehliyle daha fazla iletisim halinde oldugu i¢in akli
delillerin kullanilmasina agrilik vermistir.*3? Matiiridiler’e gore, insanlar aleme yonelik basit
tefekkiirlerle Allah’in varligimi bilebilirler. Bu anlamda insanin hem i¢ hem de dis
diinyasindan hareket ederek “hudds, imkan, fitrat, gaye-nizam delilleri gibi akli istidlallerle”
yola ¢ikarak Allah’m varligini bilmek miimkiindiir. Onlara gore kainati varolus agisindan
aragtirtlmasi, Allah’1 “ilim, irdde, kudret sahibi bir yaratici” araciliiyla yaratildigini
kavramak i¢in yeterlidir. Bu sebeple O’nun varligini reddetmek, akli 6gretilere dayanan bir
sebep degil, tamamen psikolojik bir durumdur. Dolayisiyla insanlar i¢in Yaratici’nin
varligin1 bilmek, aklen zorunludur. Allah, insanlara resil ve nebiler gondererek dogru yolu
gostermeseydi, yine de insanlarin akillarmi kullanarak Yiice Yaratici’yr bulmalar

mecburidir.*8?

Imam Matiiridi, isbat-1 vacibe ait kamitlarmni, “hudfsu’l-Alem” dedigimiz evrenin
sonradan yaratilmasi lizerine bina etmektedir. Bu sebeple kainat varlig1 i¢in bir muhdise yani
onu yaratana muhtactir. Ancak Matiiridi, evrenin yaratilmis oldugunu kanitlamadan 6nce,
“adlemin ezeliligini (kidemini) iddia eden tabiatgilar (ashabu’t-taba‘), yildizlara tapanlara

(ashabu’n-nuclim), seneviyeler (mecusiler)” gibi farkli gruplarin argiimanlarmi c¢liritmek

478 Fahreddin er- Razi, el-Muhassal, nsr. Esref Altaf (istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 38.

47 Topaloglu, islém Keldmcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi, 85.

480 Yynus Sevki Yavuz, “Matiridiyye”, TDV islém Ansiklopedisi, erisim 21 Ocak 2024.

481 Fatma Aygiin, “Allah’in Varligi’ni Aklen Bilmeye iliskin Matiiridi’nin Hud(s Delili (Hadesi’l-a’yan Delili)”,
Amasya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (Haziran 2016), 163.

482 Beyazizade Ahmed Efendi, Ebii Hanife’nin itikédi Gériisleri, 40.

483 Saban Ali Duizgiin, Keldm (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 143.
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zorunda kalmustir. 43¢ Isbat-1 vacibde metot olarak oncelikle evrenin varligmin hadis
oldugunu kanitlamay1 tercih eden Matiiridi, bilinenden bilinmeyene dogru bir yol izlemis,
“fizik aleminden gelen duyu bilgisine vahiy ile gelen bilgiyi” ekleyerek bu verileri akilla
delillendirerek kamitlamistir. imam Matiiridi, kanitlamak istedigi her mevzuda “duyu,
miitevatir haber ve selim akli” birbirinden hi¢ ayirmamustir.*® imam Matiiridi, yaraticinin
varligini ispat ederken ii¢ bilgi edinme yontemi ile Oncelikle cevherlerin yaratilmishigini
kanitlamistir.*®® Bu kanitlama ile alemin varligmin hadis olusunu ispat etmis akabinde bir

muhdise ihtiya¢ duyuldugu ifade ederek Allah’in varligi delillendirmistir.

Atom teorisi {izerinden fikirlerini belirten, cevher (ayan) - araz iliskisinden yola
¢ikarak maddelerin yaratilmis oldugunu kabul eden Imam Matiiridi,*®” bu konuda sdyle
demistir: Evrende cevher ve arazlar ayr1 kalamazlar. Ayr1 kalmasi muhal bir durumdur.
Cevhere gelen arazlarin ise kendisi olmadan viicid bulmasi ve varliklarini devam
ettirebilmesi imkansizdir. Bu durum ise bize, cevher ve arazlarin birbirlerine muhtag
oldugunu gostermektedir. Evrenin viicid bulup varligimi devam ettiribilecegi baska bir

etkene muhtag olmasi, kendi kendine var olmasinin asilsizligini gostermektedir.4%

Matridi, yine bu konuda Allah’in varligini ispatlamaya s0yle devam etmistir: Her
cevherin 6ziinde kendinde birlesmesi miimkiin olmayan zit 6zellikler birlestigine gore bunu
tertip eden vardir. O da Allah’tir. Her ayanin kendini hayatta tutabilmesi ve hayatin1 devam
ettirebilmesi i¢in gida ve bunun gibi seylere ihtiyact vardir. “Bekasiin bagli bulundugu bu
nesnelere kendi bilgisinin ulagmasi ihtimal dahilinde bulunmadigina gére onlar1 nasil iiretip
elde edecegini de bilemez.” O halde alim ve kadim olan bir yaratici vardir. Doga en basindan
beri kendi kendine var olsaydi herhangi bir degisiklige ugramadan hep ayni ¢izgide vardigin

siirdiiriirdii. Hal bdyle olmadigina gore baska bir seyle varlik kazanmistir. O da Allah’tir.4%

Matiridi gore, “yoktan (14 min sey’) bir seyin meydana getirildigini” benimseyen
Kisi varligi duyu cercevesinde algilamaktadir. Zira akli meselelerde bilgi, duyular

kapsamadigi i¢in “Su miimkiindiir, bu miimkiin degildir.” seklinde ifade edilemedigi i¢cin bu

ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (Haziran 1991), 202.

485 Bekir Topaloglu, “Matiiridi”, TDV islédm Ansiklopedisi, erisim 12 Temmuz 2023; Ozisci, imam Maétiiridi ve
ibn Teymiyye’nin Tevhid Konusundaki Gériislerinin Mukayesesi, 13.

486 |- Mat(ridi, Kitdbii’t-Tevhid, 73.

487 Glines, Muhammed Hamdi Yazir’a Gére Allah’in Varhdginin Delilleri, 20.

488 o|- Mat(ridi, Kitdbii’t-Tevhid, 86.

489 |- MatQridi, Kitébii’t-Tevhid, 86.
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hiikiimlerde duyularin disindadir. Ustelik itiraz eden bu kimseler “atomlarin yok olmadan
ayrisimi” tezini de duyulara dayanmadigi halde benimsemektedirler.*®® Imam Matiiridi,
evrende bulunan bunca kotiiliigii idare ettiren bir yaraticinin olmas1 gerektigini su ciimleleri
ile ifade ederek Allah’in varligimni ispatlamak istemektedir: “Sunu unutmamak gerekir ki,
tabiatta kotii, ¢irkin, degersiz ve asagilik seylerde vardir. Eger distan gelen etkili bir yonetim
bulunmasaydi realitenin boyle olma ihtimali yoktu. Basariya ulasmak ancak Allah’in
yardimiyla miimkiindiir. ”*°* Evrenin yaratilmis oldugu konusunda yapilacak incelemelerin
son noktaya ulasmas1 Imam Matiiridi’ye gore insan giiciinii asan bir durumdur. Zira dogada
var olan her sey gorme, isitme gibi duyunun meselesine girdiginden her biri yaratilmighgin
delilidir. Mesela baslangi¢ donemini bilmemesi, biinyesinde bozulan yo6niinii diizeltmekten
veya benzerini yeniden ingsa etmekten habersiz olmasi, ayrica varligina koruyacak seylerden

aciz kalmas1 veya temel yapisim degistirme imkanindan yoksun bulunmamasi gibi.*%2

AAAAAAA

Hakim es- Semerkandi (6. 342/953) Sevadii’l-A ‘zam isimli eserinde Allah’in yaratma sifati
ile ilgili soyledikleri isbat-1 vacib meselesi agisinda dnemli goriilmiistiir. ES- Semerkandi

Allah’1in yaratma sifati ile ilgili sunlar1 sGylemistir:

Miisliman, Allah Teald’nin, mahlikati yaratmadan once de yaratici oldugunu ve onda
herhangi bir durum degisikliginin olmayacagini bilmelidir. Bu yiizden Allah Teala,
mahlikati yaratmadan Once yaratici degildi, yarattiktan sonra yaratici oldu demek, Allah

onceden ilah degildi, sonradan ildh oldu demek gibidir. Bu ise agik sekilde kiifiirdiir. Allah

Teala sdyle buyuruyor: Allah her seyi yaratandir.*%®

Matiridi, Te'vilati’-l Kur’an isimli eserinde de “Siiphesiz goklerin ve yerin
varatilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinden gelmesinde, insanlara fayda veren
seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden gemilerde, Allah'in gokten indirip de 6lii haldeki
topragi canlandirdigi suda, yeryiiziinde her ¢esit canliyyr yaymasinda, riizgarlar ve yer ile
g0k arasinda emre hazir bekleyen bulutlar: yonlendirmesinde diigiinen bir toplum igin
(Allah'm varhgim ve birligini ispatlayan) bircok deliller vardir.”*%* ayetinin tefsirinde

alemin yaratilmis olduguna dair isaretler oldugunu ifade etmektedir. Nitekim cisim ve

490 |- MatQridi, Kitébii’t-Tevhid, 80.

41 e|- Matridi, Kitdbii’t-Tevhid, 81-82.

492 |- Mat(ridi, Kitdbii’t-Tevhid, 81.

493 Eb(’] K&sim el- Hakim es-Semerkandi, izahli Sevddii’l Azam Terciimesi, cev. Hisamettin Vanlioglu,
Abdullah Hicddnmez, Fatih Kalender, Emin Ali Yiiksel (istanbul: Nesriyat Yayinlari, 2017), 158.

4% o|-Bakara 2/164.
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olaylar degisikliklige ugramakta ve halden hale girmektedir. Ancak bu degisiklikler ve
hareketlilik devam ederken cisim ve olaylarmn ilk yaratilistan haberleri yoktur. Ustelik
kendilerini meydana getirecek bir giigten de acizdirler. Bu da bizlere cisimleri ve olaylari

var eden bir yaraticinin varligini gostermektedir. 4%

ImAm Matiiridi’nin gaye ve nizam delilini de kullandig1 goriilmektedir. Ornegin;
“Allah, geceyi giindiize, giindiizii de geceye katiyor. O giinesi ve ayt da buyrugu altina
almistir; her biri belirlenmis bir vadeye kadar kendi yolunu izler. Iste Rabb 'iniz Allah budur,
miilk O ’nundur. O’ndan baska yalvaryp durduklariniz ise bir ¢ekirdek zarina bile hdakim
olamazlar.”*% ayetinin tefsirinde “gece ve giindiiziin, giines ve ayin ve de tiim varlik
aleminin baslangicindan sonuna kadar artmadan veya eksilmeden, yer degisikligine
ugramadan ayni1 diizen, ayni yasa ve ayni sistem i¢inde devam etmesinin bir yaraticinin var
ve bir oldugunu ispat ettigini” soylemistir. Nitekim ona gore, Yiice Allah, her seyi oldugu
gibi var etmis, onlar1 idare etmistir. Her birini, ayn1 sistem i¢inde korumustur. Eger varlik
alemi kendiliginden meydana gelmis olsaydi, ayni 6l¢iide devam etmesi miimkiin olmazdi.
Bilakis ileri-geri gidip dururlardi. Ayn1 sekilde birden fazla tanri olsaydi da diizen bozulurdu.
Nasil ki diinya hiikiimdarlarinda birinin yaptigina digeri engel oluyorsa tanrilarinda birden
fazla olmasi durumunda biri degistirir, digeri obiiriine engel olurdu. Alemde higbir
muhalefetin olmamasi, her seyin ayni sistem iginde akip gitmesi de tek bir yaraticinin var
oldugunu bizlere gosterir.*®” Yine “O 'nun isaretlerinden biri de sudur: Sen arzi (6lmiis gibi)
kupkuru goriirsiin, ama tizerine yagmur indirdigimizde toprak canlanip kabarir. Ona can
veren, elbette éliilere de can verir. O her seye kadirdir.”*%® ayetinin tefsirinde, iki ayet
oncesinde Allah Teala’nin “Gece ve giindiiz, giines ve ay O’nun isaretlerindendir.”*%®
buyurdugunu belirterek bu ayetlerle “Allah’in bir oldugu, her seye giicii yettigi, her seyi
bildigi, tiim bu ilmin ve giiclin kendi zatindan oldugu, her seyi hikmetle ve kusursuz bir

sekilde tertip edip idare ettigine dair deliller bulundugunu” ifade etmistir.>%

495 Ep(1 Mansdr el-Matiiridi, Te vilati’l-Kur’dn Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: Umraniye Belediyesi
Kultar Yayinlari, 2020), 1/326.

4% Fatir 35/13.

497 EbG Mansdr el-Matiiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn Terciimesi, cev. Kemal Sandikgi (istanbul: Umraniye Belediyesi
Kultar Yayinlari, 2020), 12/34-35.

498 Fuyssilet 41/39.

49 Fussilet 41/37.

500 Eb () Mansdr el-Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’én Terciimesi, cev. Kemal Sandikgi (istanbul: Umraniye Belediyesi
Kultur Yayinlari, 2020), 13/145-146.
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ImAm Matiiridi’nin fitrat delilini de kullandig: tespit edilmistir. Ornegin Matiiridi, “O
halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah insanlari hangi fitrat iizere yaratmissa
ona yonel! Allahin yaratmasinda degisme ol maz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin
cogu bilmezler.”®" ayetinde gegen “Allah’in insanlar1 yaratmis oldugu fitrat” boliimiinii
aciklarken bu beyanin farkli manalara agik olabilecegini ifade etmistir. Matiiridi, bu manalari
lic grupta toplamistir. Birincisi, “Allah’in fitrati yani Allah Teald’nin insanlar1 yaratirken
insan yapisina yerlestirdigi kendisinin var olduguna dair bilgidir.” Allah, her kulunu kendi
birligini ve ulGhiyetini idrak edebilecek sekilde yaratmistir. Peygamberimizin “Her dogan
fitrat iizere dogar. Sonra anne-babasi onu yahudilestirir ve hiristivanlagtirir”>®? hadis-i
serifi de bu anlamdadir. Ikinci mana ise “akillariyla basbasa biraksalar fitratlarina gore
Allah’in varhigina, birligine iman edecek sekilde Allah onlar1 yaratmistir.”*® Eger bizler
nefsimizin asiriliklarindan kendimizi kurtarabilirsek, fitratimiz dogrultusunda davraniriz.5%
Uciincii mana ise “Cenab-1 Hakk imtihan olma sorumlulugunu insanlarm yaratiligina
yerlestirmesidir.” °® Bu Aayetinde devaminda “Biitiin gonliiniizle O’na yénelin, O’na
saygisizliktan sakimin, nama zi kiln ve sirke sapanlardan olmayin.”®® buyurulmustur.
Matiiridi, bu ayette gegen “sirke sapanlardan olmayin” kismini tefsir ederken bu beyanin
“Allah’1n her birimizin yaradilisina yerlestirmis oldugu niteliklerde Allah’a ortak kogmayin”
manasina gelebilecegini ifade etmistir.>%” Yine bir sonraki ayetin tefsirinde de fitrat deliline
degindigi goriilmektedir. “Dinlerini parcalayip -her bir grubun kendindekini begendigi-

» %8 ayetinde gegen “dinlerini parcalayip firkalara

firkalara ayrilanlardan olmayin
ayrilanlardan” kastedilen mananin insan yaratilisina yerlestirilen dinlerden ayrilanlar
olabilecegini belirtmistir. Matiiridi’ye gore bu anlam, Allah Tealda’nin ulGhiyet ve birligine

dair bilgileri insanlarin yaratilisina yerlestirmis olduguna dair bir delildir.>%

Buraya kadar Islam filozoflarindan Kindi, Farabi, Ibn Sina ve ibn Riisd’iin ardindan

kelam ekollerinden Mu‘tezile, Ehl-i Hadis, Es‘arilik, Matiiridilik’in isbat-1 vacib

501 er-RGm 30/30.

502 7ebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari ve Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 4/529; Abdullah Parliyan, Siinen-i
Tirmizi Tercemesi (Konya: Konya Kitapcilik, 2004), 2/200-201.

503 Eb(l Mansar el-Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’én Terciimesi, ¢ev. Fadil Aygan (istanbul: Umraniye Belediyesi
Kultar Yayinlari, 2020), 11/217-218.

504 Fatma Aygiin, “Matiiridi'nin Te'vilati'l-Kur'an Adh Eserinden Allah'in Varligina iliskin Akli Deliller”, Kelém
Arastirmalari Dergisi 15/1 (Ocak 2017), 162.

505 Matiiridi, Te vilgtii’l-Kur’én Terciimesi, 11/218.

506 er-ROim 30/31.

507 Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én Terciimesi, 11/220.

508 Er-ROim 30/32.

503 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én Terciimesi, 11/221.
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konusundaki goriislerini iki baglik halinde incelemeye calistik. Simdi ise yeni ilm-i Kelam
donemi alimlerinden Abdiillatif Harplti’nin hayati, eserleri, kelam ilmindeki yeri ve kelami
goriisleri incelendikten sonra Allah’in varliginin kanitlanmasi meselesindeki goriislerini

tespit etmeye calisacagiz.
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3. ABDULLATIF HARPUTI’YE GORE iSBAT-1 VACIB

3.1.  Abdiillatif Harpiti’ye Gore Isbat-1 Vacib

Abdiillatif Harp(iti, isbat-1 vacib konusunu ilahiyat bdliimiinde ayr1 bir konu baglig
olarak ele almistir. Ancak marifetullaha dair baz1 bilgileri gerek mukaddime gerekse iman
gibi diger boliimlerde islemistir. Isbat-1 vacibin Harpti nazarindaki 6neminin daha iyi

anlasilabilmesi i¢in 6ncelikle marifetullah hakkindaki goriisleri incelenmeye ¢alisilacaktir.

Harpiti, marifetullah dedigimiz Allah’in tanmmmasi veya Allah’mn bilinmesi
meselesinin ser‘i hiikkmiiniin vacib oldugunu ifade etmektedir.>X° O, bu ser‘i hiikkmiine “De
ki: “Bir bakin da goriin, goklerde ve yerde neler var?” Fakat iman etmeyecek topluma ne o
kanitlarin ne de uyarilarin yarar olabilir.”®** ayetini delil olarak gostermektedir.®'? Yapilan
incelemelerde, Harpiti’nin isbat-1 vacib ile ilgili bu goriis ve Orneginin aynisi Kadi
Beyzavi’nin Tavali ‘u’l-Envdr’ mda °® ve Ciircani’nin Serhu’l- Mevikif ’inda >4
rastlanilmistir. HarpGti’ye gore bu ayette gecen “Bakin”, “Goriin”, “Inceleyin” anlamindaki
(1553 ) emir Kipinin ilk olarak akla getirdigi viicibun anlami, Allah’1 tanima konusundaki
akil yiiriitmenin vacib olduguna isaret etmektedir.>’® Asagida agiklanacak olan hadisten de
anlasilacagi tizere, akil yiirtitmenin terkedilmesi tizerine Allah’in tehdidi lazim gelecegi icin,
bu emir kipinin delalet edecegi nedb (yakaris) ve ve istihbab (bir seyi iyi ve giizel addetmek)

gibi manalara isaret etme ihtimalleri ortadan kalkmaktadir.5*

Harpiti’ye gore, Cenab-1 Hakk’1 tanima ve O’na iman etme konusunda akil ve fikir
yiiriitmek yeterli oldugu i¢in, marifetullah meselesinde nazar (akil ytiriitme) vacib olmustur.
Harpiti, aklin Allah’1 bilmede yeterli oldugu, her akilli ve buliig ¢agina ulagsmis kimselerin
Allah’1 bilmesinin ve O’na iman etmesinin vacib olmasi goriisiiniin Eb{i Hanife’den rivayet
edildigini ifade eder. Nitekim Imam Kemal ibn Humam (6. 861/1457) “Hicbir kimse

yvaraticiyt tammama (bilmeme) meselesinde mazeretli sayilamaz. Nitekim herkes gerek gokte

510 HarpOti, Tenkihu’l-Kelém, 15.

511 Y{(inus 10/101.

512 Harp(tl, Tenkihu’l-Keldm, 15-16.

513 Beyzavi, Tavéli‘u’l-Envér Min Metéli‘i’l-Enzér, 46

514 Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 1/336.

515 CiircAn’de “emir ise ondan ilk olarak anlasildigi gibi vaciblik ifade eder.” seklinde ifade etmistir. Bk.
Clrcani, Serhu’l- Mevékif, 1/338.

516 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi AkéGidi Ehli’l-islém, 28.
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gerekse kendi nefsinde yaraticyr gozlemlemektedir. Evrenin yaraticisi peygamber
gondermedigi halde insanlar tizerinde kendi akillariyla Allah’t tanimalar: vdcibdir.”
seklindeki fetvasin1 Hakim es-Sehid’in Imam Ebd Ydsuf’tan (6.182/798), onun da Imam
Ebi Hanife’den rivayet ettigini ifade etmistir.>!” Harpati, Ebi Hanife ve Imam Matiiridi’nin
fikreden ¢ocugun aklinin yeterli ve ¢ikarimda bulunma giicline sahip olmasindan dolayi

marifetullahin onlara da vacib oldugu goriisiinii benimsediklerini beyan eder.>®

Harpiti’nin eserlerinde, Islam kelamindaki isbat-1 vacib goriislerine siklikla yer
verdigi goriilmektedir. Ona gore, imam Matiiridi de “Allah’1 bilmenin vacib olmas1”®°
goriisiinii akil bu konuda yeterli oldugu °®° prensibine dayandirmaktadir. Imamin bu
goriisiini, bu mezhebe bagli olan Irak Matiiridileri de benimsemistir. Harplti, Ehl-i
stinnet’ten Es‘ari ve Safiilerin “marifetullahin vacib olmasi aklin yeterli olmasindandir”
goriisiinde farkli diistindiiklerini ifade etmekte ve bu meseleyi iman bahsinde yeniden ele
almaktadir.®?! iman bahsinde Matiiridi’nin goriislerini tekrar ele alan Harpati, -yukarida
gecen gorisiine ek olarak- sunlar1 da eklemistir: “Akil yoluyla Allah’a iman etmek
vacibdir.”%?? “Fetret ehli (vahyin ulasmadig1) kimseler, Allah’a iman etmeye muhatap ve
yiikiimliidiir. Bu sebeple akil yiiriiterek ¢ikarimda bulunmayanlar, Allah’a iman etmedikleri

icin kafir olurlar ve necat (kurtulus) ehlinden degillerdir.””?®

Matiiridi ve Ebi Hanife’ye gore Cenab-1 Hakk, akil araciyla yapilan akil yiiriitme ile
¢ikarimda bulunmayi yarattiktan hemen sonra bazi seylerin hiisiin ve kubhunu idrak etmeyi
yaratmistir. Bir seyin hiisiin ve kubhu ile hilkkmeden Cenab-1 Hakk’tir. Bundan 6tiirii hiistin
ve kubuh ser‘idir. Bu noktada Mu‘tezile’ye katilan Harpti, hiistin ve kiibtiha hiikmedenin
akil olmadigimi belirtir. Akil yiiriitme yoluyla da imanin hiisnii ve kubhu bilinir.>?* Allah,

peygamber ve seriat gondermeden evvel de akil yiiriiterek iman etmek vacib, iman etmemek

517 Ms4 b. Zekeiya el- Hasfeki, Vassdfu’l- Miiteérife fi Serhi Miisnedi imam Ebd Hanife, nsr. Mustafa Acioglu
(istanbul: Kayihan Yayinlari, 2015), 268; Eb( Hanife, el- Alim ve’l Miite‘allim, cev. Abdiilvehhab Oztiirk
(istanbul: Samil Yayinlari, 2022), 9; Beyazizade Ahmed Efendi, Ebi Hanife’nin itikédi Gériisleri, 39; Harp(ti,
Tekmile-i Tenkihu’l-Kelém, s. 6-7.

518 Harp(tl, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, s. 6-7; Hasfeki, Vassdfu’l- Miiteérife, 268.

519 Eb( Mansur el- Matiiridi, Fikh-1 Ekber Serhi, cev. Adnan Biilent Baloglu — Murat Memis (istanbul: Bilge
Kaltir Sanat Yayinlari, 2014), 30.

520 Matuiridi, Fikh-1 Ekber Serhi, 75.

521 Harp(tl, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, s. 7.

522 Mustafa Ozgen, Es‘arf ve Métiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklari (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitis, Yiksek Lisans Tezi, 1992),43.

523 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 188.

524 Hansu, Mu‘tezile ve Hadfs, 85.
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haramdir. °® Buna delil olarak Hanefi alimleri, EbGi Hanefi’nin “Allah peygamber
gondermese de, insan iizerine Allaht tamimasi vacibdir. Zira hi¢bir akil sahibi kendi
yaraticisint bilmeme konusunda mazaretli degildir.” >*® manasindaki sdziinii aktarirlar.
Onlara gore akil, ilah1 hiiccetleriden bir hiiccettir. Seriat gelmesinden once, akil ile istidlal

AAAAAAA

etmek vacibdir. Matiiridi alimleri, aklin ser‘i bir argiiman oldugunu Kur’an-1 Kerim

527 ¢1karimda bulunarak aklin, ser‘i bir delil oldugunu kabul ederler.’?® Allah’a

ayetlerinden
inanmayan ve bilmeyenleri Islam'a davet etmek tiim iimmet-i Muhammed’in {izerine
farzdir.52° Kur’an ve Ehl-i siinnet’e inanmayan ateist ve materyalistlerin akli kanitlarla davet

edilmesi zorunludur.>2°

Harpiti, Es‘ariler’in bu konuda farkli diisiindiiklerini ifade eder. Es‘ari alimlerine
gore akil, Allah’1 bilme ve tanima noktasinda yeterli degildir. Bu sebeple peygamberlerin
davet ve tebligleri sarttir. Eger davet ve teblig yoksa Allah’a iman etmek vacib degildir.
Fetret ehli de cansiz varliklarda ve hayvanlarda oldugu gibi Allah’a iman etmekle miikellef
ve muhattab degildir. Dolayisiyla fetret ehli mazeretlidir, necat ehlindendir ve de mii’minler

ve kafirler arasinda yer alan iiciincii sinifi olusturmazlar.>%

kafirler arasinda yer alan tgiincii sinifi” kabul etmemislerdir. Es‘ariler’e gore hiistin ve
kubuhu fikredebilmek ancak seriatla miimkiindiir. “... Biz bir resil gondermedik¢e azap da
etmeyiz.” 532 ayetinden hareketle “peygamber ve seriat gdndermeden akil ile Allah’
tanimanin” vacib olmadigima hiikmederler.5® Eger vacib olsaydi, Allah’mn biiyiik vaidinin

(tehdidi) isaret ettigi “Allah kendisine ortak kosulmasint asla bagiglamaz...”>3* ayetindeki

525 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 109-110.

52 Beyazizade Ahmed Efendi, Ebii Hanife’nin itikddi Gériisleri, 39.

527 Matiiridi alimlerinin, akhin ser‘? bir delil oldugunu temellendirdikleri dyetlerden birkagi sdyledir: “...Dogrusu
ben seni de kavmini de apagik bir sapkinlk icinde gériiyorum’ demisti.” el-Enam 6/74; “Gecenin karanligi onu
kaplayinca bir yildiz gérdii. ‘Rabbim budur’ dedi. Yildiz batinca da ‘Batanlari sevmem’ dedi.” el-Endm 6/76;
“Peygamberleri, ‘Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda bir siiphe mi var? ...””ibrahim 14/10;; ‘Sayet kulak
vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, simdi su alevli cehennemin mahkGmlari arasinda olmazdik!” diye de
ilave ederler.” el-Muilk 67/10.

528 e|- Mataridi, Kitdbi’t-Tevhid, 62-65.

529 Beyazizade Ahmed Efendi, Ebd Hanife’nin itikddi Gériisleri, 159.

530 Harp(tl, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 109-110.

531 Beyzavi, Tavéli‘u’l-Envér Min Metéli‘i’l-Enzdr, 46; Ciircani, Serhu’l- Mevdkif, 1/360-362.

532 g|- fsra 17/15.

533 Beyzavi, Tavéli‘u’l-Envér Min Metéli‘i’l-Enzdr, 46; Circani, Serhu’l- Mevdkif, 1/360-362.

534 en-Nisa 4/48.

102



gibi, Allah’a akillar1 ile iman etmeyen herkesin azap gdrmesi gerekirdi.®® Ancak Allah

536 phuyurdugu icin boyle bir azap

537

“...Biz bir resil gondermedik¢ce azap da etmeyiz.

gelmeyecektir ve akil yiiriiterek Allah’1 tanimak vacib degildir.

Harpiti, Es‘ariler’in bu goriislerine Matiiridiler’in yaptig1 agiklamay1 da zikreder.
Matiiridiler’e gore s6z konusu delillere birgok sekilde cevap verilebilir. Bu ayette gegen
“Resul” kelimesinin akil ile te’vil edilmesi gerekir. Yapilan bu te’vil goriiniiste uzak gibi
goriinebilir ancak akil yiiriitme ile Allah’1 bilmenin vacib olduguna isaret eden sem’i ve akli
olan kesin kanitlarin te’vil edilmesi daha uzaktir. Bu durum ise s6z konusu delili te’vil
etmeyi zorunlu kilar. Ayette gegen “azap” kelimesinden murad, diinyadaki kitlesel ve genel
bir felakettir. “Restl” ile kastedilen mana ise peygamber gonderilmeden ve seriat gelmeden
bilinmesi miimkiin olmayan hiikiimlerdir. Peygamberin gelmesi ve teblig etmesi ile
bilinebilecek olan hiikiimlerden kaynakli Allah azap etmez. Allah’1 bilmek ve tanimak bu

hiikiimler icerisinde yer almaz.>®

Harputi, yeri gelmisken biiylik imamlarin goriiglerine gore Es‘ariler ve Matiiridiler
arasinda ortaya ¢ikan biitiin anlasmazlik ve ¢atismalarin sebebi yanlizca marifetullah konusu
oldugunu ifade eder. Diger ser‘i meselelerinde bir ihtilafin olmadigini ifade eden Harpiiti,
her iki grubunda Allah’t bilme konusu disindaki “ser‘i hiikiimleri bilmede aklin yeterli
olmadig1; peygamberlerin gonderilmesi ve kitaplarin indirilmesindeki asil hikmetinin, akil
yirliitme ile bilinmeyen ibadet sekilleri ve hadler gibi seri hiikiimlerin agiklanmasi
oldugunu” konularmi kabul ederler. Hatta peygamber tebliginin ulagamadigi meskenlerde
peygambere iman etmenin vacib olmadigi zorunlu bilgidir. HarpGti tiim bu tartismalari,
Imam Gazzali’nin Peygamber Efendimiz’in gdnderilmesinden sonra gelen insanlar ii¢ farkli

grupta ele almasi ile ¢ézlime kavustugunu ifade eder. Bu {i¢ grup soyledir:

Birinci grup; Peygamberimizin davet ve tebliginden haberi olmayandir ki bunlar hig siiphesiz
kurtulusa erenlerdir. ikinci grup; Peygamberimizin daveti, miicizeleri, drnek yasay1s ve giizel
ahlakindan haberi olanlardir ki bunlar hi¢ siiphesiz azap ehlindendir. Ugiincii grup ise;

Peygamberimiz’in davet ve tebliginden haberdar olmus, fakat kendilerine ulagan bu haberleri

535 Beyzavi, Tavéli‘v’l-Envér Min Metéli‘i’l-Enzdr, 46; Clircani, Serhu’l- Mevdkif, 1/362.

536 g|-isra 17/15.

537 Beyzavi, Tavdli‘u’l-Envér Min Metdli‘i’l-Enzér, 46; Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 1/362; Nesefi, Mdtiiridi Keldmi,
44; Mavil, imam Es‘arf’nin Kelém Diisiincesi, 204-215; Harpati, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelém, 110.

538 Ozgen, Es‘arf ve Mdtiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklari, 43-45; Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelém,
110.
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derinlemesine arastirmaya ve sorusturmaya firsat bulamayanlardir ki bu kimselerin kurtulusa

erecegi iimit edilir.5°

Harpiiti, birinci grubun kesin kurtulusu ile tigiincii grubun timit edilen kurtulusunun
Allah’1 tanima kosuluna bagli oldugunu belirtir. Nitekim bu gruplarin kurtulus ehlinden
olmalar1, “ser‘ imanlarinin var olmasi nedeniyle degil, davetin kendilerine ulagmamasi” gibi

bir mazeretle mazur olmasi nedeniyledir.>*

Harpiti’ye gore, Islam alimleri marifetullah meselesinde “akil yiiriitme ve istidlal
etmenin akli ve ser‘l acilardan vacib oldugu konusunda” goriis birligine varmislar ve s6z
konusu akli ve nakli kanitlarla istidlalde bulunmuslardir. Ancak Mu‘tezile’nin marifetullahin
ser‘l olarak degil de akli olarak vacib oldugu goriisliyle kendilerine muhalefet ettigini
nakleden Harpiti, Mu’tezililerin ser‘i istidlalin viicubuna inanmadiklarindan dolayi istidlali
terk etmenin giinah olmadigin1 séyledigini de ifade eder.>*! Sonug olarak Harpti, bilginlerin
mezkir akil yiiriitme ve istidlal etmenin akli ve ser‘i agilardan vacib oldugu konusunda ve
de bu akil yiiriitme ve istidlalin ne anlama geldigi noktasinda goriis birligine vardiklarim
belirtir. Ayrica Harpiiti, Osmanli alimlerinden Giirani’nin (6. 893/1488) “el- Cevabu 'l- Atid”
isimli kitabinda bunlarin agikg¢a belirtildigini ifade eder. Eserde “cogu din alimlerine gore
vacib olan akil yiiriitme ve istidlalin, nazar ehli ve kelamcilarin nezdinde gegerli olan akil

yiirtitme ve istidlal oldugunu, filozoflara gore ise avamin akil yiiriitme ve istidlalini de igine

alan bir akil yiiriitme ve istidal oldugunu” ibarelerinin de zikredildigini aktarir.%*2

Harp(ti’nin konu baginda marifetullahin ser‘1 hitkmiiniin vacib olduguna dair “De ki:

“Bir bakin da goriin, goklerde ve yerde neler var?” Fakat iman etmeyecek topluma ne o

95543

kanitlarin ne de uyarilarin yarari olabilir. ayetini delil olarak gosterdigini yukarida

sOylemistik. Bu ayete ek olarak “Gdéklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkl

s 544

olusunda akliselim sahipleri igin elbette ibretler vardir. ayetinin indigi siralarda

Peygamber Efendimizin “...Bu ayetleri okuyup tefekkiirde bulunmayanlara yaziklar

539 Imam Gazzali, Faysalii’t-Tefrika Beyne’l- [sldm ve’z-Zendeka (islém’da Miisémaha), cev. Siileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2022), 60-61.

540 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 110-111.

541 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/86- 99; Ciircani, Serhu’l- Mevdkif, 1/362; Nesefil, Métiiridi Keldmi,
44; Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelém, 7.

542 Harp(tl, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 7.

543 YQinus 10/101.

54 Al-i imran 3/190.
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754 siyledigi hadis-i serifini de aktarir.>*® Harpiti, bu hadis-i serifte gecen “lakeha

olsun.
(4sY) eyleminin, ¢ignemek (medg) kokiinden gelen medegeha (L¢2+a<)” manasinda oldugunu
ifade eder ve mezkar hadis-i serifde gecen “tefekkiir etmeyen kimselerin bu ayetleri
okuyusunu alef (saman, ot) ¢ignemesine benzetilerek” bu durumun kinandigia isaret
ettigini belirtir. Baz1 rivayetlerde “lakeha” lafz1 yerine “kareaha” lafz1 gegtigini nakleden
Harpiti, “veyl” (Jis) kelimesinin azab manasinda kullanildigini sdyler. Harpiti, aslinda bu
hadis-i serifin, Allah’in tanima ve bilme meselesinde fikretmeyenler hakkinda tehdit
igerdigini belirtir. Yiice Allah’in vaidi yani tehdidi, “vacib olan bir igin terk edilmesi tizerine
varid oldugu i¢in s6z konusu hadis nazarmn vacib olduguna” isaret eder.®*’ Ciircani, bu
konuda Harp(iti’nin yukaridaki hadisini naklettikten sonra “Hz. Peygamberin bilme delilleri
konusunda tefekkiirii terk edenleri tehdit ettigini, vacib olmayan bir seyin tehdidi
yapilamayacagi i¢in nazarin vacib oldugunu” ifade eder. Akabinde bu yolun zanni olup
kesinlik belirtmedigini zikreden Ciircani’ye gore, “emrin, vaciblikten baska bir manaya

isaret etmesi miimkiindiir ve nakledilen hadis, ahad haber ¢esidindendir.””>*8

Ayrica Harpiti’ye gore marifetullah vacib-i mutlak oldugu i¢in “viicibuyla viicb
kesbeder” yani zorunluluguyla zorunluluk ifade eder ®*° Harpiti, bu noktada vacib
kavramina biraz daha giris yaparak bu kelimenin anlagilmasmi saglamistir. °*° Vacib
dedigimiz kavramin ortaya ¢ikabilmesi icin baska bir varlia ihtiya¢ duyuyorsak -zekatin
farz olabilmesi i¢in nisab miktarina sahip olmak gibi- buna mukayyed vdacib deriz. Kendisine
ihtiya¢ duyulan seye ise mukaddime denir. Eger “vacib olan bir sey, hem varliginda hem de
vacib olmasinda baska bir seyin varligina ihtiya¢c duymazsa” -namazin farz olmasi taharetin
varligina bagl olmadig1 gibi- buna mutlak vacib denir. Kendisine ihtiyag duyulmayana da
mukaddime denir. Harpiti, “mukayyed vacibin mukaddimesi vacib degilse de mutlak
vacibin mukaddimesinin vacib oldugunu” ifade ederek Allah’1i tanimanin vacib-i mutlak

oldugunu ve “viiclibuyla viictib kesbettigini” beyan etmeye calisir.>>!

545 Mehmet Gérmez vd. (ed.), Hadislerle isldm (izmir: Diyanet isleri Baskanligi, 2019), 1/575; Kadi Beyzavi,
Envéru’t-Tenzil ve Esrdrii’t- Te’vil, gev. Sadi Eren (istanbul: Selsebil Yayinlari,2011), 1/472.

548 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 15-16; Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 1/338.

547 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akédidi Ehli’l-islém, 28; Ciircani, Serhu’l- Mevdkif, 1/338.

548 Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 1/338.

5% Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 28; Razi, el-Muhassal, 39; Ciircani, Serhu’l- Mevdkif, 1/338.
550 Harp(t’nin mutlak vacib tanimi, namaz ve zekat érneklerini Ciircadnt’den almis olmasi muhtemeldir. Bk.
Clrcani, Serhu’l- Mevékif, 1/346.

551 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akéidi Ehli’l-islém, 28-29.
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Tablo 3.1. Teklifin gerekgesi yoniinden vacib kavrami

A Kendisine ihtiya¢ duyulan A s -
duyuyorsa Mukayyed Vacib seye mukaddime denir. Vacib degildir.
Kendisine ihtiyag
duymuyorsa Mutlak Vacib duyulmayana mukaddime Vacibdir.
denir.

Vacib, ortaya ¢ikmak icin bagka bir
seye ihtiyag

Abdiillatif Harpiti, Allah’in varhigin1 ispat konusuna aciklik getirmek igin
“Tenkthu’I-Kelam fi ‘Aka’idi Ehli’l-Islam” isimli meshur Kelam kitabinda yer alan Ilahiyat
boliimiinde “Isbat-1 Vacib” basligi acar ve bu bashg “Ishdt-1 Vicib ile Ilgili Deliller” ile
“Degerlendirme ve Tenkit” isimli alt basliklan ile inceler. Harpiti, “Filozof ve Muhakkik
Kelamcilarin Delili” ve * Cogu Kelamcilarin Izledigi Yol seklinde iki baslik atar. Akabinde
bu iki yolun disinda “Enbiyd ve Asfiyanin Tercih Ettigi Yol” olarak isimlendirdigi dleme
bakarak ¢ikarimda bulunulan delillerden bahseder. Miitekellim, Tekmile isimli eserinde ise
son donem ilahiyatcilarm izledigi ii¢ farkli yol olan “Imkan”, “Hareket” ve “Gaye ve

alemdeki nizam deliline” ayrica deginir.%*2

Bu calismada, Harplti’nin ortaya koymus deliller “hudis delili”, “imkan delili”,
“hareket delili”, “gaye ve nizam delili” ve “fitrat delili” olmak {izere bes baglik altinda
toplanmigtir. Sonrasinda ise ishat-1 vacib delillerine yoneltilen itirazlara Harpiiti’nin
cevaplar1 tespit edilmeye calisilmustir. Isbat-1 vacib delillerine gegmeden evvel konu
biitiinltiglinlin bozulmamasi ve hudds ile imkan delillerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in 6n
bilgilendirme yapilmistir. Bu 6n bilgilendirmenin igeriginde “Harpiiti’ye gore kelamcilarin
gbziinden cevher ve arazin, kadim ve hadis kavramlan ile iligkisi”; “Harpiti’ye gore
felsefecilerin goziinden cevher ve arazin, vacib ve miimkiin kavramlari ile iligkisi” analiz
edilmeye calisiimustir. ikinci bilgilendirme ise HarpGti’nin isbat-1 vacib delillerini anlatmaya

gecmeden evvel kendisinin yaptigi bilgilendirmedir.

552 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, s. 74-76.
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HarpGti, miimkiin ma‘limun boéliimlerinden olan cevher ve arazlarin hiikiim ve
hallerinin Kelam ilmi igerisinde ele alinmasindaki sebebini; bu nesnelerin imkan ve hudas
niteliklerinin agiklanmasi ile Yiice Yaratici’nin varligina kanitlar getirmek ve O’nun var
oldugunu ispat edebilmek oldugunu beyan etmistir.>®>® Bu arastirmada, bundan dolay1
Harplti’nin cevher ve araz kavramlarini nasil agikladigi, hangi kavramlarla iliskilendirdigi

gosterilmek istenmistir.

Harpiti, bu kavramlar1 “Ma ‘lim ve Ilgili Kavramlar” bashigi altinda ele alir. Ma‘lam
terimini  “bilinip anlatilmasi miimkiin olan gsey” olarak tanimlayan Harptti, bir¢ok
kelamcimin bu kavrami ma‘dim ve mevcad olarak ikiye ayirdigindan bahseder. Ma‘diim,
“harigte ortaya ¢tkmayan” ; meveud, “harigte ortaya ¢ikan”dir. Mevcld, “yokluk sonrast
meydana gelmemisse” kadim, “yokluk sonrasi meydana gelmisse” hadistir. Hadis ise
“herhangi bir seye bagimli olmadan kendi kendine mekdn kapliyorsa” cevher; “kendi zdti ile
bagimsiz olmayan, bilakis mekdn kaplayan bir zdtla varlik buluyorsa” araz denir. Yine
Harpiti’ye gore kelamcilar “hi¢hir sekilde mekan kaplamayan ve zati ile var olmayanlart”
varlig1 onaylanmayan miicerred yani soyut siifina dahil ederler.>>* HarpGti’nin keldimcilarin
gbzlinden cevher ve arazin, kadim ve hadis kavramlari ile nasil bir iligskilendirdigi asagidaki

semada gosterilmistir.

553 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islédm,50.
554 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 19-21.
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Ma'liim

"Bilinip anlatilmasi miimkin olan"

Mevcid Ma'dim
Keldamcilara gore "Harigte Keldmcilara gére "Harigte meydana
meydana gelen" gelmeyen"
Felsefecilere gére "Herhangi bir Felsefecilere gore "Higbir sekilde
sekilde gergeklesen" gerceklesmeyen"
Kadim Hadis
"Yokluk sonrasi ortaya "Yokluk sonrasi ortaya
¢lkmamigsa" ¢ikmigsa"
Cevher A
" v b 4 rTz b Miicerred
"Herhangi bir seye “Kendi zati ile bagimsiz g . A
bagimli olmadan kendi olmayan, bilakis kHufb'r sekilde mAEk?In
kendine mekan mekan kaplayan bir aplamayan ve zati ile

"
kapliyorsa” zatla varlik buluyorsa” var olmayanlari

Sekil 3. 1. Harpiti’ye gore kelamcilarin géziinden cevher ve arazin, kadim ve

hadis kavramlari ile iligkisi

Kelamcilarin cevher ve arazi, kadim ve hadis kavramlari ile nasil iliskilendirdigini
anlatan Harpiti, ardindan felsefecilerin ma‘dimu “hi¢hir sekilde ger¢eklesmeyen” ve
mevcidu “herhangi bir sekilde gergeklesen” olarak kabul ettiklerini nakleder. Mevctidun
kendi iginde ikiye ayrildigini; bunlarin, harici mevead ve zihni mevcid oldugunu da
zikreder. Harputi’ye gore felsefeciler, harici mevceidu “zuhiir ve hiikiimlerin terettiip ettigi
asli bir sekilde ger¢eklesmesi” seklinde tanimlarken, bu durumun tersi olan zihni mevcidu
“zuhir ve hiikiimlerin terettiip ettigi asli bir sekilde gerceklesmemesi” yani “bagimli olarak
tahakkuk etmesi” seklinde tanimlar. Harpiti, harici mevcadun tek basina tahakkuk etmesini
vdcib, bagimh olarak gerceklesmesini miimkiin olarak tanimlar. Miimkiin ise “mevzu ve
dinamigini olusturan herhangi bir mekdnda varlik varsa” cevher, yoksa azardir.
Felsefecilere gore, soyut kuvvetler bu kategoridedir ve cevher kendi i¢inde ikiye ayrilir.
Bunlar “Zdt ve eylemleri ile cisimden soyutlanmis olanlar” yani akillar (ukdl), “zan ile

cisimden soyutlanmis fakat eylemleri ile cisimle i¢ i¢ce olanlar” yani nefisler (niifs)’dir.
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Maddi kuvvetler ise arazlarin kategorisindedir.>>® Buraya kadar izah edilenler -daha anlasilir

hale getirebilmesi agisindan- asagidaki sekilde gosterilmeye galigilmistir.

555 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 18-19.
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Ma'lim

"Bilinip anlatilmasi mimkin

olan"
. J
I
[ [
4 N\ 4 )
Mevcid Ma'dim
Keldmcilara gére "Harigte Kelamcilara gore "Haricte
meydana gelen" meydana gelmeyen"
Felsefecilere gére "Herhangi Felsefecilere gére "Hicbir
bir sekilde gergeklesen" sekilde gergeklesmeyen"
- J \- J
[
I I
4 N " )

Harici Mevcid Zihni Mevcad
"Harict mevcdun
aksine bagimli olarak
gerceklesiyorsa"

"Varliklarin ortaya ¢ikis
ve hikimleri gerektigi
sekilde asli olarak
gerceklesiyorsa"

. I J . J
[ |
( ) 4 N\
Vacib Mimkiin
Harici mevcad "Harict mevc(t tek basina
tek bagina gerceklesmiyorsa"

gerceklesirse"

\_ J \ I J
[ I
4 ) 4 N\
Cevher Araz

" Mevzu ve dinamigini olusturan
herhangi bir mekanda varlik
bulunuyorsa"

" Mevzu ve dinamigini olusturan
herhangi bir mekanda varlik

bulunmuyorsa"
Varliklardaki maddi kuvvetler ise

bu kategoriye girer.
1\ J \§ J

Soyut kuvvetler bu kategoriye girer.

4 )

Akillar (Ukal) Nefisler (Niifhs)

"Zati ile maddeden
soyutlanmis;
eylemlerinde madde ile
icice ise"

"Zat ve eylemleri ile
maddeden
soyutlanmigsa"

. J

Sekil 3.2. Harpiti’ye gore felsefecilerin goziinden cevher ve arazin, vacib ve

miimkiin kavramlari ile iliskisi
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Ikinci olarak yapilacak olan bilgilendirme ise sdyledir: Allah’in varhigmi ispat
meselesinde, imkan ve hudiis olmak iizere iki yolun bulundugundan bahseden Harpfiti,>>®
imkan delilini filozof ve muhakkik kelamcilarin kullandigini, digerini ise ¢ogunlukla
kelamcilarin tercih ettigini belirtir. Ona gore, bu iki delil, iki yontemle sunulur. Birinci
yontem, devr ve teselsiiliin gegersizligine dayanir.>®’ Giiniimiizde kisir dongii, eski Tiirk¢ede
ise “miisadere ale’l-matlib ” terimiyle anilan devr “miimkiin iki varliktan her birinin otekinin

558 seklinde tanimlanir. Kisir dongiiniin bir benzeri olan,

var olmasi icin illet teskil etmesidir.
“ard arda olmak, ard arda gelmek” manasindaki teselsiil ise “nesne ve olaylarin birbirinin
illeti olarak geriye dogru nihayetsiz devam etmesi”>®° demektir. Harpati, kisir déngiiniin
gecersizligini, “bir varligin mevcldiyetinden Once var olmasi imkansizdir” diyerek
aciklamaya calisir. Bu sebeple birinci yontemle ele alinan meselelerde bazi itirazlar ortaya

cikacagini sdyleyen Harpiti; her iki delilinde, ikinci yontemlerini dikkate almak gerektigini

savunur.>%0

3.2.  Abdiillatif Harpiti’nin Isbat-1 Vacib Delilleri

3.2.1. imkan Delili

Imkan delili, miimkiin kavram {izerinden agiklandig1 i¢in Harpiiti’nin &ncelikle
miimkiin kavraminin tanimi hakkindaki goriislerine yer vermek gerekmektedir. Harpiti’ye
gore miimkiin, yalnizca zati olabilen ve “zatina nazaran varlik ve yoklugu tasdiklenen sey
olup zat1 geregi vacib ve muhal olanin ziddi” demektir. Harpati, bunun “miimkiin bil-
imkanil-has” seklinde anildigini ifade etmektedir. “Miimkiin bil-imkanil-hds”, varligl ve
561

yoklugu zaruri olmayan, ancak varligi digsal bir faktorle gii¢ bulan anlamina gelmektedir.

Harpiti bu tanim1 Ciircani’den esinlenerek yapmis olmasi muhtemeldir. Zira Ciircani’nin

556 Harpati bu gériisiinde Razi, Beyzavi ve Ciircani gibi alimlerden etkilenmis olmasi muhtemeldir. Bk.
Fahreddin er- Razi, Me‘élimii Usili’d-Din, cev. Muhammet Altaytas (istanbul: Yazma Eserler Kurumu
Basaknligl, 2019), 76; Beyzavi, Tavdli‘v’l-Envdr Min Metdli‘i’l-Enzdr, 168; Seyyid Serif Clrcani, Serhu’l-
Mevdkif, cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2021), 3/10.

557 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 61.

558 Topaloglu- Celebi, “Devir”, 71-71. Turk Dil Kurumunda ise kisir déngl “bir nermeyi ikinci bir 6nermeyle
ikinci 6nermeyi de déniip birincisiyle tanitlamaya ¢alisma yolu; fasit daire, déngti, kapsayici karsiti” seklinde
tanimlanmustir. Tark Dil Kurumu TDK, “Kisir Dongll”, Giincel Tiirkge Sézliik.

559 Topaloglu- Celebi, “Devir”, 71-71.

560 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém, 61.

561 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 21.
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29 562 »» 563

“imkan , “imkdn-1-has ve “miimkin biz-zdat”°%* gibi sdzciiklerindeki agiklama,

Harp(iti’nin bu tanimininda birlestirilmis gibidir.

Harpiti’ye gore miimkiin, bazen varli§i imkansiz olmayan varliklar anlaminda
kullanilmaktadir. Bu isimlendirmeye gére miimkiin, vacibi i¢ine alip imkansiza zit olmaktir.
Ayni sekilde buna yoklugu zorunlu olmayan ya da varligi zorunlu olmayan anlaminda
“muimkiiniin bi’l imkani’l- dmm” denilmektedir. Bazen de miimkiin kelimesi yoklugu
imkansiz olmayan anlaminda kullanilmaktadir. Bu tanima gore ise imkansizi kapsayip
vacibin ziddidir. Ayni sekilde buna da yoklugu zorunlu olmayan ya da varligi zorunlu
olmayan anlaminda “miimkiiniin bi’l imkani’l- dmm” denilmektedir.®® Ciircani, imkan-1
hassin imkan-1 Ammdan kesinlikle daha genel oldugunu ifade etmektedir.®®® Harpiti’nin
“miimkiiniin bi’l imkani’l- has” ve “miimkiiniin bi’l imkéni’l- d&mm” kavramlarinin
tanimlarina bakildig1 zaman; miimkiiniin bi’l imkéni’l- hassin, miimkiiniin bi’l imkani’l-

amma nazaran daha genel oldugu sdylenebilir.

Harplti, “miimkiintin bi’l imkani’l- has” kavraminda gecen has kelimesinin gergek
anlamda kullanildigini; her iki “mimkiiniin bi’l imkani’l- &mm” kavramindaki amm
kelimesinin ise 6rfi manada zikredildigini belirtmektedir.®®’ Miimkiin kelimesinin farkl

anlamlarda kullanildigin1 ifade eden Harpti’nin bu tanimlar1 su sekilde tablolastirilabilir.

562 “imkdn: Zat'in, varligi ve yoklugu gerektirmemesidir.” Serif Ciircani, “imkan”, 29.

563 “imk@n-1 Hdss: ki taraftan zaruretin kaldiriimasidir. Ornegin ‘Her insan yazicidir.” gibi. Ciinkii yazmak ve
yazamamak insan icin zaruri degildir.” Serif Ciircani, “imkan-1 Hass”, 29.

564 “Miimkin biz-zGt: Zati icin, varlik ve yokluktan bir sey iktiza etmemeyi gerektiren seydir. Alem gibi.” Serif
Clrcani, “MUmkin biz-zat”, 223.

565 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 21.

566 Sarif Ciircant, “imkan-1 Amm?”, 29.

567 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akéidi Ehli’l-islém,38.
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Tablo 3.2. Harpiiti’ye gére miimkiin kavraminin kullanildigi anlamlari

nen - Varhig1 imkansiz Yoklugu imkansiz
Yalnizca zati olabilir.
olmayanlardir. olmayanlardir.

“Zatina nazaran varlk ve
yoklugu tasdiklenen sey olup Vacibi kapsar, imkansiza imkansizi kapsar, vacibe
zati geregi vacib ve muhal karsidir. karsidir.
olanin ziddidir.”

“Mdmkitin bil-imkdnil-has” “Miimktin bil-imkdanil-Gmm” “Miimkdin bil-imkdnil-Gmm”

Varligi ve yoklugu zarQri

o Yoklugu zorunlu olmayan ya Varligl zorunlu olmayan ya
olmayan, ancak varlig dissal o o
. .. . da varligi zorunlu olmayan da yoklugu zorunlu olmayan
bir faktorle gii¢ bulan
anlamindadir. anlamindadir.

anlamindadir.

Harpti, miimkiin varliklarin iistiin tiirlerinin (ecnas-1 aliye) arazin dokuz katogorisi
ve cevher ile birlikte toplam on kategori oldugunu belirtir. Ona gore arazin dokuz kategorisi
sunlardir: “Nicelik, nitelik, mekan, zaman, durum, iyelik, gorelilik, etkenlik ve

edilgenlik.”°%®

Harpti, felsefecilerin ve muhakkik kelamcilarin kullanmig oldugu imkan delilinin

birinci yontemini soyle agiklar:

Herhangi bir varligin var olusunda higbir siiphe yoktur.

Bu varlik, ya zorunlu bir varliktir ya da varlig1 zorunlu varliga dayali miimkiin
bir varliktir.
= O halde vacib yani zorunlu varlik kesinlik kazanmis olur. Hedeflenen sonugta
budur.
= Eger bu varlik, miimkiine dayali bir varlik ise veya bir illet sayesinde mevciid
oluyorsa mesele illet olur ve sdyle denir:
v llletin miimkiin varlik olmas1 imkansizdir. Eger imkan dahilinde kabul

edilirse o zaman kisir bir dongii baglar ve teselsiil meydana gelir.

68 HarpQti, Tenkihu’l-Keldm, 22; HarpGti, bu siniflandirmada Erzurumlu ibrahim Hakk’nin

Marifetndme’sinden faydalanmis olabilir. Nitekim ibrahim Hakki, cevher ile birlikte arazlarin toplam on
kategorisine ma‘klat-1 asere denildigini soyle ifade etmektedir: “Cevher ile beraber arazlarin dokuz toplami
olan on seye ma‘k(lat-1 asere demislerdir. Cevher kendi zati ile kaim ve sabittir. Araz ise cevher ile kaim ve
onu sifatlandirmaktadir. Cevher de Allah Teala ile kaimdir. Bltin dlem, her parcasi ile ma‘k(lat-1 asereden
mirekkeb tek bir cisimdir. Hepsi lisan-1 hal ile Allah Teald’nin varligina ve birligine natik ve sahiddir.”
Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetndme, cev. M. Faruk Meyan (istanbul: Bedir Yayinevi, 1999), 54.

113



v O halde bahsi gegen illet, vicib/ zorunlu varlik olmasi gerekir. Boylece

hedef sabit olur.
Abdiillatif Harpati, ikinci yontemi ise sdyle aciklar:

= Kainatta varlig1 meydana gelen biitiin miimkiinler, viicid ve icadinda;
v Ya zorunlu varliga dayanan bir miimkiindiir.
v Yada zorunlu varliga dayanmayan bir miimkiindiir.
= Sayet bu miimkiin varliklar, viicid ve icadinda zorunlu varliga dayanmiyorsa;
kainatta hicbir seyin var olmamasi gerekir. Nitekim varlik, mevcidiyetinde
bagimsiz olmadig1 gibi varsayilan icidinda da bagimsiz olmayan bir miimkiindiir.
Ciinkii var etme yani icad etme, mevcudiyetin bir uzantisidir. O halde higbir
viicid ve icaddin olmama ihtimali -sezgi ve gozlem de yalanlandigi igin-

imkansizdir. Bu sebeple birinci sik muteber olur ve maksata ulasilir.%®

Harpiti’ye gore, filozof ve muhakkik keldmcilarin kullanmis oldugu imkéan delilinin
ikinci yontemi devir/kisir dongli ve teselsiiliin hiikiimsiiz oldugunu bizlere gdsteren
delillerden biridir. Bu sebeple Harpiiti, kisir dongii ve teselsiiliin gegersizliginin bu yonteme
dayandigm belirtir.>’® Muhakkik kelimcilardan Nasiriiddin-i Tasi’nin (6. 672/1274), bu
yontemin devir ve teselsiilin gecersizligine dayanmadigim Tecridii’I-I ‘tikdad inde
bahsettigini ifade eden Harp(ti, Seyyid Serif Clircani’nin de Serhi’nde bu yontemin Allah’in

varhigini ispatlama meselesinde en agik ve en kisa olani oldugunu zikrettigini nakleder.>’

Harpti, kelam alimlerine gore evrende varligi kesinlesmis olan cevher ve arazlarin
miimkiin oldugu sabit iken pozitif ilme gore de evrende var olan her seyin madde ve

2 esir

kuvvetten meydana geldigini aktarir. Ona gore madde (atomlar) varhiginda esire,®
varliginda parcalarina, esirin parcalari ise heniiz kesfedilememis sonsuz bir¢ok seylere veya
cekme-itme hareket kuvvetlerine, cekme-itme hareket kuvvetleri de cekilerek veya itilerek
hareket edecek olan maddelere dayanip muhtag olan seyden baska bir sey degildir. Ayrica

madde ve maddi olan cisimlerin dogrudan, kuvvetlerinin de dolayl olarak varligindan dolay1

569 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 61-62.

570 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 122.

571 Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 1/684; Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islédm, 122.

572 “Esir, havadan binlerce derece hafif, saydam ve biitiin fezayi(uzayi) kusatan ve akicihgl ¢cok hizli olan bir
cisimdir.” Harp(t'ye gore “Glines ve diger cisimlerden gelen isinlarin ve sicakligin yer klresiye ulasmasi” esirin
varliginin delili olarak gériiliir. HarpQti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islém, 41.
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mekana ihtiya¢c duymalar1 onlarin miimkiin varliklar olmasini gerekli kilar. Mekan ve feza
ise -var olmayan bir bosluktan ibaret oldugu i¢in- ma‘dim®” bir miimkiindiir; vacib bir
varlik degildir. Harplti’ye gore miimkiin varliklar, var olabilmek i¢in bagka bir varliga
ihtiya¢ duyarlar. Bu sebeple, miimkiin varliklar, var edebilmekte de var olabilmekte de kendi
baslarina bagimsiz degillerdir. Dolayisiyla, evrendeki biitiin varlik alemi miimkiin varliklara
bagli bulundugu siirece her ne kadar sayica fazla olsalar da yine de var edebilmekte ve var
olabilmekte tek baslarina olmadiklar1 i¢in hi¢biri var olamaz ve kainatta bulunan tek bir

miimkiin varlik dahi bulunamaz.®>’*

Harputi, Tekmile isimli eserinde de imkan argiimanini ele almakta ve dipnot kisminda
son donem fizik 6tesi felsefecilerin imkan deliline “kainatin miimkiin olmasi zaruri degildir”
sekilde itiraz edildigini ifade etmektedir. Yani siiphe yok ki kainat bizim diisiincemizdir.
Bize zaruri/zorunlu goriinmedigi i¢in hakkinda tasavvur ettiklerimiz dogal olarak eksik
kalacaktir. Eger bizler kdinati tamamen bilebilmis olsaydik muhtemel ki evrende kendini var
eden, vacib olan sebebi gorebilirdik. O halde evrende onun varligini ancak bizim miisahede
ettigimiz bir sey zorunlu/vacib kilabilir. Bu nedenle onun miimkiin olusu tezi kendisi ile
ispatlanamayacak bir delil olup varsayimsal bir husustur. Fizikotesi felsefeciler bu itiraza su
sekilde cevap vermektedirler: Birlesik, basit, madde ve maddeye ait tiim giiglerin bir araya
gelmesiyle evren var olmaktadir. Bu giigler birbirlerine dayanmaktadir ve mevcidiyetlerinde
ondan miistakil olamazlar. Dolayisiyla evrende herhangi bir varliin 6zii, onun

mevcidiyetini vacib kilmamaktadir. Bu sebeple kainat, ancak miimkiindiir.>"

3.2.2. Hudis Delili

Hudus delili de hadis kavramu tizerinden agiklandigi i¢in Harpliti’nin 6ncelikle hadis
kavrami hakkindaki goriislerine yer vermek gerekmektedir. Yokluk sonrasi zuhtr edenleri

hadis olarak isimlendiren Harp(ti, hadis kavramini zati ve zamani olmak tiizere ikiye

576 <

ayirmaktadir. “Oncesinde baska bir sey bulundugu hadise” zati, yoklugu bulundugu

573 Ma’lim terimini “bilinip anlatilmasi miimkiin olan sey” olarak tanimlayan Harp(ti, bircok keldmcinin bu
kavrami ma‘dim ve mevcld olarak ikiye ayirdigindan bahseder. Ma‘d(im, “haricte ortaya ¢ikmayan” ;
mevc(d, “haricte ortaya ¢cikan”dir. Mevcild, “yokluk sonrasi meydana gelmemisse” kadim, “yokluk sonrasi
meydana gelmisse” hadistir. Genis bilgi icin bk. HarpQti, Tenkihu’l-Keldm, 18-19.

574 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 122-123.

575 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-kelém, s. 74.

576 Ciircani, “Hud(s-i Zati”, 84.
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hddise” ise zAmani®’’ denir. Harp(ti’ye gére zati hadis daha geneldir.>’® HarpGti’nin bu
tanim ve beyanlarinda Ciircani’nin 74 ‘rifdt 'dan®"® ve Serhu’l- Mevakif >dan®®° faydalanmis
olmas1 muhtemeldir.®®! Zira huddis kavramini “bir seyin, yoklugundan sonra (vani yok iken)

%82 seklinde tanimlayan Ciircani’nin de, hudfis kavramini zati ve

var olmasindan ibdrettir
zamani olmak tiizere ikiye ayirdigi tespit edilmistir. Hudls-i zati kavramimi “bir seyin,
varliginda baskasina muhta¢ olmasi”; hudls-i zamani kavramini “bir seyin zamani oncelik
bakimindan, yoklukta onceligi olmasi” olarak tamimlamaktadir. Harplti’nin “zati hadis daha
genel” goriistinii ise Ciircani, hudis-i zatinin mutlak olarak hudis-i zamaniden daha genel
oldugunu sdyleyerek ifade etmektedir.®®® Harpiti’ye gore zati hadisin daha genel olmasinin
nedeni, filozoflara gore ilk bilineni icine almasidir;>®* baz1 Es‘ariler’e gore ise ilahi sifatlar:

kapsamasidir.>®

Bu delili ¢ogunlukla kelamcilarin kullanmis oldugunu ifade eden Harpiiti, bu kanitin,

iki farkli ydnteminden bahseder.*® Hudds delilinin birinci yontemini soyle agiklar:

= Kainat, tlim pargalar1 ile sonradan hadis olmus bir varliktir.
* Sonradan hadis olan her varligin, bir muhdise olan ihtiyac1 zorunlu bilgidir.
» Opyleyse; kainat1 yaratan ezeli bir muhdis vardir. Bu muhdisin varligi vacibdir.

= Aksi takdirde kisir bir dongii ve teselsiil ortaya ¢ikar.

Hudis delilinin ikinci yontemini ise sOyle agiklar: Kainatta, sonradan olan her seyin

hudas ve icadi;

* Ya ezeli ve zorunlu bir yaraticiya dayanir.

* Yadadayanmaz.

577 Ciircani, “Hud(s-i Zamani”, 84.

578 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 18-20.

573 Ciircani, “Hud(s”; “Huds-i Zati”; “Hud(s-i Zamani”, 84.

580 Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 1/748.

581 Beyzavi ile de benzerlik gdsterse de HarpQti’nin aktardiklari nerdeyse Ciircant’nin aciklamalari ile birebir
ortusmektedir. Bk.Beyzavi, Tavdli‘u’l-Envdr Min Metdli‘i’l-Enzdr, 70; Clrcant, Serhu’l- Mevakif, 1/748.

582 Ciircani, “Hudds”, 84; Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 1/748.

583 Ciircani, “Hud(s-i Zamani”, 84.

584 Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 1/748-762.

585 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 18-20; Ciircani, Serhu’l- Mevdkif, 1/794-800; Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 3/29-30.
586 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 62-63.
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Alemde hadis ve kadim disinda bir baska varlik olmadigini, kadimde ise sadece vacib
varligin oldugunu belirten Harpiti, dayanip-dayanmama ihtimalleri hakkinda sunlar

nakleder:

= Dayanmamasi imkansizdir. Ciinkii bir varligin yaratilmasinda ve varsayilanlarin
ortaya ¢ikmasinda kadim ve zorunlu bir varlik yoksa bu varliklarda olamaz.
Nitekim sozii edilen varlik, mevcidiyetinde miistakil yani bagimsiz olmadigi gibi
meydana getirmede de bagimsiz olmayan hadis bir varliktir. O halde bir varligin
viicidu ve icadinin, ezeli ve vacib olan bir varliga dayanmamasi diistiniilemez.

= Dayanmasi kesindir. Ciinkii kdinatta, yaratilan ve ezeli yaratici diginda bir varlik
yoktur; zorunlu varlik disinda ise ezeli bir varlik olmadig1 kesindir. Zira her
miimkiin sonradan var olmustur. Sonradan var eden kainatin muhdisi ise su
sebeplerden &tiirti kadim ve varligi zati geregince zorunlu olmasi gerekir:

v Hadis ve miimkiiniin nitelikleri esittir.

Her hadis, mimkiindiir.

Her miimkiin, hadistir.

Higbir hadis ve miimkiin, kadim degildir.

Kadim olan ise asla hadis ve miimkiin degildir.

NN N NN

Vacib olan ise asla hadis degildir.%®’

Harpti, burada huddas delili hakkinda asir1 tabiatgilarin dindar kesimi yaniltmak igin
kullanmis olduklar “varliklar hadis olmayp kadimdir” seklindeki laf cambazligini yine bu
kesimin imkan delili i¢in 6ne siirdiikleri “dlemde varligi miimkiin olan hi¢bir mevcid yoktur.
Aksine dlemdeki her mevcid; zat, varligimi gerektirdiginden bizzat vdcibdir.”
demagojilerinden farksiz gormiistiir. Bu yaniltmacalar1 ise kisaca sOyle clirlitmiistiir:
Kainatta var olan her sey, felsefecilere gore cevher ve arazla,>®® fen bilimi ehline gore ise
madde ve kuvvetle smirlidir.%®® Oysa bunlarm her biri bir digerine muhtag oldugundan

zorunlu olmayip miimkiin varliklardir. Harpiti’ye goére; miimkiin varliklarin viicid ve

587 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-isldm, 123; Ciircani, Serhu’l- Mevdkif, 3/54. Harp(t’nin kainatin
muhdisinin kadim ve varlig| zati geregince zorunlu olmasi gerektigini ifade ettigi sebeplerden 6tiirii ise imkan
delili hakkinda séylediklerinin hudis kaniti icin de gecerli oldugunu séyleyebiliriz.

588 Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 1/518.

589 Clircani, Serhu’l- Mevékif, 1/606.
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icadinda bagimsiz olmamasina kiyasla hadis dedigimiz sonradan yaratilan varliklarin viicad

ve icadmin bagimsiz olmamasi daha aciktir.>%

Evrendeki “biitiin ulvi ve sufli cirim ve cisimlerin madde, gii¢ ve ozellikleriyle
birlikte miimkiin ve hadis” oldugunu savunan Harpiti, bunlarin adeti nedenlerle birbirleri ile
baglantili oldugunu soyler. Harpiti’ye gore biitiin varlik aleminin varligi, aracisiz olarak var
eden Yiice Yaratic’nin fiileri ve yarattigidir.>®? Harpati, Tenkihu I-Kelam isimli eserinin
giris bolimiini bitirip ilahiyat faslina gegmeden evvel -giris bolimii ile alakali- ikaz
(tenbih) % bashigr ile ozetle su hususlarin anlasildigini ifade eder. Alemin durumu, ne
materyalistlerin ne de kadim filozoflarin zannettigi gibidir. Aksine dindarlarin ifade ettigi
gibi alem, “biitiin, parca element, ulvi ve sufli birlesimleriyle sonradan olmadir.” Yani alem
yaratilmigtir. Tiim bunlarin birbirileri ile olan baglantilar1 i’dad (techiz, hazirlama) ve
yaratma yoluyla degil, fitrat ve yaratilista var olan adeti nedenler yoluyladir.>®® Kisaca ifade

edecek olursak burada su iki hiikkme deginmistir:

=  Varligi gergeklesmis olan biitiin varliklarin yaratilmis olmasi, kadim olmamasi
hiikkmi.
= Evrendeki biitiin yaratilanlar zincirinin birbiriyle baglantili olmalari, birbirleri

i¢cin hazirlayici ve yaratici nedenler olmayip Adeti nedenler olmalar1 hiikmiidiir.>%*

Harpiti’nin hudds deliline, “delil” bahsini anlatirken de degindigi goriilmektedir.
Usulciilerin delili tanimlarken “imkan” kelimesine yer verdiklerini aktaran Harpati, delili
miifred ve miirekkeb olmak iizere ikiye ayrildiklarini belirtir.5®® Miifred ve miirekkeb
delillerinin tamimlarinda “ger¢ek bir nazar ile bakan bir kimsenin sonuca ulagsmasinin
mimkiin olduguna” vurgu yapilir. Harpiti, miifred deliline 6rnek olarak alemi
gostermektedir. Nitekim evrenin degisen hal ve durumlarina gergek bir nazar ile miisahede

eden bir kimse, evrenin sonradan yaratildigini yani hadis oldugunu hemen anlar. Evrenin

5% Harp(tl, Tenkihu’l-Keldm, 62-63.

%1 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islédm,172.

92 Muhatabin, 6ziinde acik olan veya kelam alimi tarafindan séylenilen keldmdan anlasilan hiikiimleri unutup
onlari dikkate almama olasiligina binaen ve bu olasiligi ortadan kaldirmak icin nakledilen kelama tenbih denir.
Bk. Harpati, Tenkihu’l-Kelém f7 Akéidi Ehli’l-islém, 118.

59 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’I-islédm,118.

5% Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islédm,118.

595 “Miifred Delil: Hal ve durumlara gercek bir nazarla bakildig vakit insanin bir sonuca ulasmasini miimkiin
kilan seydir.

Miirekkeb Delil: Kendisine gercek bir nazarla bakildig vakit insanin bir sonuca ulasmasi mimkin kilan seydir.”
Bk. Harpati, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 29.
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sonradan yaradilisina da ayn1 sekilde gergek bir nazar ile miisdhede eden bir kimse, Yiice
Yaratict’'nin var oldugunu hemen idrak eder. **® Harptti, “/lm-i Hey’et ile Kiitiib-i
Mukaddese Arasindaki Zahirt Hildfin Tevcih ve Tevfiki Hakkinda Risdle” isimli risalesinde
astronomi veya kozmografya denilen ilim ehlinin ge¢gmisten o giine kadar yeryiiziinde ve
gokyiiziinde bulunanlarin arastirilip incelenmesi ile birgok delilin ortaya ¢iktigini ifade eder.
Ona gore, aslen doga ilimlerine ait olan bu hakikatlerin hi¢ siiphesiz alemi bir var eden
oldugunu delillendirdigi agiktir. Ayrica bu hakikatlere vurgu yapan, agiklayan ayetlerde
vardir. Bu ayetler incelendiginde Allah Teala’nin halktan insanlarin kolaylikla miisahede

edebilecekleri sekilleri, anlayabilecekleri iislup ve ifadelerle beyan ettigi goriilmektedir.>’

Harpti, kelam alimlerine gore var olan arazlarin; hayat ve ilim gibi nefsi, 1s1 ve 151k
gibi duyusal 0Ozelliklerden, hareket ve siikiin gibi oluslardan meydana geldigini
belirtmektedir. Duyu ve gozlem yoluyla bu arazlarin sonradan var oldugu yani hadis oldugu
hakikati kesin olarak belli olmaktadir.>®® Arazlarin birtakim hiikiimleri oldugunu aktaran
Harptti, varligini emsalinin yenilenmesiyle siirdiirmesi hiikmiiniin Es‘ariler’e ait oldugunu
belirtmektedir.>®® imam Es‘ari ve onun yolunu takip edenler, isbat-1 vacib meselesinde,
kainatin hadis olusu Yaratici’ya olan ihtiyacinin yani gerekliliginin bir illeti olarak kabul
etmektedirler. ®®° Harpati bundan dolayr “evrenin yaratilmasindan sonra Yaratici’ya
ihtiyacinin olmadigi varsayildigi takdirde de yine bu evrenin var olacagi” sorusu yoneltilme
olasiligina binean su sekilde karsilik verdiklerini soylemektedir: Cevherlerin kesintiye
ugramadan sebatla devam etmesi arazlarla miimkiindiir. Arazlarin kesintiye ugramadan
sebatla devam etmesi ise teceddiid-1 emsal ile yani kendilerini yenilemeleri ile miimkiindiir.

O halde evren, biitiin hal ve durumlarinda yaratictya ihtiya¢c duymaktadir.%%!

Harpti, cisimlerin hiikiimlerinden bahsederken de sunlara deginmektedir: “Cisimler
sonradan olma varliklardir. Bu sebeple birlesik cisimleri olusturan elementler ve yalin
cisimler de sonradan olmadir. Zira bunlarin atomlar1 da sonradan olmadir.”®% Cisimlerin
birlesik ve yalin halleri ayrilip tekrar hasrolunmasi timdengelim ile bilindigi i¢in mezkdr iki

kismin da yaratilmis olmasi hiikkmii, biitlin cisimlerin yaratilmis olmasi hiikkmiinii kesin bir

5% Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi AkéGidi Ehli’I-islém, 29.

97 Topaloglu, “Astronomi ve Din”, 359.

5% Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 60.

599 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém, 37.

600 Es‘ard, el- ibane, 131.

01 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 60.

802 Beyzavi, Tavéli‘u’l-Envér Min Metéli‘i’l-Enzdr, 126; HarpQti, Tenkihu’l-Kelém, 44-45.
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sekilde gerektirmektedir.®®® Harpati, en kiigiik parcalarin dahi yaratilmis olmasindan yola
cikarak biitiin kainatin yaratilmis oldugu hiikkmiine varir. Tiim bu yaratilanlarin bir yaratani

vardir. O’da Allah Teala’dir.

Harpiti’ye gore Ibrahim Hakki’nin (6. 1186/1772) gercegi yansitan “evrenin sekli
nasil olursa olsun, hangi keyfiyet iizerine sekillenip devam ederse etsin, kesin olan,
huddsuyla (sonradan olus nitelikleriyle) yaraticisi olan Allah Teala’ya delélet etmektedir.”
sozlerine itimat etmek gerekmektedir.®% Ayrica Ibrahim Hakki hazretleri Marifetname

isimli eserinde modern astronomiyi tarif ederken sunlar1 da belirtmektedir:

Eski ve yeni olan biitiin astronomik cisimlere iman etmek dinimizde vacib degildir. Kiremit,
tugla ne surette olursa olsun, nasil birlesirse birlessin ve bu felegin ¢arhi ne hizla donerse
donsiin kesinlikle hepsi evrenin hadis olduguna delalet etmektedir. Bundan da o&tesi
inanilmast mecburi ve ¢ok dnemli olan Yiice Yaratici’nin var olduguna ve kemaline net bir

sekilde isaret etmektedir.%®

Harpiti, gok giirlemesi, simsek, yildirim gibi astronomik olaylar1 agikladiktan sonra
pozitif bilime gore bu olaylarin gerceklesmesi icin sebepler(illetler) olmasi gerektigini
aktarmaktadir. Din alimlerinin inancina gore ise Yiice Yaratici’nin bu olaylar1 yaratmasinin
adeti sebepleri olarak gordiiklerini ifade etmektedir. Nitekim her seyi yoktan var eden ve her

seyi yaratan Yiice Allah’tir.5%°

3.2.3. Gaye ve Nizam Delili

Abdiillatif Harpiti, isbat-1 vacib delillerinin tgiinclisii olarak kabul ettigi ve
evrendeki diizenden ve yaratilistaki amagtan bahsettigi bu delile “enbiya ve asfiydya’nin
takip ettigi yol” ismini vermistir. HarpGti, enbiya ile peygamberleri; asfiya ile de
peygamberlerin yolundan gidenleri kast etmistir. Harpiti, peygamberlerin ve onu takip
edenlerin alemdeki nizamdan ve yaratilistaki gayeden bahsederek Allah’in varligini ispat
ettiklerine de dikkat ¢ekmistir. Harpiti, enbiya ve asfiyanin takip ettigi yontemini yani gaye
ve nizam kanitini, imkéan ve huddas delillerine kiyasla daha genis analiz etmis, peygamberlere

ait bir delil olmas1 nedeniyle bu delile ayr1 bir dnem vermistir.®%” Hatta Harpiti, kelamcilarm

603 Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 1/604; Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islém, 99.

604 Erzurumlu ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 87; Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém,43-44.

805 Erzurumlu ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 230; Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akéidi Ehli’l-islém,71.
606 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 85.

607 Tekin, Yakin Dénem isbét-1 Vécib Calismalari, 95.
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neden imkan ve hudis delilini birinci ve ikinci, gaye ve nizam delilini ii¢lincii yontem olarak
kabul ettiklerini de agiklar. Ona gore, imkan ve hudas delillerinde oldugu gibi gaye ve nizam
delillerinin de temelinde fitratin gahitlik etmesi yatar. Fitrat bu duruma sahitlik ettigi i¢in
zaruri olarak “her miimkiin bir mdcide” ve “her hadis bir muhdise muhtagtir” hitkkmiine
varilir.%%® Imkan ve hudis delillerinde alemin muhdisinin miimkiinler icinde ruhani bir
cevher olmasi ve var olmasinda bagkasina ihtiyag duymasi gibi olasiliklar s6z konusu
degildir. Bu deliller, kesin oldugu i¢in keldmcilarin amaci olan kisileri irsad etmede ve
inkarlar1 susturmada yeterlidir. Ancak alemin gézlemlenmesi ile bilinenlerden bilinmeyene
ulagilan yontemde ise bu olasilik vardir. Bu olasiliga dayanip “kainatin muhdisinin kesinlikle
ihtiyagsiz olmasi icab eder.” seklinde yanitlansa bile bu cevap, sezgisel ve tahmini
olmasindan dolay1 inat¢1 kisileri mutlak olarak degil de iknai olarak susturur. Kelam alimleri
irsat etme maksatlarina ulagsalar da inat eden kimseleri ilzam etmede hedeflerine
ulasamazlar. Kelam alimleri tarafindan imkéan ve hudds delillerini birinci ve ikinci delil
olarak kullanmalarindaki asil gaye, hedeflerine ulastirmada yeterli metotlar olmasidir.
Bununla birlikte gaye ve nizam argiimanini {iglincii delil olarak onaylamalarinin nedeni, bu
argiimanin hedeflerine tam anlam ile ulasmada elverisli olmamasidir.®®° Kelam ilminde
miisahade alemi ve istilal yolu her ne kadar ii¢lincii sirada yer alsa da enbiya metodu oldugu

icin bu yontemin zati serefini zarara ugratmaz.%°

HarpGti, “Kur’dn’in gergek oldugu kendileri igin apagik belli oluncaya kadar onlara
cevrelerinde ve kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep gosterecegiz. Rabbi’nin her seye

tanmiklik etmesi (onlar icin) yeterli degil midir? %'t

ayetinin Allah’in varligina, biyiikligiine
ve giiciine isaret eden iki gesit delil oldugunu belirtir. Bunlar: Afki deliller ve enfiisi
delillerdir.®*? Afak, ufuk kelimesinin ¢ogulu olup, Tiirk-Islam diisiince tarihinde nesnel,
herkesin izleyip gozlem yapabilecegi gercek durumlarla ilgili olanlar1 ifade etmek igin
kullanilan kelami, felsefik ve psikolojik bir terimdir. Afak kavraminin ziddini ifade eden,

enfiis kelimesi ise Oznelin es anlamhisidir ve “degeri ve gecerliligi kisiye bagli olan,

baskalarinca izlenip gozlenemeyen, ruhi ve deruni durumlarla ilgili” manasina gelir.6%

AAAAA

608 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Enli’I-islém, 124.

609 Tekin, Yakin Dénem isbdt-1 Vdcib Calismalari, 97.

610 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 124.

611 Fyssilet 41/53.

612 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 124.

613 Metin Yurdagur, “Afaki”, TDV islém Ansiklopedisi, erisim 12 Temmuz 2022.
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akliselim sahipleri icin elbette ibretler vardir. Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken
hep Allah’t anarlar, goklerin ve yerin yaratilisini diistintirler (ve soyle derler:) “Rabbimiz!
Sen bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih ve takdis ederiz. Bizi cehennem azabindan

/614

koru ayetleri ile beyan edildigini; enfiisi delillerinin ise “Hatta kendinizde de. Hig

gormiiyor musunuz?”®® gibi ayetlerle agiklandigini belirtir.5

Fahreddin er-Razi de afak ve enfiis delillerine deginmektedir. Isbat-1 vacibde iki delil
-imkan ve hudis- oldugunu, her iki takdirin ya zatlarda ya da sifatlarda uygulandigini, bunun
ise dort yolu oldugunu séyleyen Razi, 817 dordiincii yol olarak belirttigi “sifatlarn hudisuyla
istid1al” basliginda bu delilleri zikretmektedir.®'® Ona gore “sifatlarin huddsuyla istidlal”,
enfiis (igteki) ve afak (distaki) olmak iizere iki delilden meydana gelmektedir.®*® Afaki ve
enfisi delillerine Ciircani’nin de atif yaptigi goriilmektedir. Yaraticinin ispatinda bes yol
oldugunu, birinci yolun kelamcilara ait oldugunu, alemin ise ya cevher ya araz oldugunu
belirten Ciircani, yaraticinin ispatina her ikisinden (alem, ya cevher ya araz) her birinin
imkan ve hudisuyla istidlal edilebilecegini aktarir. Bu istidlalde ise dort vecih oldugunu
ifade ettikten sonra liclincili vecih olarak acgikladig: “arazlarin hudisuyla istidlal” pasajinda
bunun “i¢imizdeki (enfiis) 6rnegi” ve “dis (afak) diinyamizdaki 6rnegi” olarak bu delillere
atif yaptig1 tespit edilmistir.%2° Hapati ise, imkan ve hudds delilleri gibi, gézlem yapilan
kainat ile de yaraticinin ispat edilebilecegini belirtmektedir. Ayrica isbat- vacibde tigiincii
bir yol olan ve “enbiya ve asfiya’nin takip ettigi yol” olarak isimlendirdigi bu delilin, afaki

ve enfiisi delillerini de igine aldigin1 nakletmektedir.®2!

Allah Teala akli yarattiktan sonra akli vahiy ile kemale erdirmistir. Yiice Allah
ayet-1 kerimelerinde “mahlikatin gézlenmesi, incelenmesi ve insanlar1 hayerete diisiirecek
unsurlar tizerinde tefekkiir edilmesi” gibi hususlari emreder. Gazzali’ye gore tiim bu isleri
dondiiriip idare eden, onlarin yaraticisinin anlagilmasini saglayan, acik delillere dikkat ¢eken
bu gibi ayetler, biitin noksanliklardan uzak olan Yiice Allah’t taniyip bilmenin 6nemini

ortaya koyar. Zaten Allah Tedla’nin kullarina vaad ettigi mutluluga ve nimetlere

614 Al-i imran 3/190-191.

615 ez-74ariyat 51/21.

616 Harpiti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’I-islém, 124.
617 Razi, Me“limii Usali’d-Din, 76.

618 Razi, Me“limii Usali’d-Din, 76.

619 Razi, Me“Glimii Usali’d-Din, 80.

620 Serhu’l- Mevdkif, 3/10-12.

621 Harpiti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’I-islém, 124.
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ulasabilmenin tek yolu O’nu bilip tanimaktir.?? Allah’in varlig hakkinda Allah Tela’nin
ayetleri sdylendikten sonra baska hicbir beyanin kiymeti kalmadigmi ifade eden Imam
Gazzali, konu ile ilgili birkac ayet®?® zikreder.%?* Bu ayetlerin ardindan “azicik akli olan bir
insanin, bu ayetlerin anlamimi diisiinecegini” sdyler. Ona gore, “Allah'in yer ve gokteki
acayip ve garip yarattiklarina, hayvanlar ve bitkilerin yaratiligina azicik goéz gezdirirse,
akillar1 sasirtan bu emir ve sarsilmaz tertibi tanzim edene, bir sani‘in ve bu sekilde kuvvetli
yaratan bir failin bulunmasi gerektigi” kendisine asikar olur ve asla gizli kalmaz. Hatta tiim
mabhliikatin bu yaraticinin etkisi altinda oldugundan ve O’nun dilemesiyle hareket ettiginden
hicbir stiphe duymaz. Gazzali’ye gore bu sirra binden Allah Teala ... Gékleri ve yeri yaratan
Allah hakkinda siiphe mi var?...”%?° buyurmustur. Hatta peygamberlerin insanlar1 teblig

etmesi icin gonderilmesindeki hikmeti de budur.%?®

Harpiti de Imam Gazzali’nin dedigi gibi kAinata bakan kimsenin yaraticinin varligini
zaruri olarak tasdik edecegini soyler. Ona gore evrene bakan, derin tefekkiirlerde bulunan,

gokytiziinde herhangi bir destek almadan duran ve zaman dedigimiz kavram devam ettikge

22 imam Gazzali, el- Hikmetu fi Mahlikétillah (Hikmetler Kitabi), thk. Halil Kendir (istanbul: ilke Yayincilik,
2007), 8-9.

623 “Sizleri (erkekli-disili) esler halinde yarattik. Uykunuzu bir dinlenme (sebebi) kildik. Geceyi (sizi érten) bir
elbise yaptik. Giindiizii de gecimi temin zamani kildik. Ustiiniize yedi saglam g6k bina ettik. Alev alev yanan
aydinlatici ve isitici bir kandil yarattik. Taneler, bitkiler, sarmas dolas bahgeler ¢ikaralim diye yagmur yiiklii
yogun bulutlardan saril saril yagmur yagdirdik.“ en-Nebe 78/6-16.

“Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar
saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah'in gékyiiziinden indirip kendisiyle 6lmiis topragi
dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her ¢esit canlyi yaymasinda, riizgarlari ve gékle yer arasindaki emre amade
bulutlari evirip ¢evirmesinde elbette diisiinen bir topluluk igin deliller vardir.” el-Bakara 2/164.

“Gérmediniz mi Allah yedi gégii, tabaka tabaka nasil yaratmistir? Onlarin icinde nasil ayi, bir i1sik, giinesi de
bir kandil yapmistir? Allah, sizi (babaniz Adem'i) yerden (bitki bitirir gibi) bitirdi (yaratti.) Sonra sizi yine oraya
déndiirecek ve kesinlikle sizi (yeniden) ¢ikaracaktir.” NOh 71/15-18.

“Sizi biz yarattik. HAlG tasdik etmeyecek misiniz? Attidiniz o meniye ne dersiniz?! Onu siz mi yaratiyorsunuz,
yoksa yaratan biz miyiz? Sizin yerinize benzerlerinizi getirmek ve sizi bilemeyeceginiz bir sekilde yeniden
yaratmak lzere aranizda 6liimi biz takdir ettik. (Bu konuda) bizim éniimiize gegilmez. Andolsun, birinci
yaratilisi(nizi) biliyorsunuz. O halde disiinseniz ya! Ektiginiz tohuma ne dersiniz?! Onu siz mi bitiriyorsunuz,
yoksa bitiren biz miyiz? Dileseydik, onu kuru bir ¢ép yapardik da saskinlik icinde séyle geveleyip dururdunuz:
‘Muhakkak biz cok ziyandayiz! Daha dodrusu biisbiitin mahrumuz!’ ictiginiz suya ne dersiniz?! Siz mi onu
buluttan indirdiniz, yoksa indiren biz miyiz? Dileseydik onu aci bir su yapardik. O halde siikretseydiniz
yal.. Tutusturdugunuz atese ne dersiniz?! Onun agacini siz mi yarattiniz, yoksa yaratan biz miyiz? Biz onu bir
ibret ve issiz yerlerde yasayanlara bir yarar kaynagdi kildik. O halde, O yiice Rabbinin adini tesbih et (yiicelt).”
Vakia 56/58 -59.

624 yusuf Sidki el-Mardini, Mesiru Umidmi’l-Muvahhidin Serh u Terceme-i Kitdb-i ihydu Uldmi’d-Din, nsr.
Mustafa Kog- Eyyiip Tanriverdi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Basanligi, 2015), 1/647-651. Genis bilgi icin
bk. imam Gazzali, el- Hikmetu fi Mahlikétillah.

625 jbrahim 14/10.

626 Mardini, Serh u Terceme-i Kitdb-1 ihydu UlGmi’d-Din, 1/651. Harpitl de bu géristedir. Harp(ti’nin bu
goruslerine bu baslik icerisinde tekrar deginilecektir. Bk. HarpGti, Tenkihu’l-Keldm, 43.
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orada duracak olan yildizlari, bilhassa muayyen bir yoriingesi olan giinesi ele alir. Akabinde
Glines’in sebep oldugu gece-giindiize, mevsim ve iklim ¢esitliligine ve gokyiiziinii kusatan
bulutlara bakmak gerektigini beyan eder. Bulutlardan ¢ikan yagmur, diinyadaki denizler ve
akarsular, agacglar ve meyve veren toprak parcalari, ma’mur ve imar edilmis yerler,
madenler, bitki ve tiim canli yaratilmis ¢esitler miisahede edildiginde; -6zellikle insan
yaratilisindaki hakikati gorebilen, ondaki cevherleri, hikmetleri ve nimetleri idrak edebilen
kimse i¢in- bu kusursuz diizen ve harikulade sistemin mutlaka her seye giicii yeten ve hikmet
sahibi bir yaraticis1 oldugunu zorunlu olarak kabul eder.%?’ Iste Harpiti’ye gore “Kuskusuz,
goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde, insanlara fayda veren
yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allahin gokten indirerek onunla olii haldeki topraga
can verdigi ve orada her ¢esit canlimin yetismesini sagladigi yagmurda, riizgdrlari ve gékle
ver arasinda emre hazir bekleyen bulutlari evirip ¢evirip yonlendirmesinde aklini isleten bir

29628

topluluk icin elbette nice deliller vardir. ayet-i kerimesi ile isaret edilen ve insanin alemi

miisahede ve tefekkiir etmesi ile yiice Yaratici’ya ulastiran bu yol “enbiya ve asfiyanin”

yoludur.5?°

Harpiiti, bu ayet-i kerime de “aklini isleten” ibaresine dikkat ¢ekmek istemistir.
Ayette gegen “aklini isleten” ibaresi ile Allah’in varliginin isaretlerini yalniz “akil ve temyiz
giiciine sahip olup duyulur nesnelerle ma’kil ve soyut varlik tizerine istidlal etmeye ehil
bulunan” kisilerin algilayabilecegi goriisiindedir. “Aklini isletemeyenlerin” istidlal ve ondan

faydalanmada nasipleri olmadigina dair tariz ve isaretlerin bulundugu ayetleri sdyle siralar:
s> 630

(13

Onlar sagwr, dilsiz ve kordiirler; ¢iinkii onlar diisiinmezler Ozellikleri ile
nitelendirilen kiifiir erbabindan avamin “Onlar diinya hayatinin sadece goriinen yiiziinii
kismen bilirler; dhiret hakkinda ise tamamen gaflet icindedirler.” %3 nitelikleri ile
vasiflandirilan ve sadece gozle goriilen varliklar algilayanlarin ... Bunlarin kalpleri vardir

ama onlarla kavrayamazlar; gozleri vardir ama onlarla goremezler,; kulaklar: vardir ama

onlarla isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller

627 imam Gazzali, el- Hikmetu fi Mahldkaétillah, 35; HarpQti, Tenkihu’l-Keldm, 63.
628 e|-Bakara 2/164.

629 Harp(tl, Tenkihu’l-Keldm, 63-64.

630 e|-Bakara 2/171.

631 er-R(im 30/7.
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95632

onlardir.”®> ayetinde de agik¢a beyan olundugu gibi, hayvanlara benzetilen kiifiir ehlinin

fenle mesgul olsalar da istidlal ve onlardan faydalanmada nasipleri yoktur.53

Harpiti, son donem metafizik felsefecilerinin gaye ve nizam delilini Tekmile isimli
eserinde ise soyle agiklar: Bu filozoflara gore, doga alemi, gayelerin ve araglarin diizeninden
meydana gelir. Bu sebeple alemi var eden bir miiessire ve alim bir zata ihtiyag vardir. Bu
zat ise Allah Teala’dir. Ancak bu delili iki farkli sekilde elestirmislerdir. Birincisi; mezkar
delil, alemin bir yaraticis1 oldugunu degil, alemi diizenleyen bir zatin var oldugunu kanatlar.
Ikincisi ise; alemin nizaminda eksiklikler vardir. Bundan dolay1 alem, ne onu var eden bir
miiessirin ve sinirsiz ilmi olan bir zatin eseri olduguna ne de onun kamil ve alim olduguna

isaret eder.®34

Harpiti, birinci itiraza s0yle cevap vermistir. Beseri eserlerde var olan diizen ile
alemde var olan diizen birbirlerinden farklidir. Nitekim alemde var olan diizen, dlemin
yaratilmasi esnasinda iizerinde bulundugu diizendir. Bu sebeple mezkiir nizam, alemden
ayrilmaz. Ancak beseri eserlerde var olan diizen “harici ve mantiksal” sekilleri onaylayan ve
bunlardan etkilenen “harici ve mantiksal” formlardir. Bu sebeple beseri nizamin eserlerden
ayrilma ihtimali s6z konusudur. Ikinci elestiriye ise sdyle cevap vermistir. ilk etken oldugu
sOylenen illetin, sinirlayict bir nedeni bulunmaz. Dolayistyla onun sinirlarini belirlemek
dogru degildir. Harpiti, son donem metafizik filozoflarinin, inkarci kesime karsi birtakim
hitabi argiimanlar sunduklarini ancak meselenin 6ziine uygun diismedikleri i¢in onlar

serdetmeye gerek gormedigini ifade eder.5%

Harpiiti, isbat-1 vacib konusunda tabiat¢1 ve materyalist kesimlerin meseleye nasil
yaklastigin1 da ayr1 bir baslik altinda ele almistir. Ona gore, eski zamanlarda dehriye,
yasadig1 ¢agda ise asir1 tabiat¢i ve mataryalist ismi ile anilan kii¢lik bir grup disinda bu
meseleye karsi ¢cikan olmamistir. Natiiralistlerin geneli bir muhdisin varligini inkar etmemis;
aksine diisiince sistemlerini muhdisin varligimi ispat edilebilmek igin ara¢ kilmislardir.5%
Harptti’nin natiiralist ve materyalist kesimden sunmus oldugu goriisler genellikle gaye ve
nizam deliline 6rnek teskil ettigi i¢in konu ile ilgili olan kisimlar burada analiz edilmeye

caligilacaktir.

632 o|-A‘raf 7/179.

633 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 124-125.

834 Harp(tl, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 76.

835 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 75.

836 Burhan Kéroglu, “Tabiatcilar”, TDV isldm Ansiklopedisi, erisim 8 Ocak 2024; Harpati, Tenkihu’l-Kelém, 64.
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Harputi, natiiralist diisiintirlerden Kotantil’in felsefe yapmanin faydasi, akillarimizin
yiiceltildigi su basit islerle sinirli olmadigini ifade ettigini belirtmektedir. Bilakis felsefenin
en biiyilk faydasi, dogal varliklarda miisdhede edilen kemalati bize hissettirmekle
diisiincelerimize 1s1k tutmakta ve akillarimizi alemin yaraticisi olduguna ulastirmaktadir.
Harpiti, felsefe alaninda talim, tedris ve te’lif ile {in kazanmis olan Herchel’in ise, ne kadar
doga ilimlerin kapsam1 geniglerse o kadar kudret ve azamet sahibi muhdisin varligina isaret
eden burhanlarin artacagini savundugunu séylemektedir. Ona gore “fizyolojik, matematik,
astronomi ve tabii ilimlerindeki her bir b6liim, evreni var eden yiice yaraticinin ilmindeki

kemalini ve kudretindeki yetkinligini agiga ¢ikarmakta ve kamtlamaktadir.”%’

Bir grup soyle demektedir: Sonsuz ilim sahibi ve her seye giicii yeten yiice Allah, esi
benzeri olmayan yaratmalari ile aleme zuhiir etmekte; hikmetinde ise alaninda uzman olan
felsefecileri saskin birakmaktadir. Kiigiik-bliyiik tiim yarattiklarinda mutlaka bir hikmet
bulunmaktadir. Bu sebeple dlemde faydalanilan tiim yararli hususlar, Allah Teéala’nin
rahmetinin ne kadar genis olduguna sahitlik etmektedir. Alemdeki uyum yani entegrasyon

ise kudretinin ne kadar biiyiik ve hikmetinin ne kadar kamil olduguna isaret etmektedir.®®

Harpiti, felsefecileri saskin birakan bu mesele hakkinda Imam Gazzali, el- Hikmetu
fi Mahlikatillah isimli eseri kaleme aldigmi nakletmistir. °3° Eserde “giinesin, ay ve
yildizlarin, yeryiiziiniin, denizlerin, suyun, havanin, atesin, insanin, kuslarin, hayvanlarin,
bal arisinin, karmncanin, oriimcegin, ipek bdceginin, sinek ve digerlerinin, baligin ve
bitkinin” yaratilmasindaki hikmetlerden tek tek bahsetmistir.9 Allah’in yarattiklarindaki
hikmetleri izah etmeye calisan Gazzali, akil sahibi insanlar i¢in tefekkiir etmenin ve
Allah’tan korkarak Kur’an ayetlerini okumanin insanmi1 nihai hedefe ulastiran en iyi yol
oldugunu ifade etmistir. Zira bu yol, yiice yaraticiy1 bilme ve yakin dereccede iman etme
yoludur. Ona gore, “insanlar aklederek ve diisiinerek yeryiiziine ve gokyiiziine baktiklarinda
Rablerini bilirler ve O’nun yaratmasinin ne kadar ytice oldugunu” kabul ederler. Akledenler

icin bundan baska bir secenek yoktur.54*

837 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 126-127.
638 Harp(tl, Tenkihu’l-Keldm, 64-65.

839 Harp(tl, Tenkihu’l-Keldm, 64-65.

640 Bk. Gazzali, el- Hikmetu fi Mahlikétillah.

841 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 64-65.
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Harpiti, Jean Jacques Rousseau (1771-1778) ve Michel Louise (1830-1905) gibi
felsefe alaninda uzman ve yetenekli birgok filozofun natiiralist diisiincesinin nihail
noktasinin; alemi yaratan ve muhtesem bir nizam sunan ihtiyar sahibi bir ilahin varligina ve
en yiiksek derecede olan yiice bir ruhun mevcidiyetine inanmak oldugu? goriisiinii
benimsendiklerini aktarir.*® Harpati, bu filozoflarin diyanet-i tabiiyye yani tabii dine has
birgok eser yazdiklarini ve tabii dinin 6ziinii tiim alemi yaratan ve bu yaratmayi da bir takim
yasalarla destekleyen zat1 vacib olan yiice yaraticinin mevcidiyetine inanmak oldugunu

savunduklarmi nakleder.%44

Fizik oOtesini bilmelerini saglayacak bir diizeye ulagilamadigimmi savunarak
natiiralistlerin az bir kismi agnostik bir tavir takinmis, Tanri’nin varliginin ispat ya da inkar
edilemeyecegini ileri siirmiislerdir.®*® Asir1 natiiralist ve materyalizmin reisi konumunda
olan Littre Hikmet-i Hissiye isimli eserinde ise “hissi felsefesinin kaynaginin, hissedilebilen
varliklar oldugunu; bu varliklarla ise ne hakikatin ilk ve esas unsurlarini, ne de bitis
noktalarimi bilebileceklerini; evrenin gegmis ve gelecegi ile ilgili olumlu veya olumsuz
herhangi bir yargida bulunmalarinin imkéansiz oldugunu; bu sebeple evrenin yaraticisini
inkar veya ispat edemeyeceklerini” ifade etmistir.54® Seyyid Serif Ciircani de, “biz bir seyi
bilenin onu bildigini de bilmedigini kabul etmiyoruz. Aksi halde bir seyi bilmekten o seyi
bildigini bilme gerekir ve bu boyle devam eder. Bu durumda tek bir seyi bilmekten sonsuz
seyleri bilmek gerekir. Bu ise imkansizdir.” diyen grubun grubun goriislerini birer safsatadan
iberet gortir. Nitekim “bir kimse bir seyi bildiginde onun o seyi bildigini bilmesi zorunlu

olarak miimkiin” olur.84’

Fransiz yazarlardan ve natiiralist diisliniirlerden olan Benjamin Constant’in (1767-
1850) hissi felsefe diistiniirlerinin ulasabildikleri ontolojik gergeklerin ve de elde edilen
kanunlarin smirh oldugunu; kesfedilenler deryada bir damla bile olmayacagini aktaran
Harp(ti, varligin devamlilik halinde olmasi doga bilginlerinin elini kolunu bagladigin1 ve

evrenin yaraticist oldugunu tasdiklemek zorunda kaldiklarini soylediklerini nakleder.®4®

42 Demet Savruk, Locke, Rousseau ve Dewey’e Gére Egitim ve Deneyim lliskisi (istanbul: Marmara
Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 153.

643 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 65.

644 Tekin, Yakin Dénem isbdt-1 Vacib Calismalari, 98; Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islém, 127.

645 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 65.

646 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 127.

647 Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 3/118.

648 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 65; Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akidi Ehli’l-islém, 127.
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Harpiti, tabiat filozoflarmin iinliilerinden oldugunu ifade ettigi Ernest Renan’a
(1823-1892) ait goriisleri su sekilde aktarir: Ernest Renan’a gore hissi felsefenin nihai
gorevi, duyu ve deneye konu olabilen varliklarin goriiniir kistmlarini kesfetmek oldugu igin
felsefenin ortaya koydugu teoriler kalic1 olmayip degismeye yatkindirlar.®*® Eserini ¢agin
cliretkar yazarlar1 gibi 6vemeyecegini sdyleyen Renan, gergeklere az da olsa bakilirsa eger
ortaya konulan yasalarin eksikligini, hatta iclerinde hakikate aykir1 olanlarin varligini
gorebildigini aktarir. Ona gore, ger¢eklerin icinde en ilging olanlar1 heniiz kesfedilmemistir.
Ayrica Harptti, Renan’in “Acaba canlilarin hayat ve hareketini gerektiren sebeplerin
hakikatini ve bu sebeplerin nasil etki de bulunduklarini bilen bir filozof var mi? Sinegin ugus
sebeplerini kesfedecek filozof gelecek midir?” gibi sorularla eserine baktiginda ne kadar az
bildigini, hatta bildiklerinin bilmediklerine oranla denizde bir damla oldugunu itiraf etmeye

mecbur kaldigini belirttigini de ifade eder.®>°

Harpiti; astronominin sonradan yaratilmis olanlar i¢inde Cenab-1 Hakk’in
bilinmesinde en kat’ delilleri oldugunu belirtir. Ona gore, gerek marifetullah igin gerekse
dini-diinyavi meseleler icin olsun astronomi 6grenmenin din bakimindan hiikkmii farz-1
kifayedir. %! Bu dini hiikmiinii ise su Ayet-i kerimelere dayandirir: “Sana hildlleri
soruyorlar. De ki: Onlar, insanlar ve hac icin vakit dlciileridir.”®? ; “Biz geceyi ve giindiizii
birer nigsan olarak yarattik. Nitekim Rabbi’nizin nimetlerini arayasiniz, ayrica yillarin
sayisint ve hesabini bilesiniz diye gecenin nisamini siler, aydinlatici olarak giindiiziin
nisamni getiririz.”%%; “O, kara ve denizin karanliklarinda kendileri ile yol bulasiniz diye
sizin igin yudizlart yaratmistir. Gergekten biz, anlayan bir topluluk i¢in kanitlar: birer birer
acikladik.” %* Bu Aayetlerden de anlasilacagi iizere astronomi oOgrenimi olaylar
gerceklesmeden once gelecek hakkinda hiikiim vermek i¢in degildir. Nitekim Merdeveyh
(6. 416/1025) ve Hatib bin Omer’in (8. 73/693) Peygamberimizden naklettigi “Yolunuzu
bulacak kadar yildizlar: 6grenin ve oteye gitmeyin.” hadisine gore astronomiyi baska

amagclar icin grenmek yasaklanmustir.®>®

649 Ensar Hacisiileymanoglu, Din-Bilim lliskisi Baglaminda Ernest Renan’in iddialari ve Dinf Temeller A¢isindan
Tahlili (Namik Kemal Ornegi) (Ordu: Ordu Universitesi, Soyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 124.
850 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 65; Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akéidi Ehli’I-islédm, 128.

851 Harp(tl, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 28.

652 e|-Bakara 2/189.

653 |-isra 17/12.

654 e|-En‘am 6/97.

855 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 28.
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Abdiillatif Harpiti, gerek diinyanin gerekse gok cisimlerinin yaratilmig olanlar
icerisinde en harika, en bariz, en giizel ve en sanatkarane mahliklar oldugunu ifade eder.
HarpGti’ye gore bunlar, bir yaraticinin var olduguna, tstiin bir kudretinin ve yliceliginin
bulunduguna birer delil niteligindedir. Mezklr hiikiim, biitiin insanlarin goriislerine gore
dogrudur. ®® Harpati, Tenkihu'I-Keldm’da Allah Teala’nin peygamberler gonderip ilahi
kitaplar indirme sebebini “arz ve semadan figkiran melekut kanitlarla halki Cenab-1 Hakk’a
yoneltmek ve hidayet etmek” olarak agiklar. ®7 Nitekim Allah Teald “Istisnasiz her
peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara agik agik anlatsin...”®® ayeti ile de
bu durumu beyan eder. Ayet-i kerimeden de anlasilacag iizere her peygamberin kitab: ve
beyani, kavminin anlayabilecegi bir diizeyde ve seviyededir. Bundan kaynakli kutsal

kitaplarin “normal beyanlarla ve hitabi kanitlarla” dolup tastigina sahit oluruz.5%®

Harpiti, /lm-i Hey et ile Kiitiib-i Mukaddese Arasindaki Zahiri Hildfin Tevcih ve
Tevfiki Hakkinda Risale isimli makelesinde ise “alemin yaraticisini haber vermek, ahlaki
diizeltmek ve amelleri, fiill ve hareketleri tahsis etmek” amaciyla ilahi kitaplarin
gonderildigini ifade eder. Ona gore, niizul ortaminda hitap edilen kisilerin ¢ogu halktan
oldugu i¢in bu kitaplarda Allah’in varligi ve kudretini delillendirmek maksadiyla bahsedilen
gokcisimler, herkesin idrak edebilecegi bir iislupla anlatilmistir.®%® Harpiti, risalesinde

Kur’an-1 Kerim’de de birgok ayet %61

oldugunu ifade ettikten sonra, ilahi kitaplarda
bahsedilen yildiz ve gezegenlerin hakiki kimligini agiklamak icin degil, yiice yaraticinin
varligin ve kudretini kamtlamak icin oldugunu izah eder.®%? “Emriyle gégiin ve yerin (kendi
diizenlerinde) durmast da O'nun (varhigimin ve kudretinin) delillerindendir...” °*% ve
“Stiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin i¢inde (alti evrede) yaratan ve Ars'a
kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize katan, giinesi, ayir ve biitiin

vildizlar1 da buyruguna tabi olarak yaratan Allah'tir. Dikkat edin, yaratmak da, emretmek

656 Topaloglu, “Astronomi ve Din”, 344.

857 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 43. imadm Gazzal’nin de bu gériiste oldugunu yukarida agiklamistik. Bk. Yusuf
Sidki el- Mardini, Serh u Terceme-i Kitdb-1 ihydu Uldmi’d-Din, 1/651.

558 jbrahim 14/4.

859 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 43.

860 Topaloglu, “Astronomi ve Din”, 344.

61 “Fy insanlar! Sizi ve sizden éncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ki, Allah'a karsi gelmekten
sakinasiniz. O, yeri sizin i¢in dések, g6gii de bina yapan, gékten su indirip onunla size rizik olarak ¢esitli liriinler
¢tkarandir. Oyleyse siz de bile bile Allah'a ortaklar kosmayin.” el-Bakara 2/21-22.

662 Topaloglu, “Astronomi ve Din”, 345.

663 er-R(im 30/25.
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de yalniz O'na mahsustur.”%* ayetlerini zikreden Harpati, bir kez daha bu ilahi agiklamalar

ile buna benzer ayetlerde gecen cisimlerin, sadece Allah’in varligina ve kudretine delil

oldugu i¢in zikredildiginin altini ¢izer.%®°

Harplti’ye gére muhataplarin irsad edilebilmesi i¢in indirilen kutsal kitaplarda, halki
kolaylikla hidayete ulastirmak i¢in alisildik hitabi ifadelere agik agik yer verilirken diger
taraftan ise kesin burhanlara sadece isaret edilmistir.®%® Mesela “Eger yerde ve gikte

2667 éyet'l

Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi kesinlikle yerin gégiin diizeni bozulurdu.
kerimesiyle tevhidin zanni ve adeti delilleri agikga, akli ve kat’1 delilleri ise yalnizca isaret
edilerek zikredilmistir. Ancak Harpti, ilk okuyusta gercek ile celiskili gibi goriinen evrenin
felek ve cisimlerle alakal1 hiikiimlerinin yer aldig1 Kur’an-1 Kerim ayetlerinin te’vil ve tevcih
etmek gerektigini belirtme ihtiyaci hissetmistir. Nasil ki Batlamyus-i Rumi’ye (m.6. 108-
168) ait astronomi ile ilgili muamelatlari, kitab-1 mukaddeslerin muhataplar1 bilmedikleri
icin bu kitaplarda gecen gok, ay ve yildizlarla ilgili olanlar zahiri manalarina gore
algilamiglarsa Kur’an-1 Kerim’in ilk muhataplar1 da astronomiye vakif olmadiklari i¢in bu
tarz ayetleri zahirl olarak algilamislardir. Batlamyus’un eski astronomi bilgileri Abbasiler
zamaninda IslAm diinyasina ulasmis ve Batlamyus’un astronomi bilgileri ile felek ve
cisimlerle ilgili ayetleri arasinda bir ¢eliski oldugu goriilmiistiir. “Allah’in arsa istiva
etmesi”®®® “Allah’n eli”®® gibi Ayetlerin kalplerinde egrilik ve sapiklik bulunanlarin fitne
ve fesatlarii engellemek i¢in te’vil ve tevcih edilmeleri gerektigi son donem din alimleri
tarafindan cdiz goriilmiistiir. Bu sebeple Harplti’ye gore, felekler ve cisimlerle ilgili
kararlar, dinde mecburi olarak inanilmasi gerekenlerin iginde degildir. Bunlar, ilahi

kitaplarda Allah’m varligini ve kudretinin ispat1 igin zikredilmistir.5”

Harpiiti’ye gore, ayetlerde cisimlerin hiiviyetlerinin a¢iklanmama durumu, bu isin

vahiy muhataplarinin bilgi ve anlayis seviyelerine birakildiginin bir gdstergesidir. 67

995672

Nitekim “De ki: "Gdéklerde ve yerde neler var, bir baksaniza... gibi ayetlerde Allah’in

varligina ve kudretine delil olan bu varliklara bakilmasinin ve bunlarin arastirilmasinin

664 e|-A‘raf 7/54.

865 Topaloglu, “Astronomi ve Din”, 345; Yar, “Abddillatif Harp(ti ve Yeni Kelam ilmi”, 250-251.
866 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islém, 70-71; Topaloglu, “Astronomi ve Din”, 346.
667 el-Enbiya 21/22.

668 Taha 20/5.

669 e|-Fetih 48/10.

670 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islédm, 70-71.

671 Topaloglu, “Astronomi ve Din”, 345; Yar, “Abdiillatif Harp(tf ve Yeni Kelam ilmi”, 250-251.
672 Y{(inus 10/101.
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muhataplara emredildigini belirten Harp(iti, islam alimlerinin bu mesele hakkinda yaptiklar:
aragtirmalar ile de bu hakikatin sabit oldugunu vurgulamistir.”® Harpati, muhataplarin bilgi
ve ferdsetine birakilan uzay ve gezegenler ile ilgili ayetlerin kozmografya ve astronomi
ilminin verileri 15181inda te’vil ve tevcih edilmesi gerektigini savunur. Bu goriisleri ile
Harp(ti’nin ne kadar bilimsel gelismelere ve yeniliklere agik oldugu goriilmektedir. Zira ona
gore, her ¢agda kendi ilmi seviyesine gore tefsir edilen ayetlerin, gelisen ilm1 veriler 1s181inda

tekrar yorumlanmasi gerekmektedir.5”*

Harpiti, din-bilim iliskisinin yanlis anlasilmasinda bu durumun da etkili oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore yanlis anlasilmanin iki nedeni vardir: Birincisi, miifessirlerin
tefsir yaparken israiliyat bilgilerinden faydalanmalari ve sonraki miifessirlerin bu yorumlari
degismez bir agiklama olarak gormeleridir. Ikincisi ise bazi miifessirlerin “dini agiklama”
ile “ilmi agiklama™ kavramlarini birbirine karistirmasidir. Ornegin, ayetlerde yeryiiziiniin
“bir dosek gibi yayildigi”, gokyiiziiniin ise “silitunsuz bir tavan” oldugundan
bahsedilmektedir. Ayetlerde gecen benzetmelerin dini agiklamasi yani kastedilen manasi
yaraticinin kudretine delalet etmektir. iste bu sebeple ayetler, ¢agdas ilmi veriler 15181nda
tekrar yorumlanmalidir. Harpiti, “din dilinin neredeyse tamaminin sembolik oldugunu” ileri
sirmemektedir. Sadece Kur’an’da gecen sembolik ibarelerin, her ¢agdaki astronomi ve
kozmografi ilminin verilerinden hareketle tekrar yorumlanmasi gerektigini belirtmek

istemektedir.67®

Harpiti, giines, gezegenler, yer kiire, ay, yildizlar, burglar, dort unsur olan ates, hava,
su ve toprak; elemenetler, bilesik ve karigimlar gibi bir¢cok konuyu ele alip ¢caginin bilgileri
15181nda aciklamaya ¢alismistir. Yeri geldikge de Allah’in yarattiklarinda kesfedilmeyen ve
bilinmeyen hikmetlerin sonsuz olduguna dikkat cekmistir. ¢ Ornegin; oksijenden

bahsederken su ibareleri dipnota eklemistir:

Oksijen, havanin bir pargasi olmasindan dolay1 havayi teneffiis etmeye elverislidir. Oksijen
olmazsa hava teneffiis edilemez. Cisimlerin yanmasindaki sebep ise; oksijenin onlarmn bir
pargasi olmas1 ve bu oksijenin havadaki oksijen ile karigsmasindan kaynaklidir. Eger cisimler
oksijenin pargast degilse veya oksijeni havada bulunan oksijen ile karismadiysa burada
yanma ger¢eklesmez. Yanmakta olan cisimler havasiz kalinca sonmesi ve dumani ¢gekmeyen,

havasiz birakilan ocak ve sobalardaki atesin sonmesi, aslinda onlarda var olan havanin

673 Topaloglu, “Astronomi ve Din”, 345.

674 Soysaldi, “Abdiillatif Harp(ti ve Tefsir Anlayisi”, 125.
675 Yar, “Abdillatif HarpGti ve Yeni Keldm ilmi”, 252.

676 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akédidi Ehli’l-islém, 81.
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oksijensiz kalmasindan kaynaklidir. Oksijen, yanmaya ve tutusmaya neden olur. Oksijen
soluyan tiim canli varliklarin bogaz ve cigerlerinin yanmamasindaki etken, havaya bir miktar
yanmaya elverigsiz azot maddesi karigmistir. Yaratista var olan bu harikulade ve ilging
hikmetlerden yalnizca bir kismini biliyoruz. Mahlikatta kesfedilmeyen ve bilinmeyen

siirsiz hikmetler vardir.5”7

Son olarak belirtilmelidir ki Harpiti, gaye ve nizam kanitlarinin 6zel bigimi olarak
degerlendirilebilecek olan indyet, itkan ve hikmet delilini ayr1 bir sekilde ele almamaistir.
Bunun sebebi ise Tekin’e gore Kelam ilminin genel olusumunun sagladigi diizenli isleyisin

bir geregidir.%’® Bizde bu sekilde degerlendirilebilecegi goriisiindeyiz.

3.2.4. Hareket Delili

Harpiti’nin hareket delili hakkindaki goriislerine ge¢meden oOnce, Harpiti’nin
hareket kavramini nasil tanimladigini, hangi kavramlarla iliskilendirdigini gérmekte fayda
vardir. Harpiti’ye gore evrende var olan her sey, cevher ve arazdan olusur ve hepsi
yaratilmistir.®”® Harp(ti’nin ma‘lim ve ilgili beyanlarindan bahsederken cevher ve araz
kavramini ele aldigini, kelamcilarin ve felsefecilerin bunlart ma‘limun mevcid kategorisi
ile iligkilendirerek anlattigini delilleri incelemeye gegmeden evvel agiklamigtik (bk. Sekil
3.1.; Sekil 3.2.). Harp(iti, mevcid varliklar sonradan yaratildiklar: i¢in cevher ve arazin da
sonradan yaratilmis oldugunu kabul eder. Akil ve nefs gibi soyut kavramlar cevher iken;
varlklarda bulunan maddi kuvvetler, arazlarin kategorisine girer. %8 HarpGti, arazin
kisimlarini anlatirken arazlari, kelamcilarin “canlilara ait olan ve olmayan “seklinde ikiye;
filozoflarin ise “nicelik, nitelik, zaman, durum, iyelik, gorelilik, etkenlik ve edilgenlik”
olarak dokuza ayirdigini ifade eder. Kelamcilara gore canlilara ait olan arazlar, hayat ve ona
bagl olarak var olan ilim, gii¢, irdde gibi 6zelliklerdir. Canliya ait olmayanlardan kasit ise
herhangi duyu organimizla algilayabildiklerimizdir. Harpiti’ye gore duyusal keyfiyetlerden
kaynakli olarak miitekellimlerin, felsefecilerin dokuz tasnifinden sadece nitelik ve mekani
kabul eder. Mekan kategorisi incelenirken hareket kavrami karsimiza ¢ikar. Harpiti’ye gore

mekan “bir seyin kendi yerine nispet edilmesi ve orada olusmasindan ibaret olarak gériilen

77 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 81.
678 Tekin, Yakin Dénem isbdt-1 Vacib Calismalari, 104.
679 Harp(tl, Tenkihu’l-Keldm, 62-63.
680 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 18-19.
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arazdir.” %8 Harplti, keldmcilarin “mekdn, cismin kapladigi sanal bir bosluktur”

dediklerini aktarir.%® Kelamcilar ve felsefeciler arazlardan olan mekana, olusum (kevn)
ismini vermislerdir.®®* Iste hareket kavramimi kevn teriminin dort unsurundan biri olarak
zikreden Harpiti, kevnin unsurlarimi “hareket, siikin, birlesme ve ayrilma” olarak
nakleder. %8 Harpiti, kelamcilarin hereketi “ikinci bir mekdnda birinci olus”%® olarak:
filozoflarin ise “tedrici olarak kuvveden (potansiyel) fiile ¢ikis” olarak agikladigini aktarir.
Kelamcilar ve filozoflar yapmis olduklar1 hareket kavraminin zidd1 ile stikiinu tanimlarlar.
Yani Kelameilar siikinu “birinci mekdnda ikinci olus” olarak; filozoflar ise “tedrici olarak

kuvveden (potansiyel) fiile ctkmamast” olarak tanimlar.®8’

Harpiti, hareket wunsurunu arazlarin “nicelik-nitelik-konumsal-mekansal”
kategorileri ile birlestirerek dort farkli ¢esidi oldugunu sdylerler. Bunlar; “niceliksel hareket,
niteliksel hareket, konumsal hareket ve mekansal harekettir.”%®® Harpiiti’nin tanim, agiklama
hatta verilen 6rneklerin dahi birgogunun Ciircani’nin Serhu 'l- Mevakifisimli eseri ile benzer
oldugu tespit edilmistir. Ciircani’nin biraz daha detayli anlattigi bu konuyu Harpiti’nin 6zet
haliyle eserine aldigi goriilmektedir. Harpiiti’nin hareket ile ilgili agiklamalari analiz
edilirken dipnotta Ciircani’nin Serhu’l- Mevakif’inda ilgili kisimlarin nasil gegtigi verilerek

karsilastirmal1 bir sekilde aralarindaki benzerlik gosterilmeye ¢alisilmigtir.

Niceliksel hareketler, bir cismin hacminin ya da miktarinin artip eksilmesiyle olur ve
dorde ayrilir. Bir nesnenin hacmi artiyorsa niimiivv yani gelisme, hacmi artmiyorsa tahalhul
yani siiziilme, hacim eksiliyorsa ziibiil yani biiziilme, hacmin pargalar1 ondan ayrilmiyorsa

tekasiif yani yogunlasma denir.%® Niteliksel hareket, suyun kaynamasi veya da iiziimiin

681 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l- Mevékif, cev. Omer Tiirker (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi Yayinlari, 2021), 2/578; Harpati, Tenkihu’l-Kelém fi Akéidi Ehli’l-islém, 50-51.

682 Razi, Aristoteles ve onun yolundan gidenlerin ¢cogunlugunun aksine kendisine ve kadim filozflarin ¢oguna
gore boslugun mimkin oldugunu ifade etmistir. Razi, e/-Muhassal, 111.

683 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islédm, 50-51.

684 Beyzavi, Tavéli‘u’l-Envdr Min Metéli‘i’l-Enzér, 116; Clircani, Serhu’l- Mevdékif, 2/578.

885 Ciircani, Serhu’l- Mevdkif, 2/584; Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islém, 50-51.

68 “Siikdn, birinci mekandaki ikinci bulunma iken hareket ikinci mekandaki birinci bulunmadir.”Ciircani,
Serhu’l- Mevakif, 2/584.

%87 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm {7 AkéGidi Ehli’l-islém, 50-51.

688 Ciircani, Serhu’l- Mevdkif, 2/636; Harp(ti, Harpati, Tenkihu’l-Keldm fi Akéidi Ehli’l-islém, 50-51.

689 “Hareketin gerceklestigi kategoriler dérttiir. Nitekim meshur olan budur. Birincisi, niceliktir. Hareket
nicelikte dort sekilde gergeklesir. Cinki nicelikteki hareket, ya artma (biyime, genlesme) ya da eksilme
(erime, yogunlasma) yoluyla olur. Artma yoluyla hareket, ya bir seyin eklenmesiyle olur (biyime) ya da boyle
olmaz (genlesme). Eksilme yoluyla hareket ise ya bir seyin ayrilmasiyla olur (erime) ya da boyle
olmaz(yogunlasma).” Clrcani, Serhu’l- Mevdkif, 2/636-644.
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kararmas1 gibi “cismin bir nitelikten diger bir nitelige gecmesi ve doniismesi” demektir.5%°

Konumsal hareket, gezegen harcketlerinde oldugu gibi “cismin kaplamis oldugu yeri
degismeksizin par¢alarimin birbirine ve harigteki seylere olan konumunun degismesi”
demektir.%! Ayakta iken oturma durumuna ge¢mek, otururken yatma durumuna ge¢mek
konumsal hareketlerdir. Mekdnsal hareket ise yer degistirme ile yapilan hareketlerdir.®
Hareketler dolayli yani araci ile yapilmiyorsa zdt#i hareket, araci ile yapiliyorsa drizi
harekettir. Ornegin; geminin hareketi zati, geminin igindeki yolcularin hareketi arizi
harekettir.®®® Zati hareketler ise kendi icinde “tabii, iradi ve zorunlu” olmak iizere iice
ayrilir.®% Asagiya dogru diisen bir cismin hareketi tabii, bir canlinin kendi irade ve istegi ile
yapt181 hareket iradi ve yukariya dogru firlatilan bir nesnenin hareketi zorunlu harekettir.%%
Simdi ise, arazin kisimlarindan olan mekan kategorisinin doért unsurundan biri olan hareket
teriminin konumunu, hareketin kaga ayrildigin1 ve kendi icindeki alt dallarin1 daha

sistamatik bir sekilde agiklayabilmek i¢in hazirlamis oldugumuz sekil aktarilacaktir.

6% “Hareketin gerceklestigi kategorilerin ikincisi, niteliktir. Nitelikteki hareketin terminolojideki adi,
istihaledir. Buna ornek, Gizimin kararmasi ve suyun isinmasidir. Buna gore cisim, bir nitelikten digerine
derece derece intikal etmistir.” Clircani, Serhu’l- Mevdkif, 2/644-646.

691 “By kategorilerin liglinciisii konumdur. Buna dérnek, felegin kendi ekseni etrafinda dénmesidir. Felek bu
hareketiyle bir mekandan digerine gitmez ki hareketi mekansal hareket olsun. Fakat bu hareketle felegin
konumu degisir. Zira bu hareketle felegin pargalarinin kendisi disindaki seylere nispeti degisir. Bu seyler ister
kusatan ister kusatilan seyler olsun fark etmez. S6z konusu nispet degisince bu nispet sayesinde meydana
gelen durum da degisir. iste bu durum, konumdur. ibn Sin ’'nin sézleri, konumsal hareketi kesfedenin énceki
filozofl ar degil kendisi oldugunu vehmettirmektedir. Fakat durum boyle degildir. Zira Farabi Uydnu’l-
Mesdil'de feleklerin hareketlerinin dairesel ve konumsal oldugunu séylemistir.” Ciircani, Serhu’l- Mevakif,
2/647. Ayrica bk. Farabi, Uydnu’l- Mesdil, 61.

692 “Kategorilerden dérdiinciisi mekandir. Bu mekanda hareket etme, keldmcinin hareket adini verdigi
nukledir. Kelamcilar hareket dediklerinde bununla nukle adi verilen mekansal hareketi kastederler. Bu anlam,
dil ehlinin kullanimlarindan da ilk anlagilan seydir. Yine kelamcilar niceliksel ve niteliksel harekete degil de
konumsal harekete bazen hareket derler.” Clircani, Serhu’l- Mevdkif, 2/648.

693 “Hareketle nitelenen seyde ya hareket gercekten meydana gelir ya da gelmez. Yani hareket ya baska bir
seye ilismesi araciligl olmaksizin dogrudan o seye ilisir ya da onunla birlikte bulunan seyde meydana gelir ve
bu sey, hareketin dogrudan ilistigi o seye bagli olarak hareketle nitelenir. ikincisine bilaraz hareketli denir ve
onun hareketine “arazi hareket” adi verilir. Buna 6rnek, gemiye binmis kisidir.” Clrcani, Serhu’l- Mevdkif,
2/698.

694 “Bjrincisine ise bizzat hareketli denir ve bunun hareketine zati hareket adi verilir. Bunun hareketi ti¢ kisma
ayrilir. Cink{ hareketin ilkesi ya baskasindadir ya da ondadir. Onda olmasi durumunda ya suurla birliktedir ya
da suurla birlikte degildir. Birinci kisim, zorlamali harekettir. Hareketin ilkesinin o hareketin bilincinde oldugu
ikinci kisim, iradi harekettir. Ugiincii kisim ise dogal harekettir. Buna gore bitkisel hareket dogaldir. Nabzin
hareketi de boyledir. Clinki bu iki hareketin ilkesi, hareketlide mevcittur ama hareketli, kendisinden ¢ikan
bu hareketin farkinda degildir.” Clrcani, Serhu’l- Mevdkif, 2/698.

895 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 32.
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f )
Niceliksel(Miktar) Hareket
1. Gelisme (NUmavv)
2. Suzllme (Tahalhul)
3. Biiziilme (Ziibal)
4.Yogunlagma (Tekasdf)
- J

( )

Ve ~N Niteliksel hareket

Hareket "Cismin bir nitelikten diger bir

Kelamcilara gére “ikinci bir nitelige gecmesi ve déniismesi"
mekdnda birinci olus”

Filozoflara gére “tedrici olarak N d
kuvveden (potansiyel) fiile ¢ikis” ( Konumsal hareket
4 e ayirmslardir: J "Cismin kaplamis oldugu yeri
e ) St e,
Kelamcilara gére “birinci olan konumunun degismesi"
mekdnda ikinci olus” \ <
Mekan FiIoz9f|ara gc:jre ”I.<uvveden fiile” ( Mekansal hareket )
(Olusum / \;:lkabl/ecek bir seyin ¢gtkmamasi y 2'e ayrilir:
Kevn) - N 1. Zati hareket
. Birlesme -Tabii -idari -Zorunlu
"Iki cevherden her birinin -araya L 2. Arlzi hareket )

Uiglinclist girmeden- digerine
karsi kendi mekanlarinda
meydana gelmesi"

J

e N\
Ayrilma
"iki cevherden her birinin -araya
Gglinctstinin girmesiyle-
digerine karsi kendi
\mekénlarlnda meydana gelmesi")

Sekil 3.3. Harpiti’ye gore kelamcilarin ve filozoflarin goziinden hareket kavrami

Harpiti, hareket ile ilgili goriisleri aktarirken asir1 tabiatgilara gére hareketin, tiim
nesnelerde ayrilmaz bir 6zellik oldugunu belirttikten sonra onlar1 elestirmektedir. Onlara
gbre bazi hareketsiz goriinen nesnelerin durumu zahirle ilgilidir. %% Natiiralistler hicbir
nesnenin kendisinin tabii hareketlerinden ayrilmadigini ve nesneye ait tabii hareketlerin

onda bulunmasi gerektigini iki vecihle agiklamiglardir.

= 1. Vecih: Nesnelerde ilk varolusundaki bilesimler, sonrasinda nesneleri meydana
getiren bu bilesenlerin devam edebilmesi ve kendilerini koruyabilmeleri,

parcalarin hareket etmesi ile ortaya c¢ikan 1s1 ile olusan karisimdan

6% Razi, Me‘Glimii Usdli’d-Din, 62; Clircant, Serhu’l- Mevékif, 2/152-154.
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kaynaklanmaktadir. Bu sebeple cisimlerin ilk varolusunda hareketin gerekli
olmamasi ve hareketin cisimlerden ayrilmasi demek; nesnelerin nesne
olmamasini icab eder. Bilesim olayindan sonra nesnelerden hareketin ayrilmasi
demek ise nesnelerin nesne olabilmesi i¢in sahip olmasi gereken oOzellikleri
koruyamamasi anlamina gelir ki bu imkansiz bir durumdur.

= 2. Vecih: Modern astronomiye gore evrendeki tiim nesneler 6zel merkezleri ile
hareket etmektedir. Ozel merkezler ise genel merkezlere sahip olan giines ile
birlikte hareket ederler. Giinesler, kendilerine bagli olan tiim uydular ve
dahilindeki tiim nesneler hareket halindedir ve higbir nesne mutlak olarak

hareketsiz degildir. %%

Harpti, birinci vecihte “gdzlemlenmeyen ancak tiim nesnelerin 6zii varsayilan ve
nesnelerin 6zelliklerinden mahrum kalindigr” kanit ile kesin olarak belli olan ciizlerin yani
atomlarin, her an hareket ve titresim halinde olmalarinin bir hipotezden ibaret oldugunu
belirtmektedir. Kesinligi ispatlanmanustir. ikinci vecihte ise bahsedilen mesele gergekte
sabit olsa bile yine de bir nesnenin kendinden daha biiyiik bir merkeze bagli olarak hareket
etmesi; zatl degil arizi bir hareketle hareket ettigini ispat etmektedir. Tiim nesnelerin arizi
bir hareket ile hareket etmesi ispat edildigine gore natiiralistlerin “kainatin zati bir hareketle
olustugu, baska bir varligin etkisinin ve icadinin olmadig1” diislincesi ¢iiriitiilmiis olur.
Evrendeki ariz1 hareketlerin olabilmesi i¢in, mutlaka harici bir hareket ettiriciye ve miiessire

ihtiyag vardir.5%®

Son donem metafizik felsefecilerin isbat-1 vacibinden bahsederken de hareket delilini
ele alan Harpti, filozoflarin bu delili su sekilde formiile ettiklerinden bahseder: Nesne, 6zii
itibariyle etkisiz olup, hareket ve siiklinla iligkisi esit oranda olmasina kars1 hareketlidir. O
halde nesnenin kendisi diginda bagka bir hareket ettiriciye ihtiyaci vardir. Bu ise ilk hareketi
baslatacak olan Cenab-1 Allah’tir. Imkan deliline sunulan tiim elestirilen ve verilen cevaplar

hareket delili iginde gegerlidir.®%®

Harpiti, kuvvetin kisimlarin1 beyan ederken cisimlerde gérmiis oldugumuz hareket

fiili sayesinde “muhakkik (hareket ettirici) tiiriiniin varlig1” kanisina ulasildigini ifade eder.

Ayni sekilde, itmenin tesiriyle itici kuvvet tiiriinlin varligina; cisimlerde bulunan “aydinlik

97 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 53.
698 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 53.
899 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 74-75.
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ve hareketlilik” ile de onlarda bir gesit elektrik bulunduguna hiikmedilir.”® Harpiti, son
donem natiiralistlerin, hareketsizligi cismin 6zelligi olarak kabul edip kendi hareketlerini ve
bu hareketlerin diizenlemesini yerine getiremeyecegini net bir sekilde ifade ettiklerini; bu
sebeple de cisimlerde zati disinda baska bir giiciin varhigin oldugunu soéylediklerini
nakleder. ' Bu giicii ise “muhakkik” yani “hareket ettirici kuvvet” olarak
isimlendirmislerdir. Harptti, tabiatcilarin ‘“hareket 1siy1, 1s1 15181 ve 1sikta renkleri”
gerektirdigi goriisiinii aktarir. Onlara gore, hareketin tesir ve eserleri ile 1s1, 151k ve renkler
var oldugu i¢in bu cisimlerde zuhlr eden hareketi hareket ettiren vardir. Bu da muhakkikin
varligina delildir. Ayn1 sekilde bu hareket ettirici giice 1s1, 151k ve renkleri de delil olarak

getirirler.”%

Kuvvetin kisimlarini “muhakkik, ¢cekim, itme ve elektrik” basliklar1 altinda toplayan
Harpti; ¢cekimi, ¢eken ve cekilen arasinda bulunan bir iligki geregi, dogal yonelim gdsteren

kuvvet seklinde tanimlar. Harpiti, ¢ekimi hus@si ve umim1 olmak tizere ikiye ayirmaktadir:

1. Hususi ¢ekim: Buna “irtibat ve imtiyaz gilicii” de denilmektedir. “Her cismin
pargalariyla diger cisimler arasinda, bilhassa da o cismin baglari arasinda” meydana
gelmesidir. Nitekim her cisim pargalarini birbirine c¢ektigi i¢in ve birbirleri ile iletisim
halinde oldugu icin aralarindaki ¢ekim kuvvetinden kaynakli tek cisim haline gelmektedir.

Bir su katresinin kiire seklinde goriilme sebebi de budur.’®

Asir natiiralist filozoflar, “evrendeki biitiin madde ve cisimlerin 6zii, sonsuz uzayi
dolduran, pargalarina ayrilamayan ve sonsuz olan ciizler (atomlar) oldugu, bu ciizlerin kendi
zatinda bes duyu ile algilanamadigr” goriisiindedirler.”* {lk donem natiiralist filozoflarmn
coguna gore ise cisimler, 6zelliklerinden tamemen yoksundur. Bu sebeple, “bu parcalardan
birinin digeriyle rastgele birlesmesi” ile ortaya bir kiitle ¢ikar. Bu kiitlede meydana gelen
cok az gekici kuvvet, civarinda bulunan ciizleri bu kiitleye c¢eker. Cekdikge cekici kuvvet
artar; arttikca daha uzak mesafede bulunan parcalari kendine c¢eker ve mezkir kiitleye
ekleyerek kiitle daha da biiytir. Bu sekilde de “ulvi ve sufli biitiin yalin ve birlesik cisimler”

ortaya ¢ikar. Ozetle ilk dénem natiiralist filozoflar, “cekici giiciin biitiin evrenin olusum ve

700 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 35.

701 Haci ismail Dogan, Maétiiridi'nin Heretik Akimlara Yénelttigi Elestiriler (Sivas: Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitis, Yiksek Lisans Tezi, 2006), 99-100.

792 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 57.

703 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 35.

704 Dogan, Métiiridi'nin Heretik Akimlara Yénelttigi Elestiriler, 72-73.
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tesekkiiliiniin yeterli ve miiessir illeti oldugu” neticesine varmuslardir.”® Harpiti’ye gore
Kelam alimleri, tesirleriyle varligi kabul edilen ¢ekici gliciin var olmasi ve cisimlerin bilesim
ve tesekkiiliinde gorev almasi konusunda natiiralistler gibi diisliniir. Ancak “cekici giiciin
biitlin evrenin olus ve tesekkiiliiniin yeterli ve miiessir illeti olduguna” isaret eden akli ve
hissi delillerin olmadigini sdyleyerek bu konuda onlara katilmazlar. Kelam alimlerine gore
cekici kuvvet, mezkir olusum ve tesekkiiliin adeti bir illeti veya bir nedenidir. Biitlin
cisimlerin olusum ve tesekkiiliinde pargalarinin birbirine eklenmesiyle var olan ve giderek
artan cekici giiclin, her taraftataki pargalart merkezleri olan orta noktaya dogru ¢ekmesi
dogaldir. Bu nedenle, biitiin cisimlerin bi¢imlerinin kiire olmasi da dogaldir. Ve kiire

olmayan cisimlere ait sekillerin bir zorlayicinin zorlamasi ile olmasi gerekir.’%®

2. Umuimi ¢ekim: Kainatin merkeziyle genel baglari arasinda meydana gelen ve
kendisine baglh biitiin cisimleri ¢ekip bagli olduklariyla tek bir evren haline gelmesidir. Kati
cisimlerde ¢ekim ¢ok fazla iken; sivilarda az, gazlarda ise daha da azdir. Kati cisimleri
meydana getiren pargalarin yogun olmasi, aralarindaki bosluklarin az olmasi, birbirleri ile
baglantilarinin kuvvetli olup mukavemet giiclerinin ¢ok olmast ve digsal bir tesirin etkisi
olmadike¢a birbirlerinden ayrilmamasi gibi tesir ve eserleri bu ¢esit cisimlerin ¢ekim gliciiniin
cok olduguna isaret eder. Ancak siv1 cisimleri meydana getiren parcalarin yogunlugu, kati
cisimleri meydana getiren parcalar kadar degildir. Gaz cisimlerini olusturan parcalar da sivi
cisimlerin pargalar1 kadar yogun degildir. Hatta gaz cisimleri ¢ok hafif, parcalar1 seyrek,
pargalarin arasindaki bosluklarin ¢ok fazla, birbirleri ile olan iletisimleri ve kars1 koyma
kuvvetleri nerdeyse yok denecek kadar azdir. HarpiGti’ye gore bu cisim cesitlerine iliskin
etki ve eserler araciligiyla onlarda var olan ¢ekim kuvvetinin gii¢ ve yetersizligini ispat

etmek, eserden miiessire gitme ydntemine gore yapilan bir akil yiiriitme seklidir.”®’

Kuvvetin kisimlarindan olan itmenin tanimini ise “ayrilik ve direng sayesinde itici
bir rol oynayan ve ¢ekime karsi gelen bir kuvvettir” seklinde yapmaktadir. Mezkir kuvvet,
gaz halinde bulunan cisimlerde ¢ok iken; siv1 cisimlerde az, kati cisimlerde ise daha da

azdir.”® Harpiti, itme kuvvetini de iki kisma ayirmaktadir:’%

705 Dogan, Métiiridi'nin Heretik Akimlara Yénelttigi Elestiriler, 110; Clircani, Serhu’l- Mevdkif, 2/236.

7% Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akéidi Ehli’l-islém, 57-58.

797 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 35-36; Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 58.

708 Harp(tl, Tenkihu’l-Keldm, 35-36.

709 Seyyid Serif Clircant, hafiflik ve agirlik terimlerini gercek yon olarak belirttigi alt ve iist kavramlari (izerinden
midafaa kelimesi ile agiklar “...Hakiki yon dogal olarak ayrisan Ust ve alttir. Dolayisiyla dogal miidafaa, bu iki
yonden birine dogrudur. Yukari dogru miidafaayr gerektiren sey, hafiflik iken asagl dogru miidafaayi
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1. Orfie Hafiflik: Iten ve itilen cisimler arasinda meydana gelen ve karsitlik etkisiyle
itme tesirini gerektiren boliimiidiir. “Hava gibi gaz ve su gibi sivi cisimlerin pargalari
arasinda ve bu cisimler ve yerkiire gibi 6zel merkezleri arasinda” bu kuvvet mevciddur. Bu
cisimlerin hafiflik, incelik ve orta noktalarindan uzak olmalar1 bu itici kuvvetin bir tesiri ve

eseridir.

2. Orfte Agirlik: Itilen cisimlerin ¢ekim kuvveti olan cekici merkezlerinin ¢ekimine
kars1 koyma etkisiyle itme tesiri ortaya ¢ikaran bir tiirdiir. “Genel merkez olan Giines ile
gezegenleri, 6zel merkez ile gezegenleri, bu gezegenlerle uydu ve iliskili olanlar1 arasinda”
meydana gelen itme ve uzakliklar 6rfi agirlik diye isimlendirilen bu itme giiciiniin etkisidir.
“Glines gezegenlerini ve gezegenlerde bagli uydularini zatina ¢ektikleri halde, gezegenlerin
Giines iizerine, uydularin iliskili olanlar1 da gezegenleri lizerine diigmemeleri bu ikinci nevi
itme giliciiniin aracilifiyladir. Nitekim gezegenlerin ve uydularin, orta noktalari tarafindan
zuhiir eden ¢ekim kuvvetine binaen mezkr cisimler, agirliklart ve hizli hareketleri araligiyla

kars1 koyarlar.

HarpGti, bu evrendeki biitiin mevcidat arasinda gozlemlenen diizen ve tertibin
tamami, bu varliklarin ¢ekici ve itici kuvvetlerinin birbirini ¢ekip itmelerinin bir eseri
oldugunu savunur. Ona gore, ¢ekim kuvvetiyle cisimlerin birbirleri ile iletisim kurmalari;
itme kuvvet ile de bu varliklarin birbirleri iizerine diismemeleri saglanir. Cekim ve itme
kuvvetlerinin tesiriyle herbir varlik kendi makaminda durur ve aralarinda diizen ve tertib

viictd bulur. ™

Kuvvetin kisimlarindan biri olan elektrigi ise “cisimlerin dis yiizeylerinde olup
aydinlatma, hareket, ses, hareket ve ses nakli, diizen ve tahlil gibi etkilerde bulanan kuvvet”
olarak tanimlayan Harp(ti, tanimdaki etkilere tek tek 6rnek vermektedir. Elektrigin 11k
eserine elektrikli feneri; hareket eserine elektrik ile ¢alisan makine, vapur ve tramvaylari;
hareketin nakledilme eserine telgraflari; sesin nakledilme eserine telefonlari; diizenin eserine
hidrojen ve oksijen birlesiminin {lizerinden gecen elektirik ile suyun olugmasinit 6rnek
gostermektedir. Harpliti’ye gore, her ne kadar sOylenilen etkiler gozlemlenerek varligi kabul

ediliyorsa bile elektrigin kiinhiinlin yani hakikatinin ne oldugu hala bilinememektedir.

gerektiren sey, agirhktir. Bu hafiflik ve agirlik ikilisinden her biri cevherin kendisine ilave bir arazdir. Kadi
Bakillani ve takipcileri, Mu‘tezile ve filozoflar boyle distinmislerdir.” Clrcant, Serhu’l- Mevdkif, 2/248.

710 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 58.

11 Beyzavi, Tavdli‘v’l-Envér Min Metdli‘i’l-Enzér, 124- 246; Circani, Serhu’l- Mevékif, 2/248; Harp(ti,
Tenkihu’l-Keldm fi Akéidi Ehli’l-islém, 58.
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Elektrigin ya “ipek veya yiin dokulamalari” ile ya da “cam ve regine g¢ubuklarinin
ovalanmasi ve ona temas edilmesi” ile elde edildigini ancak elde edilen bu elektrik tiiriiniin
birbirine benzemeyen ve birbirinden farkli bir elektrik ¢esidi oldugunun kesinligine vurgu
yapmaktadir. Harpti, iste bu giicten dolay1 elektrigi pozitif ve negatif olmak iizere ikiye
ayirmaktadir. Elektrik, eger “ipek veya yiin dokulamalari” ile elde ediliyorsa pozitif
(zticcaci) elektrik; “cam ve recine ¢ubuklarinin ovalanmasi ve ona temas edilmesi” ile elde
ediliyorsa da negatif (reginevi) elektrik denilmektedir. Iste bu iki kutup birbirini ¢ekmekte

ve bunun neticesi olarak “yagis, yanma, tutusma ve ses” olusmaktadir.’*?

Harputi modern felsefecilerin, “simsek, gok giiriiltiisii ve yildirnrm” gibi olaylarin
olmasinin nedenini izah ederken soyle dediklerini aktarir: Yerdeki varliklarda bulunan iki
elektrik cesidi, -her ne nedene dayaniyorsa- havadaki bulutlarda da mevciddur. Bulutlarda
var olan bu iki ¢esit elektirigin birbirine siirtlinmesinden veya karismasindan ortaya ¢ikan
tutusma sonucunda simsek meydana gelir. Sesten ise gok giiriiltiisii ortaya ¢ikar. Bulutlarda
var olan bu elektrigin, yerdeki varliklarda bulunan iki elektrik ¢esidinden zit kutbundaki
elektrik ile siirtinmesi ve tutusmastyla yildirim olusur.”® Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin
Marifetndme 'sinde “simsek, gok giirtiltiisii ve yildirim” gibi olaylarin olmasinin nedenini
izah ederken yagmur yagdigi zaman “bulut parcaciklarin yani buluttaki + yiiklii kiitlelerin”
cok olmasi hasebiyle “simsek, gok giiriiltlisii ve yildirinm” gibi olaylarin da ¢ok oldugunu
ifade eder.”** Harpiti’ye gore bu filozoflar, elektrigin yerde ¢arptig1 varliklar yakip yiktigmi
ve kati cisimlerde daha fazla etkili oldugunu ifade ederler. Harpiti, dindar alimlerin elektrigi
“simsek, gok girtltiisii ve yildirim” olaylarinin yaratilmasinda adeti bir illet olarak
gordiiklerini, elektrigi kendi basina bir yaratici sebep olarak gormediklerini aktarir. Onlara

gdre bu hadiseleri yaratan, kdinat1 yoktan var eden Yiice Allah’tan bagkas degildir.”*®

Harptiti, Tekmile isimli eserinde de bu filozoflarin siirtiinme ve yogunlagmanin
elektrik i¢in yaratici bir sebep (illet) oldugunu zannettiklerini ve durumun zannettikleri gibi
olmadigini nakleder. Nitekim Harpiiti’ye gore mezkir siirtinme ve yogunlagma sadece adeti
bir illettir. Yaratict sebep ise vahiyle de agiklandigi iizere Allah’tir; ancak bunu melek

aractyla gergeklestirir. Melegin araci olmasi kesme isinde bigagin araci olmasi gibidir.”*®

712 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 36; Harpati, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-isldm, 59.
713 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, fi Akdidi Ehli’l-islém, 59.

714 Erzurumlu ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 193.

715 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 59.

718 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 18.
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Kastedilen ayette ise sdyle buyurulur: “Size korku ve timit duygulart i¢inde simsegi gosteren
ve yagmur dolu bulutlart meydana getiven O dur. Gok giiriiltiisii Allah’1 6verek tenzih eder;
O 'nun korkusundan dolayr melekler de buna katilir. Onlar Allah hakkinda tartisip dururken

O, yuldirimlar gonderip bunlarla diledigini ¢arpar. O nun azabi pek siddetlidir.”"™

Harpiti, kuvvetin tesirleri ve sonuglarinin filozoflar, kelam alimleri ve kadim
natiiralistler tarafindan da goriis birligine varildig1 iizere araz ¢esidinden oldugunu, ayni
sekilde “hareket, 1s1, birlesim, aydinlik, renkler ve benzeri seylerin de araz kategorisine”
dahil oldugunu belirtir. Velhasil, varliklarda meydana gelen hareket ve tesirler ile hareket ve
tesirlerinin isaretiyle var olduklarina karar verilen gii¢ arasindaki baglantinin mevcidiyeti
filozoflar, kelam alimleri ve natiiralistlerce kabul edilmistir. Ancak bu arazlarin kuvvete
nispet edilip, bunun neticesi olarak gosterdikleri giiciin sartlart konusunda ihtilafa
diismiislerdir. Nitekim bu sart filozoflara gore 1’dadi, asir1 natiiralistlere gore miiessir bir illet
ve kelam alimlerine gore Adeti bir sebeptir.”'® Nitekim daha oncede belirttigimiz iizere
Harpti, adeti sebepleri yaratanin -vahiyle de aciklandig1 iizere- Allah oldugunu; ancak bunu

melek araciyla gergeklestirdigini savunur. "

Harpiti, “Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde,
insanlara fayda veren yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in gokten indirerek
onunla olii haldeki topraga can verdigi ve orada her ¢esit canlimin yetismesini sagladig
vagmurda, riizgdrlar: ve gokle yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlar: evirip gevirip
yonlendirmesinde aklimi isleten bir topluluk icin elbette nice deliller vardir.” " ayetini
aktarir. Bu ayette gecen sema kelimesinin tanimi iizerinde de durur. Beyzavi’nin
bunu “felek, bulut ve mutlak anlamda yiikseklik” gibi manalarina gelmesini muhtemel
gordiigiinii aktarir.”! Seyhzade nin (6.951/1544) ise “nitekim insanin iistiinde olan her seye,
hatta evin tavanina bile sema denir” tanimi ile sema kavraminin “@st tarafta bulunan her sey”
anlaminda kullanilmasinin “6rfi hakikat” olarak ifade ettigini belirtir.’?? Harpiiti, bu ayette
gecen goklerden kastedilen mana i¢in “ilk bakista kisiye goriinen hal itibariyladir”

denilebilecegini soyler. Zira ona gore “Nihayet giinesin battig1 yere varinca, onu kara bir

717 er-R4‘d 13/12-13.

718 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém, 36-37; Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 60.
719 Harp(tl, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 18.

720 e|-Bakara 1/164.

721 Beyzavi, Envéru’t-Tenzil ve Esrdrii’t- Te'vil, 1/223.

72 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi AkéGidi Ehli’l-islém, 68.
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balgikta batar (gibi) buldu. Orada bir kavme rastladi. Bunun iizerine biz, ‘Ey Ziilkarneyn!
Onlart ya cezalandiracak veya haklarinda iyi davranma yolunu sececeksin’ dedik.” "
ayetindeki s6z konusu durum da bdyledir. Harpiti, sema kelimesindeki zahiri anlamini esas
almasinin nedenini; Yiice Allah’in peygamberleri gondermesi ve kitaplar1 indirmesi, arz ve
semadan figkiran yaratilmis kanitlariyla insanlari “hakka sevk ve hidayet etmek icin”

oldugunu sdyler.”?

Harpiiti, “doguya dogru giden vapurdaki bir kisiye gore sahildeki nesneler, batiya
dogru hareket eder. Bir dagin 6niinde duran kisiye gore giines, dag arka tarafina batiyor gibi
goriiniir. Denizde bulunan bir kimse ise giinesi, denizden goziin gorebilecegi en son noktada
batryor gibi algilar.” Iste bu ve benzeri hadiseler, ayette gecen “giinesin kara bir balcikta
batmasi”, ilk etapta bakan kimseye goriinen halden kaynaklanir. Hz. Ziilkaryneyn’e batiya
giderken gdzlerinin gérebilecegi son noktada “giinesin kara balgiga batar gibi” gériinmesinin
Kur’an’da tasvir edilmesi yanls degildir.”?® Harplti’ye gore iizerinde yasadigimiz yerden
yukariya dogru bakan kimselere gokyliziiniin “mavi bir kubbe seklinde parlayan yildizlarla
siislenmis” bir bicimde goriinmesi ve sema ismi ile anilan, yerkiireye iligkili hava ve i¢indeki
ufak pargalarin goriilmesi seklinde Kur’an-1 Kerim’de zikredilmesi ve evreni yaratanin

varlig1 ile kudretinin kemaline delil gosterilmesi yalan olmaz.”?

HarpGti’nin Allah’1 bilmek i¢in kullanilan en bariz delillerden birinin astronomi
oldugunu séyledigini daha 6nce ifade edilmistir.”?’ Son donem astronomi alimleri tarafindan
ulagilan ve kabul edilen gorlise gore gilines 15181n1 kendi zatindan, diger gezegenler ise
giinesten 1siklarini alip istifade etmeleri, glinesin diger gezegenlere kiyasla daha biiytlik
oldugunu gosterir. Ayrica “cekim kuvvetinin ¢ok olup yerkiire ve diger gezegenleri
kendisine ¢ekmesi” ise bizlere giinesin evrenin orta noktasi olduguna isaret eder. Giinesin
parlakligindan ve ilk zamanlarda gozlem yapabilmek i¢in ihtiya¢ duyulan malzemlerin
yetersizliginden kaynakli onun gergek hareketinin tespit edilemedigini sdyleyen Harp(iti, son

zamanlarda gelisen gozlem arac ve gereclerle giineste lekelerin degistiinin saptandigin

723 e|-Kehf 18/86.

724 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 42-43.

725 Kadi Beyzawvi, Envéru’t-Tenzil ve Esrérii’t- Te’vil, 2/733; Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, El-Kessdf,
cev. Muhammed Coskun (istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2018), 4/118-120; Eb( Mans(r el-
Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’én Terciimesi, cev. ibrahim Tiifekgi (istanbul: Umraniye Belediyesi Kiltiir Yayinlari,
2020); 9/134-135.

726 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islédm,69.

727 Topaloglu, “Astronomi ve Din”, 344,
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beyan eder.”?® Bu degisiklik ise onun kendi ekseni etrafinda hareket ettigine isaret ettigini
kesinlestirir. Baz1 son devirdeki gok bilimci alimlerine gore ise giinesin kendi ekseni
etrafinda donmesi diisiincesinden akil yiiriiterek giinesin de kendi kiitlesinden daha biiyiik
bir cisme bagli oldugu ve o kiitlenin etrafinda doniip hareket ettigini zannetmislerdir.
Harpiti, Misliman alimlerinin “Giines kendisine ait yerlesik bir diizene gére
(voriingesinde) akip gider...”"®® ayetinde mezkiir merkeze delalet etse de bu orta nokta heniiz
kesfedilmedigi goriisiinde olduklarmi aktarir.”*® Astronomi bilginlerinin ileri siirdiikleri bu
hipotez, “tabii olaylardan her biri i¢in maddi bir sebebin var olmasi gerekir” fikri ile
temellendirilir. Yoksa Harplti, giinesin kendi etrafinda donme hareketinin, Yiice
Yaratic’nin Yasin stiresinde isaret ettigi {izere biiyiik bir ilahi kudret ile oldugunu soyler.”!

Bu konuda iman ve yakin ehli olanlarin higbir siiphesi olmadig i¢in, giines hakkinda bir orta

noktanin talep edilmesine gerek yoktur.”32

Yer kiirenin diger gezegenler gibi kiire bi¢iminde olduguna deliller getiren

Harpiti, "3 igerisinde 1sinn ve hareketin bulundugunu ifade eder. Bu 1s1 ve hareket,
depremler vasitasiyla ortaya ¢ikar. Volkanik olaylarinda bu duruma sahit olur. Yerkiirenin
pargalar1 ve kendisiyle iliskili tiim nesneleri kendinde bulunan ¢ekim kuvvetinden
kaynaklanmaktadir. Harpiti yer kiirenin giinliik ve yillik olmak {izere iki hakiki hareketi

oldugunu sdyler.”34

Yerkiirenin Giinliik Hareketi: Yirmidort saatte bir kere batidan doguya dogru kendi
yoriingesi etrafim dolanarak gerceklestirdigi konumsal harekettir.”® Bu hareket ile yer
kiirenin her cihetinde gece ve giindiiz birbirini takip eder. Harputi’ye gore son donem gok
bilimcileri, eserden miiessire akil yiirlitme ile arzin her yerinde “gece ve giindiiziin birbirini
takip etmesinin yerkiirenin giines etrafinda konumsal hareketle hareket ettigine” kanit

getirmislerdir.*® Eger yerkiire hareketsiz olup giines hareketli olursa;’®’ yeryiiziiniin her

728 Kemal Yilmaz, Efkérii'l-Ceberiit fi Tercemeti Esrdri'l-Melekit’'un Osmanli Bilim Tarihindeki Yeri (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis{, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 86.

729 Yasin 36/38.

730 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-Islédm,73.

31 Topaloglu, “Astronomi ve Din”, 358.

732 Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, El-Kessdf, cev. Avnullah Enes Ates (istanbul: Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig, 2018), 5/636-638; Harpati, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém,73.

733 Topaloglu, “Astronomi ve Din”, 352-355.

734 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 45.

35 Yilmaz, Efkdrii'l-Ceberiit fi Tercemeti Esréri'l-Melekit’un Osmanli Bilim Tarihindeki Yeri, 145-146.

736 Erzurumlu ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 97; Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-Islém,74.

37 Y\lmaz, Efkérii'l-Cebertiit fi Tercemeti Esrdri'l-Melekdt’un Osmanli Bilim Tarihindeki Yeri, 159.
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yerinde gece ve giindiiz birbirini takip etmez, iistelik yeryiiziinlin bir tarafi her zaman

giindiiz, diger tarafi her zaman gece olur.”®

Yerkiirenin Yillik Hareketi: Yerkiirenin {i¢ yliz altmis bes giinde bir defa kendi ve
giinesin ekseni etrafinda dénerek gergeklestirdigi harekettir.”®® Bu hareketinden kaynakli
yerkiirede dort mevsim olusup birbirini takip eder. Astronomi bilginlerine gore, yeryiiziinde
mevsimlerin olugmasi ve birbirini takip etmesi, yerkiirenin hareketli oldugunun kanitidir. Bu
hareketin her turuna “giines yil1i” denir.”® Yerkiirenin katmanlari, bolgeleri ve uydular
oldugunu sdyleyen Harpti, en bilinen uydunun ay oldugunu nakleder. Ay, kendi yoriingesi
etrafinda konumsal bir hareketle yirmi dokuz giin on iki dakikada dolanir.”*! Bu hareket
onun aylik hareketidir. Onun birde yillik hareketi vardir ki bu senelik hareket, ayin kendi
ekseninde yerkiireye bagl olarak Giines’in gevresinde dogudan batiya dogru dénmesidir.”*2
Ay, giinesin etrafindaki hareketinin bir turunu “li¢ yiiz elli dort giinde” tamamlar. Bu
hareketin her turuna “ay yili” denir.”*® Bir ay yili, {i¢ yiiz altmis bes giin siiredir ve giines
yilindan on gilin yirmi saat kadar noksandir. Bu giinlere eyyam-1 mensiye yani unutulan
giinler denilmekte olup her otuz ii¢ yilda bir kere bir ay y1li kaybolur.”** Kameri yila hicri,

giines yilina da milddi yil ad1 verilir.*®

Harptti, “Merih, Westa, Bonan, Siris, Palas” gezegenlerinin her birinin giinesin
etrafinda 6zel hareketleri oldugunu soyler. Ayni sekilde “Jupiter, Satiirn, Uraniis ve Lurya”
gibi gezegenlerinde kendilerine has iki hareketi oldugunu ifade eder.’*® Gezegenlerden
kabul edilen ve ¢ok fazla olan kuyruklu yildizlarin iginden dort tanesinin hareketli oldugu
gdzlemlenmistir.”*’ Harpiiti’ye gore bunlarm hepsi bir Yaratici’nin bilinmesi igin en bariz
delillerdir. " Nitekim astronomi bilginleri, gezegenlerin mevcit bir diizende hareket

ettiklerini gormektedir. Gezegenlerde var olan bu nizam ve tertip ise gokbilimcilerini evreni

738 Erzurumlu ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 140-141; Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akéidi Ehli’l-islém,75.
3% Y\lmaz, Efkérii'l-Ceberiit fi Tercemeti Esrdri'l-Melekit’un Osmanli Bilim Tarihindeki Yeri, 158.

740 Erzurumlu ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 207-209; Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi Akéidi Ehli’l-islém,75.
741 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém, 45.

742 Y\lmaz, Efkdrii'l-Cebertiit fi Tercemeti Esrdri'l-Melekdt’un Osmanli Bilim Tarihindeki Yeri, 139.

73 Yi\lmaz, Efkdrii'l-Ceberiit fi Tercemeti Esréri'l-Melekdt’un Osmanh Bilim Tarihindeki Yeri, 256-267.
744 Erzurumlu ibrahim Hakki, Mérifetnéme, 209.

745 A, Necati Akgiir, “Takvim”, TDV islédm Ansiklopedisi, erisim 10 Ocak 2024; Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi
Ehli’l-Islém,75-76.

746 Erzurumlu ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 139.

747 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 45-46.

748 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 28; Topaloglu, “Astronomi ve Din”, 344.
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yaratan oldugu fikrine; dindarlar1 ise evrendeki tiim bu harikuladde diizenden akil yiiriiterek

var olan yaraticinin sonsuz ilimi ve kudreti oldugu fikrine ulagtirir.”®

3.2.5. Fitrat Delili

Abdiillatif Harptti, bu delili ayr1 bir delil olarak zikretmemistir. Tabiat¢ilarin ve
materyalistlerin isbat-1 vacib meselesinden bahsederken dipnotta yapmis oldugu
aciklamadan ¢ikarimda bulunularak bu delile vurgu yaptig: hatta kullandigr tespit edilmistir.

Bundan dolayi ayri1 bir baslik altinda bu delil incelenmistir.

F-t-r (L - & - <) fiil kokiinden tiireyen fatr ()Lé) sOzcliglinlin temel anlami
“uzunlamasina yarilmaktir.”">® EbGi Hanife’ye gore ise “fatr kelimesi yarmak, ayirmak; iftar
kelimesi orucu ag¢mak; infitar kelimesi yarilmak, acilmak; fiitur kelimesi yariklar,

catlaklar” !

manasina gelmektedir. EbG Hanife, fitrat kelimesinin sozliikte “yaratilis,
karakter, tabiat, miza¢” gibi anlamlara tekabiil etmekle birlikte “Peygamber Efendimizin
(sav) siinneti, kalb-i selim ve adetullah” i¢in de fitrat teriminin kullanildigini séylemektedir.
Ayni zamanda “hilkat, tabii egilim, hazir olmak, huy, cibilliyet, i¢glidii, istidat” manasina
geldigini de ifade etmektedir. Istilahta ise “Allah ’in mahliikatini kendisini bilip taniyacak ve
idrak edecek bir hal, bir kabiliyet iizere yaratmasi” demektir.”®? Isfahani, “koyunu iki
parmakla sagdim ( 35 &ihké ) ” veya “hamuru yogurup onu hemen mayanlandirmadan
ekmek yaptim (u-ud\ & 5kéy” Grneklerini vererek, fitrat (BjLé) kelimesinin yaradilis manasina

buradan geldigini beyan etmektedir.”

Harp(ti, tabii giiciin “ilah1 kudret tarafindan tabii cisimlere” yerlestirildigini soyler.
Bu sebeple tabii kuvvete “dokunan ve dikilen” anlamindaki fitri duygu (yaratilmis huy,
gariza) isim olarak verilir.”>* Harpati, psikoloji ilminde aciklandig1 iizere kisinin eylem
kuvveti; bilinci olmadan fiil icra ederse “kuvve-i faile-1 beseriyye” yani “fitri gii¢”, bilingli

bir sekilde fiili icrd ederse “kuvve-i iradiyye” yani “irade” denir. Biling ile beraber eylemini

7% Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi AkGidi Ehli’I-islém, 24.

750 Rag1b El- isfahani, “ ad/F-t-r 7, 800.

751 R&g1b El- isfahani, “ a8 /F-t-r 7, 800.

752 Hasfeki, Vasséfu’l- Miitedrife fi Serhi Miisnedi imam Ebi Hanife, 143.
753 [sfahant, “ Jad/F-t-r 7, 800-801.

754 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi AkéGidi Ehli’I-islém, 23.

145



yapmak ve terk etmek kisinin elinde ise buna “ihtiyar” denir. Harpiti’ye gore irade kavrami

ihtiyar kavramindan daha geneldir.”®

Harpti, fitrati zaruri ilimlerin bir parcasi olarak zikretmektedir. Ilim ikiye
ayrilmaktadir.”® O, akil yiiriitmeden ve fikr etmeden ulasilan bilgilere zaruri, akl ederek ve
fikr ederek ulasilan bilgilere ise nazari ilim seklinde isimlendirmektedir. Zaruri ilmi ise yedi
kisma ayiran Harpiti, burada “fitriyyat” kavramini ele almaktadir. Nazari ilimler ise bu
x

ilimlerin disinda kalan ilimlerdir. Harptti, “zaruri 6nermelerin i¢inden ilimlere en temel

dayanak olanlarm 6nce evveliyyat sonra fitriyyat énermeleri” oldugunu ifade etmektedir.”’

Evveliyyat kavramini bedihiyyat olarak da isimlendiren Harptti, “aklin, iki tarafim

tasavvur etmekle hakkinda kesin hiikme vardigi onermeler” seklinde tanimlamaktadir.”®
Bir, ikinin yarisidir 6nermesi evveliyyata 6rnek olarak gosterilebilir.”® Harpati, fitriyyati ise
“aklin, iki tarafin tasavvurundan dogan gizli bir kiyas ile hakkinda kesin bilgiye vardig
onermeler” olarak tanimlamaktadir. Bu Onermelere “kiyaslari beraberinde bulunan
onermeler” de denilmektedir.’®® Tanimdan da anlasilacag: iizere fitriyyat dnermelerinde,
Oonermenin makro ve mikro kavramlar1 zihinde sekillendigi anda aklin herhangi bir ¢caba
harcamaya ihtiya¢ duymadan orta kavram kendiliginden fikredilmektedir.”®* Ornegin, “iki,
dordiin yarisidir” veya “dort ¢ifttir” onermelerinde gegen dort ve ¢ift terimlerini idrak eden
bir kimse “dort, iki esit parcaya boliinlir” 6nermesi ile * her iki esit pargaya boliinen ¢ifttir”
seklinde gizli bir kiyasina ulagmaktadir. Buradan yola ¢ikarak “dort rakamu ¢ift sayidir”
onermesini akil acik bir sekilde kabul etmektedir.”®? Evveliyyat ve fitriyyat 6nermeleri
dogustan sahip oldugu yeteneklerle zihnin herhangi bir ¢aba harcamadan ulastigi 6nermeler

olmas1 hasebiyle ilmin temel dayanag: halindedir.”® Fitriyyatin evveliyyata kiyasla ikinci

55 Harpti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 4-5.

756 [sfahani, “,kd/F-t-r 7, 719.

5T Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 12-14.

758 Mehmet Akif Ceyhan, “Adudiiddin el-ici'nin Bilgi Teorisi”, Eskiyeni 43 (Mart 2021), 150; Razi, Me‘Glimii
Usdli’d-Din, 44; Beyzavi, Tavali‘u’l-Envdr Min Metdli‘i’l-Enzdr, 38.

759 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 12.

760 Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 1/422; HarpQti, Tenkihu’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-islém, 23.

761 Mustafa Cagrici, “ZarGriyyat”, TDV isldm Ansiklopedisi, erisim 12 Ekim 2022.

762 HarpQti, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 23. “ikincisi, kiyaslari beraberlerinde olan &nermelerdir.
Bunlar, taraflarinin tasavvurlari, aralarindaki hikm zorunlu kilan bir kiyasi gerektiren énermelerdir. Bunlar,
evvelilere yakindir. Bunlara érnek, ‘dort, iki esit parcaya béliindiigiinden cifttir’ 6nermesidir. Onerme, ‘dért
cifttir’ s6zlimizdir, onun tasavvurlarinin geregi olan kiyas ise ‘iki esite boltnir ve iki esite boltiinen her sayi
da cifttir’ s6zimuzdir.” Clircani, Serhu’l- Mevékif, 1/422.

763 Razl, Me‘élimii Usili’d-Din, 43-44; Beyzavi, Tavdli‘u’l-Envér Min Metdli‘i’l-Enzdr, 38; Ciircani, Serhu’l-
Mevékif, 1/422; Ceyhan, “Adudiiddin el-ici'nin Bilgi Teorisi”,149-150.
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temel dayanak olmasindaki sebep; evveliyyat, bilgileri zihninde vasitasiz olarak fitriyyat ise
gizli bir kiyas ile tasavvur etmesidir. % Fitriyyat kavramini ilimlerin icerisindeki
konumunun daha net goriilebilmesi agisindan Harpiti’nin ilimlerini nasil tasnif ettigini

asagidaki sekilde gosterilmistir.

764 Cagrici, “ZarQriyyat”.
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Evveliyat: Aklin kesin hikiim
verdigi onermelerdir.

Orn:Bir, ikinin yarisidir.

Fitriyyat: Aklin iki tarafin
tasavvurundan dogan gizli bir
kiyasla hakkinda kesin bilgiye

vardigi 6nermelerdir.

Orn:iki, dordiin yarisidir. Dért
L cifttir )

e N
Miisahedat: Aklin dis duyulardan
biriyle hakkinda kesin hikme
vardigi hiikiimlerdir.

Orn: Giines, parlaktir. Ates,

yakicidir.
\ J
e e N
Zarari llimler Miicerrebat: Dis duyularin tekrari
o . ile aklin o konuda kesin hiukim
(Aklin yuratmeksizin verdigi 6nermelerdir.
oIU§an |||m|er) Orn: Beyaz, gozli kamastirir.
\_ \_ J
e s N

Miitevatirat: Yalan uzeri
birlesmeleri miimkin olmayan bir
toplulugun aktardigi haberdir.

Nazari ilimler

(Akil yaratulererek .
Orn: Hz. Muhammed'in nibivvet

u|a§||an ilimler) davasinda bulunmasi
\ \ /

(" Hadisiyat:Akilin, ruhtan gelen ve )

supheleri gideren gigli bir sezgi
ile hakkinda kesin hilkme vardigi
onermelerdir.

Orn: Alemin nizami ve mitkemmel
\ intizami )

((Vehmiyyat-i Hissiye: Aklin, vehim )
glicliniin mahsusata iligkin
yargisiyla, hakkinda kesin hikkme
vardigi énermelerdir.
Orn:Her nesne bir cihet ve
\ mekanda bulur. )

Sekil 3.4. Harp(ti’ye gore ilimlerin tasnifi

Harpiiti’ye gore kiigiik bir grubun disinda akil sahibi olan hi¢ kimse Allah’in varlig
konusunda itiraz etmemistir. Nitekim “Onlara, ‘Gokleri ve yeri kim yaratti?’ diye soracak
olsan, mutlaka ‘Allah’ diyeceklerdir. De ki: ‘Biitiin ovgiiler Allah’a mahsustur’; ama onlarin

5 765

cogu bilmez. ayet-1 kerimesinden de anlasilacagi lizere veseniler yani putperestler

putlara, Mectsiler atese, Sabiiler de yildizlara taparken Allah Teala’y1 inkar etmemisler

765 Lokman 31/25.
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ultihiyete ortak kogsmuslardir. Onlarin bu durumu izah etmeleri “Allah’1 birakip kendilerine
fayda da zarar da veremeyen seylere tapryorlar ve ‘Bunlar Allah katinda bizim aracilarimiz’
diyorlar.”®, . ‘sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye onlara tapryoruz’ diyorlar...”’®
gibi ayetlerle agiklanmis ve Allah’tan baskasina yaptiklar1 ibadetlerin Allah katinda
kendilerine sefaat¢i olmalart i¢in oldugunu sodylemislerdir. Yapmis oldugu bu
aciklamalardan sonra Harpti, su ibarelerle fitrat deliline deginmistir: “O halde sen hanif
olarak biitiin varliginla dine, Allah insanlari hangi fitrat iizere yaratmissa ona yonel!
Allah’in yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu
bilmezler.”"®® ayetinde de agiklandig iizere, insanlarn mazbut olan tarihi olaylarinin da
dogruladig gibi, biitlin insanlar fitrat ve yaratilislar1 geregi alemin yiice yaraticisini tanir.
Her ¢agda insanlar kainatin yaraticisint kabul etmek zorunda kalmiglar ve ilah
diisiincesinden bihaber olmadiklari i¢in varligini1 da inkar etmemislerdir. Harpiti’ye gore,
kainatin yaraticisi olan Yiice Allah’in varligina inanmak cibilli yani fitridir. Bu sebeple Allah
Teéala’nin géndermis oldugu yiice peygamberler, insanlar1 isbat-1 vacib konusunda irsad ve
davet etmekle gorevlendirilmemistir. Muhtemeldir ki sanli peygamberlerin yapmakla
emrolunduklar1 goérevleri; Yiice Allah’in sifatlarini tasvif ve tarif etmek, Allah’tan bagka ilah

olmadigna ve diger dini ahkdmlara davet etmektir.®®

Harpati, Tekmile isimli eserinde de “O halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine,
Allah insanlari hangi fitrat iizere yaratmissa ona yénel! Allahin yaratmasinda degisme

olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin cogu bilmezler.”’™

ayet-i kerimeyi soyle tefsir
eder: Bu ayetteki “fitrat” kelimesi igra iizerine mensubdur. Bu kavramdaki takdir ise
“Allah’n fitrati iizerine olunuz” beyanmdadir. Ayette gecen (‘i@-\lr— &8l 5ké) yani “Allah
insanlart hangi fitrat iizere yaratmigsa” ibaresi ile “Ey insanlar, Allah Teala’nin biitiin
insanlar1 yarattig1 fitrat ve karakterlerinin muldzemet ve muktezas1 iizerine olunuz.
Nefislerinizin hevasina, insan ve cin seytanlarinin vesvesesine uyarak sizdeki ilahi fitratini
ihlal etmeyiniz” demektir.’”* Harpiti, Ayet-i kerimedeki fitratin Islam dini ile tefsirinin
Ikrime (6. 105/723) ve Katade’den (8. 117/735) ve Enes b. Malik’ten rivayet edildigini

766 Y{inus 10/18

767 ez-Ziimer 39/3

768 er-R0m 30/30.

789 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehli’l-islém, 126.
770 er-RGim 30/30.

771 Soysaldi, “Abdullatif Harp(ti ve Tefsir Anlayisi”, 117.
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soyler.”” Insanlarimn Islam fitrat: iizerine yaratilmis olunmalari, IslAm dinini kabul etmeye
yetenek ve kabiliyet {izerine yaratilmis olunmalaridir. islam dinin akla uymasi ve dogru akil
yliriitme metoduna uygun olmasi, insanlarin da akil ve akil yliriitme sahibi olarak
yaratilmasindan dolay; insanlar da Islam dinini kabul etmede yetenekli ve kabiliyetli olarak
yaratilmistir. insanlar kendi fitratlar1 ve kendi yaratilislart halinde terk olunsalardi, Islam
dininden baska dini segmezlerdi.””® Beyzavi de insanlarin basibos birakilmalar1 durumunda
islam dinine yoneleceklerini sdyler ve bundaki muradin “Hz. Adem ve neslinden alinan
ahid” oldugunun denildigini aktarir. " Harpati, Imam Buhari ve Imam Miislim Eba
Hiireyre’den “Her dogan fitrat iizere dogar. Sonra anne babasi onu Yahudi yahut Hiristiyan
veya Meciisi yapar...”™ hadis-i serifini rivayet etmislerdir.”’® EbGi Hanife, her dogan ile
sadece insanoglundan doganlarin kastedildigi, diger doganlarin keastedilmedigini ifade eder.
Ardindan hadisin “sonra anne babasi onu Yahudi yahut Hiristiyan veya Mecusi yapar...”
kismida kast edilen manayr “Kala beld” 7’7 dedigimiz olaya atifta bulunarak
“ademogullarindan aldigr misak yani s6z” olarak serh eder. Ebl Hanife, Hammad b.
Seleme’nin de hadis-i serifte gecen fitrat kelimesini bu sekilde agikladigini ifade ederek
kendi gériisiinii temellendirir.””® Imam Matiiridi, A ‘raf Stiresi 172. Ayetinde “bela” ifadesini
tefsir ederken “Her dogan fitrat iizere dogar.” hadisine vurgu yapar ve “Oyle bir hal iizere
ki eger akillar ve diisiinceler onda serbest birakilirsa tevhide sahitlik ederler” diyerek “bunun

ayn1 zamanda bela soziiniin manas1” oldugunu belirtir.””

180 ayetteki lafz-1 serifin

Harpti’ye gore “...Allah in yaratmasinda degisme olmar...
manasi “kabiliyet-i fitriyyede degisim olmaz. Allah’in yaratmasinda degisme olmadigi igin

de bu kabiliyet iizerindeki izlerin diizenini bozmak sahih ve uygun degildir” demektir.”8!

772 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelém, 5-6; Zeyni’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l- Latifi’z- Zebidi, Sahih-i
Buhéri Muhtasari ve Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, nsr. KAmil Miras (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhg
Yayinlari, 1978), 4/529.

773 Kadi Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdrii’t- Te'vil, 3/494; Harpti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 5-6.

774 Kad1 Beyzavi, Envéru’t-Tenzil ve Esrdrii’t- Te'vil, 3/494.

775 Zebidi, Sahih-i Buhéri Muhtasari, 4/529; Parliyan, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, 2/200-201.

776 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 5-6.

777 “Hani Rabbin (ezelde) Ademodullarinin sulplerinden ziirriyetlerini almis, onlari kendilerine karsi sahit
tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti. Onlar da, ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)’ demislerdi.
Boyle yapmamiz kiyamet giinii, ‘Biz bundan habersizdik’ dememeniz igindir.” el-A‘raf 7/172.

778 Hasfeki, Vassdfu’l- Miitedrife fi Serhi Miisnedi imam EbG Hanife, 144. Genis bilgi icin bk. Ebl Mans(r el-
Matiiridi, Te vilGti’l-Kur’dn Terciimesi, cev. Fadil Aygan (istanbul: Umraniye Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2020),
6/115- 125.

779 Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én Terciimesi, 6/121-122.

780 er-RGim 30/30.

81 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 5-6.
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Beyzavi de “...Allah i yaratmasinda degisme olmaz...” "®? 1afz-1 celilin tefsirini yaparken
“hi¢ kimse bu fitrat1 degistirmeye gii¢ yertiremez” veya “bu fitratin degistirilmemesi uygun

olur” ibarelerini kullanmistir.”® Beyzavi ayette gecen “iste” (.. .Iste dogru din budur...”’'®%)

ibaresi ile de “yiiziimiiziin yonelmesi istenen dinin” veya “fitratin” kast edildigini belirtir.’®

Abdiillatif Harpiti’ye gore diniye ile kast edilen mana, Hz. Muhammed’in (sav)
dinine mensub olan seylerdir. Harpiti, ilahi olarak nitelendirilen dinin tanimini su sekilde
yapmaktadir: “Din, akil sahibi insanlart kendi ihtiyarlariyla bizzat haywl olan seylere
gotiiren ilahi kanundur.”’® Dini hakikatler, peygamberlerin kalblerine vahyedildigi i¢in
maddi olan seyler gibi disaridan goriilemezler. Bu hakikatlerin varligina, yalnizca duyulara
dayali kat’1 kanitlarla saglamlastirilmis, tamamen saf vicdanlarla hilkkmedilir. Vahyin doga
ve madde alemine 6rnek olarak kalbimize gelen yiice anlamlarin ilhami gosterilebilir. Biitlin
dis etki ve eserleri, madde ve dogaya dayandirmak, varligi maddeye indirgemektir. Mamafih
maddenin Otesinde var olan mevcldati ve maneviyati reddetmektir. Bu durum ise kanitt

olmayan hiikiimden ve sadece inattan kaynaklanir.”®’

Harpiti’ye gore, biitiin ilahi ve semavi dinleri inkar edenler, segenek olarak dinlerin
yerine akil ve ictihadlar ile ¢esitli kanunlar ortaya koymuslar ve bu yasalara din veya tabii
din derken kendilerini ise diisiiniir, aydin gibi adlar vermislerdir. Doga ve madde perdesine
takilip kalanlar, hayvanlar gibi maddiyyat ve gozle goriilen, hisle anlasilan en asagi
derecelerini gecemeyen ve anlayis nurlarmi kaybederek, dogaiistii olan cisimleri ve
maneviyati1 idrak edemeyenler, ilahi gercek dini anlayamamis ve kavrayamamislardir. Bu
sebeple, yerine koyduklar tabii dinin 6zii, doganin iistii olan ve doganin ihtiya¢ duydugu bir
giiciin varligin1 anlamak ve bilmekten ibaret oldugunu séylemislerdir. Doganin iistiinde bir
giiciin varligin1 anlamak ve bilmek her bir insan da fitri yani cibilli ve dogaldir. Her insanda
bulunur. Ayni sekilde her insan, dinin 6zii ile dindardir. Dinin 6ziinde insanlarin goriis
farkliliklar1 yoktur. Mevcid gortis farkliliklar: dinlerin flirGatindadir. FiirGatinda yani dinin

kollarinda olan bu goriis ayriliklar1 dziindeki birlige asla zarar vermez. Iste bu sekilde

782 ar-R(im 30/30.

783 Kad1 Beyzavi, Envéru’t-Tenzil ve Esrdrii’t- Te'vil, 3/494.

784 er-R0m 30/30.

785 Kad1 Beyzavi, Envéru’t-Tenzil ve Esrdrii’t- Te'vil, 3/494.

786 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 10. Ciircan?’nin din tarifi ise su sekildedir: “(islam dini); akil sahiblerini, (kendi
iradeleri ile), Restlullah’in (s.a.v.) getirdiklerini kabule ¢agiran ilahi bir kanundur.” Ciircant, “Din”, 105.

787 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akéidi Ehli’l-islém, 20-21.
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dinlerde var olan goriis ayriliklar1 ortadan kalkar demislerdir.’®® Bu miittefiklerin goriislerini
kisaca toplayacak olursak dini su sekilde tanimlamislardir: “Din, insan éziiniin bir geregi
olup ondan ayrilmasi miimkiin olmayan bir nitelik, insana ilham olunan bir manadr.”’®
Din dogaiistii olup doganin kendisine muhta¢ oldugu bir kuvvetin insan tarafindan
bilinmesinden ibarettir. Bu anlam, esas itibariyle degismeyen ancak detaylardaki bigim ve
sekil itibariyle farklilik kabul eden bir anlamdir. Ancak HarpGti, bu din taniminin
Miisliimanlara gore ilahi bir din tanimi1 olmadigini ifade etmistir. Bilakis, onlarin zihinleri

karistirmak i¢in bilerek uydurduklart din oldugunu séylemistir.’*

Harpiti, Aristo, Batlamyus(108-168) ve Calints (120-200) gibi filozoflara ve
bunlara tabi olanlara gore, ilahiyat meselelerinin tasavvur edilmesinin “akla zor gelen salt
akli” meseleler oldugunu ifade etmistir. Onlar, bu mesele hakkinda goriis ve diisiincelerde
cok fazla ihtilaf ®? olabilecegi icin nazarin, **? ilahiyat meselelerinde kesin bilgi ifade
edemeyecegini belirtmislerdir.”®® Ancak bu yargilar, gézleme dayanan hissi énermelerdir.
Bu nedenle tiim zamanlarda yasayan insan gruplari, akil ve anlayiglarinin ulasabildigi
kadariyla ilah fikrinden habersiz olmamigslardir. Rum suresinin 30. ayetini delil getiren
Harplti’ye gore bu ayetlerin anlamlarmin da belirttigi iizere, “Allah inancinin biitiin
insanlarda fitrl olmas1”, ildhiyat meselelerinin de fitri olmasi sebebiyle zihinde
canlandirilmasi akla daha kolay gelmistir.”®* Bu ibarelerden de anlasilacag: iizere Harpiti,
fitrat delilini ayr1 bir madde olarak ele almasa da yeri geldik¢e Allah’a olan inancimizin

yaratilistan geldigini vurgulamistir.

788 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akéidi Ehli’l-islém, 20-21.

78 Karaman, “Abdullatif Harpati'nin Hayati- Eserleri ve Kelami Gérisleri”, 109.

790 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi Akédidi Ehli’I-islém, 20.

71 ibn Riisd, Aristoteles Metafizik Biiyiik Serhi, cev. Muhittin Macit (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 2/106.
792 Harp(ti'ye gore, “ilim, fikir ve akil yiiritmeksizin olusursa zarunlu (zaruri), fikir ve akil yiiriitme ile olusursa
nazari” ismini alir. Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 12.

793 jbn Riisd, Aristoteles Metafizik Biiyiik Serhi, 2/30; 2/106.

794 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi AkéGidi Ehli’I-islém, 26.
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3.3.  lIsbat-1 Vacib Delillerine Yoneltilen Itirazlara Abdiillatif Harp@ti’nin

Verdigi Cevaplari

3.3.1. Natiiralizmin Ogretilerine Cevabi

Harpiti, isbat-1 vacib meselesine eskilerin dehriye ve ¢agmin ise asiri tabiatg1 ve
materyalistler olarak isimlendirdigi kiigiik, 6nemsiz bir grup disinda karsi ¢ikan olmadigini
ifade etmektedir. Zira ona gore, natiiralistlerin gogu yaraticiya karsi ¢itkmamig aksine bir¢ok
natiiralist felsefelerini isbat-1 vacib i¢in bir ara¢ kilmaktadir. HarptGti, bahsetmis oldugu

kii¢iik giiruhu ikiye ayirmaktadir:

» Dehriyye: " Bu kimselere gére evrenin mevcidiyeti onun cisimlerine,
cisimlerdeki c¢esitlilik ve ¢oklugu cisimlerin tekamiiliine yani olgunluguna,
cisimlerin tekamiilii ise dehre yani zamana nispet edilmektedir. “Bir de soyle
demektedirler: ‘Bu diinya hayatimizdan baska bir hayat yoktur. Oliiriiz, yasariz.

95796

Bizi 6ldiiren ise zamandan baskast degildir.’.. ayetinde de ifade edildigi

tizere bu kimseler, maddelerin yaraticist ve yok edicisinin dehr yani zaman

olduguna inanmaktadirlar.”®’

»  Asirt tabiatcilar (Guldt-1 tabiiye)/ Maddeciler (Maddiye):"®® Asim tabiatgilar,
evrenin simdiki durumundan, madde ve maddi olan seylerden bahseden bu
felsefe ile asir1 mesgul olmuslardir.”® Onlar, s6z konusu felsefenin ilgilendigi
meselelerin genel cercevesi disina ¢gikarak maddi ve dogaiistii konular1 da ele
almiglardir. Harpiti, evrenin micidini ve dini hiikkiimlerini reddettikleri igin
cagindaki filozof ve bilginlerin bu grubu bu sekilde isimlendirdigini ifade
etmistir.2%° Bu kisiler her ne kadar elestirilmis olsalar da firsatlarni bulduklar:

an, avam halki zehirlemeye calismislar, doga kanunlarinin bir geregi olarak

evrenin yaraticisint kabul etmediklerini belirtirken diger yandan da bir¢ok

795 Harp(ti, Tarih-i ilm-i Kelém, 110.

796 e|-Casiye 45/24.

797 Adnan Adivar Dogan v.dgr.,” Dehriyye”, isldm Ansiklopedisi - islém Alemi Tarih, Cografya, Etnografya ve
Biyografya Lugati (istanbul: MEB Yayinlari, 1977), 3/512; Dogan, Maétiiridi’nin Heretik Akimlara Yénelttigi
Elestiriler, 72.

798 Harp(ti, Tarih-i ilm-i Kelém, 110.

799 Kéroglu, “Tabiatcilar”; Aydin Topaloglu, “Materyalizm” TDV isldm Ansiklopedisi, erisim 10 Ocak 2024.

800 Dogan, Métiiridi'nin Heretik Akimlara Yénelttigi Elestiriler, 74; Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi ‘Aka’idi Ehli’l-
Isldm, 126.
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materyalistin yaraticty1 inkar konusunda goriis birligine vardigi seklinde yalanlar

sdylemislerdir.8%t

Harpiti, yukarida agiklanan az sayidaki bu giiruhun, “evreni var eden nedenlerin,
evrenin zatindan olup evrenden bagimsiz diisiiniilemeyecegini”®*? savundugunu nakleder.
Bu nedenler, “giiclii yasalar geregince evrenin nesnesinde etki ve eylemde bulunan giicler

b

ve maddi oOzelliklerdir.” Bu nedenlere nevamis-i tabiiye (tabiat kanunlar1) ismi
verilmektedir.8® Harpati, nevamis kelimesinin “gizli olan sey” anlammna gelen “namis”
kelimesinin ¢ogulu oldugunu,®* Cebrail’in peygamberlerden baskalarina asikar olmayip
gizli kalmasindan dolay1 ndmis ismiyle anildigini;?% bu acidan “ ‘kisiye ait sirlara ve gizli
hallere’, ‘esyanin hakikatine’ ve ‘maddelerinde gizli olan kuvvet ve ozelliklere’ de namuis”
denilmekte oldugunu ifade etmektedir. 8 Soziin 6zii Harpiti, tabiat kanunlarindan
maksadin; doga ve nesnelerde gizli olan giic ve ozellikler oldugunu agiklamaktadir.8%
Harpiti’ye gore onlarin bir kismi hadlerini agmakta, his ve gézlemi fazla miibalaga ederek
sOyle iddialarda bulunmaktadirlar: “Evren, kendi kendisini meydana getiren, tamamen
zorunlu ve ezeli bir varliktir. Bu sebeple evren var olusunda disaridan baska bir etkene
ihtiyac1 yoktur.”®% Harpiti, evrendeki birgok seyin his ve gdzlemden 6nce goriinmez iken
yapilan 6ngoriilere gore ufak madde pargalarinin bir araya gelmesiyle var olduktan sonra
tekrar ¢oziiliip gizli kaldig1 ve bu sekilde siirekli olusum ve bozulmaya ugradigi gozle
goriiniir bir sekilde kanitlandigim1 ifade etmektedir.®° Ona gore, aklii kullanamayan
natliralistlerin tim bu iddialar1 evham ve diisten, tahmin ve sapikliktan ibarettir. Zira
evrendeki tiim maddelerin meydana gelmesi ve yok olmasi gozle miisahede edilmektedir.
Dolayisiyla onlarin bu iddialar gozlemle celistigi i¢in agik secik bir kuruntudan ibarettir.

Harp(ti, bu gerekcelerden 6tiirli onlarin iddialarini cevap vermeye deger gormedigini, cevap

801 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm, 128.

802 Topaloglu, “Materyalizm”.

803 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém, 65.

804 Bekir Topaloglu — Hayreddin Karaman, “en- Nams”, Arapca - Tiirkce Yeni Kamus (istanbul: Elif Ofset
Tesisleri, 1982), 454; Fuat Aydin, “Nam{s”, TDV islédm Ansiklopedisi, erisim 15 Ocak 2024.

805 Ciircani, “Namds”, 237; Topaloglu — Karaman, “en- Nam{s”, 454.

806 Aydin, “Namas”.

807 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm, 128-129.

808ihrahim Kése, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Materyalizm Tartismalari Baglaminda Din Bilim iliskisi (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 6; Razi, Me‘élimii Usdli’d-Din, 82.
Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 65.

809 Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 530-532.
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vermeye c¢alisilan grubun bunlar degil, ¢ogu materyalist filozoflarin temelsiz iddialar

oldugunu beyan etmektedir.8°

Harplti’ye gore, materyalistler bu evrende yalnizca gozle goriilebilen maddelerin var
oldugu savini, hissi ve akli arglimanlarla kanitlayamadiklar1 “madde ve maddeye ait

811 seklindeki iddialarina dayandirir.8'? Onlara

varliklarin disinda herhangi bir varlik yoktur
gore, miisahede edilen bu evren kendi kendine var olmustur. Ciinkii evrende, madde ve
maddiyatin disinda bagka varlik goriinmez. “Varliktan varlik var olur. Var olmayandan
herhangi bir sey meydana gelmez.” goriisiinii savunurlar.8'® Harpiti’ye gore materyalistler
goriiglerini bu diisiinceye dayandirdiklar1 halde bu tezlerini hissi veya akli olarak
kanitlayamamiglardir. Onlarin doga bilimlerinden ulasabildikleri gergekler, evrendeki atom
(madde) ve elementlerde son bulmaktadir. Fen ve bilimleri atom ve elementlerin basindaki
varliklar1 kanitlamada kifayetsiz, onlarda bu durumu kavramada aciz kalmislardir. Doga
bilimleri atomu, esir ve feza gibi madde ve diisiincede olmayan, soyut giigleri ispat
edemezler. Onlar ancak hal-i hazir durum ve olaylardan deney ve gozlem ile bahsederler.

Kendi alanimnin ve gdrevinin disina ¢ikacagindan deney ve gozlem ile ele alinamayan

meselelerden bahsedemezler.814

3.3.2. Ludwig Louis Biichner’in (1842-1899) Ogretilerine Cevabi

Harplti’ye gore, asir1 natiiralistlerden bir kismi ise -evreni meydana getiren
sebeplerin kendi zat1 ile oldugu- tezlerine, her soziine giivendikleri Buchner’den su sekilde

deliller getirmeye ¢alismiglardir:

Evrende bize yakin olan nesneleri gozlerimizle, bize uzak olanlar1 ise teleskop yardimiyla
gormekteyiz. Yakin ve uzak cisimlerin goriilmesi arasinda tabiat kurallarina aykir1 bir durum
s0z konusu degildir. Dolayistyla evrendeki maddeler iizerinde mutlak etkili olan bir kuvvetin
varligina inanmamiz miimkiin degildir. Bu sebeple biz evreni meydana getiren sebeplerin

kendisi olduguna ve ondan ayrilmadigma hiikmederiz.”8'®

810 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Enli’l-islém, 129.

811 [prahim Coban, Said Havva’nin Nazarindan Ateizm ve Deizm Elestirisi (Ankara: MVG Yayinlari, 2022), 59.
812 Harp(tl, Tenkihu’l-Keldm, 65-66.

813 Ahmet Kayali, “Demokritos’ta Tanri inanci”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 34 (Aralik 2022), 364-
365.

814 Kdroglu, “Tabiatcilar”; Harpati, Tenkihu’l-Keldm fi ‘Aka’idi Ehli’l-islém, 129.

815 | ouis Biichner, Mddde ve Kuvvet, nsr. Kemal Kahramanoglu — Ali Utku (Konya: Cizgi Yayinevi, 2012), 400-
401; Bichner, Mddde ve Kuvvet, 437-438; Kbse, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Materyalizm Tartismalari
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Harpti, Buchner’den sunduklar1 bu delile karsi1 asagidaki sekilde cevaplar vererek

itirazda bulunmustur.

(a) Bahsi gecen bu delil, agiklanan sonucu gerektirmemektedir. Nitekim bir seyin
gozle goriillememesi onun yok oldugu manasina gelmez. S6z konusu kanunlar, dogada olan
varliklarin meydana gelisinde degismeyen ilahi yasalardir. Zira Allah Teéla “Bu Allah’in
oteden beri uygulanmp gelen kanunudur, Allah’in kanununda bir degisiklik bulamazsin.”®®
buyurmaktadir. SGylenilen yasalar haricinde olan bir mevcidun gozle goriilememesi, evreni
meydana getiren sebeplerin kendisi oldugunu ve evrenden ayr diisliniilemeyecegini icap
etmez.81” Allah Teala, evrende var olan tabii ve maddi tiim varliklarm yaratilmasinda, bazi
varliklarin varolusunu diger bazi varliklarin var olmasi igin filozoflara gore hazirlayici veya
kelamcilara gore adeti sebepler kilar. Ornegin, bir bitki tohumdan yaratilir. Bir bitkinin var
olabilmesi icin tohum, tohumun ekilmesi, yerin nemli olmasi, giines 1s1s1, gibi bir¢cok
etkenlerin mevcidiyeti adeti nedenlerdir. Bir bitkinin var olabilmesi i¢in sayilan bu adeti
sebepler olmazsa bitkinin mevcidiyetinden s6z edilemez. Cenab-1 Hakk bitkiyi mezkir adeti
sebepler araciligiyla yaratir. Biz inanan kimseler olarak yaratilistaki bu sebeplere “ilahi
siinnet” deriz. Dinine bagl olmayan inkarc1 tabiatcilar ise bu sebeplere “tabiat kanunlarr”88

demektedir. Varolustaki bu siinnet ve adetler asla degismez. Harplti, eger bu sebepler

degisirse olaganiistii olacagini da belirtir.8*°

(b) Bahsi gegen bu delil, su ibarelere de ters diismektedir: ittifakla evreni var eden

nedenlerin tamaminin hadis oldugu kabul edilmistir. Materyalistler tarafindan ezeli oldugu

Baglaminda Din Bilim lliskisi, 17-18; Berat Kitapgi, [smail Fenni Ertudgrul’un Biichner’in Materyalizm Anlayisina
Elestirisi (istanbul: Bahgesehir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019 ), 56; Kiibra
Sarar, Ludwig Louis Biichner Felesefinde Madde ve Kuvvet (Antalya: Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisl, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 52; Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islém, 130.

816 o|-Fetih 48/23.

817 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 66; Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 3/206.

818 Biichner’e gore “tabiatin kanunlari, tabii seylerin kesin ve zaruri bir ifadesinden baska bir sey degildir. Bu
kanunlar maddenin ne disinda ne de yani basinda bulunur. Buradaki kanunlar, yine ayni seylerin ayrilmayacak
kadar siki ve birlesik bir sekilde bulunma 6zelliklerini, hareketlerini tarif eden fenni bir ifadedir. Bu kanunlar
insanlarin koydugu kanunlar gibi anlasilmamalidir. Kainat kanunlari insanlarin kanunlarinin bir seyleri idare
etti gibi, maddeyi veya kainati idare etmezler. Belki madde ve tabiatla beraber bulunduklari ve onlarin esasini
teskil ettikleri séylenebilir. Bunun neticesi olarak anlasilir ki tabiat kanunlari degismezdir. Higbir irdde ve harici
tesire tabi degildir. Madde ve tabiat gibi, kanunlari da ezeli ve ebedi sayilmahldir.” Biichner, Mddde ve Kuvvet,
428; Kitapg, [smail Fenni Ertugrul’un Biichner’in Materyalizm Anlayisina Elestirisi, 77.

819 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Enli’I-islém, 130.
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varsayilan evrenin maddesi kendi unsurlaridir®® diyemeyiz. Eger bu gériisii benimsersek;
ittifakla kabul edilen yaratilmis evrene ezeli veya maddeciler tarafindan kabul edilen ezeli
evrenin madde ve dogasinin yaratilmis oldugu seklindeki sonuca ulasiriz.82!Nitekim “ma‘1al
illetten ayr1 diisiiniilemez.”®?? Harpiti’ye gore evrenin hadis olusunun duyu ve gozlemlerle
algilanmasi zorunludur. Evrene ezeli dersek duyu ve gozlem zorunluluguna ters diisecegi
i¢in birinci sonu¢ muhaldir. Kadim evrenin madde ve dogasinin hadis olmasi meselesinde
ise tiim varliklarin yaratilmis olmasi, onlar1 yoktan yaratan bir muhdise ihtiya¢ duymalarini
gerektirir. Mevcudiyetleri tek baslarina olmadigi i¢in kendi kendilerini var edemezler. Kendi
kendilerini mevctda getiremeyecekleri icin de kainatta hicbir seyin olmamasi icap
edeceginden ikinci sonucta muhaldir.8% Kisaca birinci sonug, duyu ve gdzleme ters diiser.%2*
Ikinci sonug ise miisahede edilen evrendeki her seyin yoklugunu gerektirir. Bu sebeple her

iki sonugta imkansizdir.8%

Harpiti, “Madde, 6zii itibariyle ezelidir. Sonradan mevcida gelen evrimi ile hadis
evrene illet olmaktadir. Bu sebeple o maddenin ezeli olusu, hadis olan evrenin ezeli olmasin

gerektirmez.”8%

seklinde bir itirazda bulunulamayacagini ifade eder. Ciinkii boyle bir durum
kabul edilirse mesele evrimin illeti konusuna kayar ki bu da iki imkansiz durumdan birini
gerektirir.82” Ezeli olan; maddenin 6ziidiir, illeti degildir. illet olan maddenin gelisimi/evrimi
de ezeli degildir. Hadis alemin varolusunun illeti olan maddenin 6zii ile maddenin evrim
ozelligiyle biitiiniin illet olmasinda iki ihtimal ortaya ¢ikar. Birinci olasilik, bir biitiin olan
hadisin var olma sebebi (illeti), ezeli olan bir maddedir ya da baska bir ezelidir. Ikinci olasilik
ise bahsedilen hadis, biitiiniin sebebinin sonradan yaratilmis bir sey olmasidir. Ilkinde

sonradan yaratilmis biitiiniin ve hadis evrenin ezell olmas1 anlamina gelir ki imkansiz bir

durumdur. Ikincisinde ise varoluslar1 tek basma olmayan ve kendi kendilerini ihdas

820 Biichner, Mddde ve Kuvvet, 429. Biichner'e gére “tabiat, kendi maddeleriyle ve kendi kuvvetleriyle
birbirinden hig ayrilamayan bir biitlin olusturur ki, bu bitiinlin ne bir siniri ne de bir istisnasi vardir.” Blichner,
Mddde ve Kuvvet, 645.

821 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém, 66.

822 Ciircani, Serhu’l- Mevékif, 3/112-114.

823 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm, 130-131.

824 ismail Fenni, “Biichner’'in ‘Maddenin 6liimsiizIigii fennen sabit olmus bir gercektir.” ifadesiyle bilim
sahasinin disina ¢ikarak ezelilik ve ebedilik meselelerini bilime dayandirmaya ¢alistigini ifade eder. Ancak yakin
zamanda fizik ve kimyada gercgeklesen gelismeler Biichner’in bilimsellik adina ortaya attig iddialari deney
yoluyla ¢liritmistiir.” ismail Fenni Ertugrul, Maddiyyun Mezhebinin izmihléli (istanbul: Orhaniye Matbaasi,
1928), 44; Kitapgl, ismail Fenni Ertudrul’un Biichner’in Materyalizm Anlayisina Elestirisi, 93.

825 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 66.

826 Biichner, Méddde ve Kuvvet, 384-385; Dogan, Mdtiiridi'nin Heretik Akimlara Yénelttigi Elestiriler, 110; Kiibra
Sarar, Ludwig Louis Biichner Felesefinde Madde ve Kuvvet, 40-41.

827 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 66-67.
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edemeyen sonradan yaratilmis varliklarin var olamamasiyla evrende miisahede edilen bunca

varligin var olmamasi seklinde muhal bir durum ortaya ¢ikar 82

Harpiiti’ye gore ayni sekilde “maddedeki evrimin illeti, tiirii itibariyle ezeli olan
hareketidir’®?® de denilemez. Sonsuza kadar siiren belirli pargalarm her biriyle yaratilmis
olan hareket oldugu da sdylenemez.8%° Nitekim ezeli oldugu savunulan hareket tiirii, nasil ki
sonradan yaratilanlarin evrim illeti olamaz, ayn1 sekilde evrendeki muayyen ve hadis olan
maddelerden evrenin olusumuna denk gelen parca da degisimin illeti olamaz. Zira bu durum
imkansiz bir tercihi beraberinde getirir. Cilinkii evrenin tesekkiiliine denk gelen her bir tikel,
kendisinden once viiclid bulan tiim tikellere esittir ve her bir parga, ebediyete kadar uzanan
parcalarla takdim edilmis bir par¢adir. Bunlar disindaki pargalarin degil de s6z konusu

pargalarn evrimin nedeni olmasi, sebepsiz bir tercihi gerektirir.8%!

Harpiti; yapmis oldugu degerlendirmede, yapilan bu itirazin natiiralistlerin
mevzubahis dayanaklarin1 iptal etme meselesinde dindar insanlarin ileri siirdiikleri
seceneklerin yeterli olmadigini ifade eder.83? Zira materyalistler bu gerekgelere su sekilde
itiraz ederler: Sonradan yaratilmis olan evrim niteliklerinin illeti, ne madde ne baska ezeli
varlik ne de hadis bir sey degildir. Hadisin evrim illeti, tiiriiyle ezeli ve kendisiyle yaratilmig
olan maddenin hareketidir. Maddenin 6zii ve tiirli ezeli olsa da hareketin kendisi sonradan
yaratilmis oldugu i¢in maddenin evrimi ve evren de hadis olur. Maddenin 6ziiniin ezeli
olmasi, evrenin ezeli olmasim gerektirmez. 82 Harpiti, bu duruma su sekilde cevap
verilebilecegini aktarir: Tiirli ile ezeli, sahsiyla yaratilmis olan maddenin hareketinin,

maddenin gelisim ve degisimine sebep olmasi muhali gerektiren muhal olmasi din insanlari

828 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi ‘Aka’idi Enli’I-islém, 131.

829 Biichner hareket kavramini “cazibe yahut siklet kuvvetleri altinda bir kisim maddenin diger kissim madde
karsisindaki bir mecburiyeti” seklinde tanimlamaktadir. Ona goére hareket, ayni zamanda “maddenin
kendisinden ayrilmasi miimkiin olmayan ebedi niteliklerinden biridir. Simeyye Akten, Yeni ilm-i Kelém
Baglaminda Madde ve Kuvvet Adli Esere Yazilan Reddiyeler (istanbul: ibn Haldun Universitesi, Lisansisti
Egitim Enstitusd, Yiksek Lisans Tezi, 2021), 40.

830 Biichner hareket ile kuvveti kastetmektedir. Bk. Siimeyye Akten, Yeni iim-i Keldm Badlaminda Madde ve
Kuvvet Adli Esere Yazilan Reddiyeler, 39. Biichner’'e gore “maddesiz kuvvet veya kuvvetsiz maddenin olmasi
miimkin olmadigi gibi, anlasilir bir sey de degildir. Bunu tasavvur etmeye c¢alismak o kadar bostur ki, heniiz
esasi mahiyeti mechul bir cevherin iki muhtelif tarafini tanitmaktan baska bir seye yaramaz. Su halde madde
ve kuvvet, iyice incelenirse ayni seydir. Tabiat alemindeki tim maddeler ve zerreler kuvvetle donatiimistir ve
faaliyetlerini kuvvetten alir.” Bk. Kitapgi, ismail Fenni Ertudgrul’un Biichner’in Materyalizm Anlayisina Elestirisi,
54.

81 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 67; Ertugrul, Maddiyyun Mezhebinin izmihléli, 366.

832 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm, 131-132.

833 Biichner, Mddde ve Kuvvet, 384-385.
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adma beyan edilerek onlarin mezk{r dayanaklar1 gegersiz kilinir. Herhangi bir iistiinliik
olmadig1 halde birbirine esit iki seyden birini digerine {istlin kilmak (tercih bi-1a miireccih)
filozoflara gore mutlak imkansiz bir durumdur. Tipki burada oldugu gibi, bilingsiz ve
irddesiz maddenin parcasi ve somut hareketinin agsamalarindan evrenin olusumuna denk
gelen asamanin evrenin varligina illet olmas: tercihi, keldimcilara gore de imkansizdir.834 O
halde her bir yaratilana neden ve illet arayan natiiralist filozoflara gore de tercih bi-la
miireccihin muhal olmasi gerekir. 8% Ancak asir1 materyalistlerin, evrenin varolusunu
rastlantiya baglayarak sebepsiz tercihi imkan dahilinde gormeleri, bir yaraticinin varligini
inatla ve 1srarla kabul etmemeleriyle, degil bilgin ve filozoflara tiim akil sahiplerine kars1

¢ikistan baska bir nedene dayanmaz .83

(c) S6z konusu delil, -daha 6nceden de beyan edilen- biitiin evrenin disinda var olan
bir miiessir ve muhdise ihtiya¢ duydugunu kanitlayan imkan, hudis ve alemin miisahedesi

delillerine de ters diismektedir.8’

(d) Mevzubabhis delil ayrica evrende gozlenebilen hikmet, maslahat ve pes pese gelen
nimet ¢esitlerini iceren miihim diizen ve harikulade olan nizama ters diismektedir. Nitekim
evren, saglam nizami ve harikulade tertibiyle bilgi ve hikmetten mahrum olan doganin
rastlant1 sonucu olmadigina isaret eder. Bilakis evren, “maslahat ve hikmeti gézeten hikmetli

ve iradeli bir miiessirin esi benzeri olmayan eseridir.”8%®

Harpiti, Imam Gazzali’nin “olanlardan daha giizeli ve daha miikemmeli imkdn
dahilinde degildir.”%° séziine atifta bulunarak evrenin, miimkiin olan tesekkiil tarzlarindan
en harikulade sekilde esi benzeri olmayan yollarla tertip ve tanzim edildigini belirtir.
Evrende var olan bu milkemmel tertip ve nizam, alemin rastlant1 eseri olmadigimnin aksine
“ilim sahibi, gii¢li, iradeli, ihtiyar ve hikmet sahibi ylice bir yaratic1” tarafindan meydana

getirildiginin acikca isaretidir 8

Harputi, Tekmile isimli eserinde materyalistlerin bilinen kanitlarina karst din

alimlerinin 6ne siirdiikleri bu dordiincii muarazanin, son déonem metafizik felsefecileri

84 Beyzavi, Tavéli‘uv’l-Envér Min Metéli‘i’l-Enzdr, 166; Razi, Me‘Glimii Usdli’d-Din, 70-72.

835 Razi, Me‘Glimii Usali’d-Din, 152-154; Kayali, “Demokritos’ta Tanri inanci”, 364- 366.

836 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm, 131-132.

87 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 67.

838 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém, 67.

839 imam Gazali, ihydu ‘Uldmi’d-Din, nsr. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinevi, 2002) 4/789.
840 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Enli’l-islém, 132.
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tarafindan nakledilen gaye ve nizam argiiman ile yapilan muaraza oldugunu belirtir.8*! Bu
sebeple, Harplti’nin asir1 natiiralistlerin bir kisminin her s6ziine giivendikleri Buchner’den
getirdikleri deliline yapilan bu dordiincii muaraza ile ilgili agiklamalar “gaye ve nizam

delilini inkar edenlere cevabi” bashig altinda incelenecektir.

3.3.3. Gaye ve Nizam Delilini inkar Edenlere Cevabi

Harpiti’ye gore gaye argiimanina yonelik inanmayanlar tarafindan bir¢ok itirazlar
yapilmis ve yanitlar1 da verilmistir. Bu itirazlarin ilki gayenin varligia yoneliktir. Harpiti,
birinci itiraza Descartes’ten 6rnek gostermistir. Descartes, varligin asil maksadinin siipheli
oldugunu,®? Allah’mn evreni yaratirken ne amaclarla yarattiginin bilinemeyecegini,3*® bir
insanin bu meseledeki tiim zihni canlandirmalarinin ve akil yiiriitmelerinin varsayimdan
ibaret olmakla beraber test edilebilecek bir sey olmadigmi®** savunmustur.3*® Harpiti ise
Descartes’in bu itirazina dis amaglara dikkat ¢cekerek soyle karsilik vermistir. Ornegin, bir
engerek yilanin tiim organlarinda bir maksadin oldugunu goriiyoruz. Bu yilan da ayn1 diger
canlilar gibi hem kendini hem de tiirlerini korumaktadir. Ancak bu yilanin yaratilisindaki
hikmeti bilemiyoruz. Bu bilinmezlik insanoglunu, “gozlerin gormek, kulaklarin duymak ve
diger duyu organlarin harici diinyay1 daha iyi anlayabilmek icin yaratildigini” onaylamaktan
nehy etmez. Buradaki maksat gayet agiktir. Harpiiti’ye gore insanin amaclardaki nedenleri

tespit etmesi, olaylarin fail nedenlerini onaylamasi kadar kesin bir durumdur.84

Harpiti, ilk donemlerde yasayan inkarci materyalistlerden Epikuros (m.6. 270) ve
modern donem diisiiniirlerinden maddecilerin gaye sebeplerinin olmadigi goriisiinii
benimsediklerini aktarir.8*” Onlara gore “fail nedenlerden sonra gaye illetlerinin bulunmasi
abestir.” 88 Nitekim bir kus ucabilmek i¢in kanatlara sahip degildir. Kanatlarmna sahip
oldugu igin ugabilir. Bawerk (1851/1914) inkarcilarin 6ne siirdiikleri bu iddialara soyle

cevap verir: Bir saat, saat tas1 oldugu i¢in calabiliyorsa bir kus da kanatlarindan dolay1

841 Harp(tl, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 81.

842 Rene Descartes, Séylem, Kurallar, Meditasyon, gev Aziz Yardimli (istanbul: idea Yayinlari, 1996), 152-153.
883 Descartes, Aklin Yénetimi icin Kurallar, cev. Miintekim Okmen (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1986); 10-11.

844 Descartes, Felsefenin llkeri, cev. Mehmet Karasan (istanbul: MEB Yayinlari, 1997), 35-36.

845 Benedictus Spinoza, Renati Des Cartes Principiorum Philosophiae Cogitata Metaphysica, cev. Coskun
Senkaya (Ankara: Dost Kitapevi Yayinlari, 2020), 26-32.

846 Harp(tl, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 81.

847 Macit Gékberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1967), 99.

88 [lhan Kutluer, “Cevher”, TDV isldm Ansiklopedisi, erisim 15 Ocak 2024.
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ucabilir. Ancak saat tasinin grevi saati ¢aldirmak degilse nigin vardir?®*® Diger bir degisle

kusun kanatlar1 ugmaya yaramiyorsa ni¢in vardir?

Darwin (1809/1882) gibi maddeciler, varliklarin zahiri amaglarin1  “hayat
miicadelesi veya varolma miicadesi ile dogal ayiklanma/seleksiyon” 8 olarak
aciklanmislardir.®%! Her birey, kendisini ve tiirlerini korumak icin ¢alisir. Her bireyin bu
sekilde calismalarindan dolay: rekabet ortami olusur.2°2 Rekabetten ise bireyler aras1 hayat
miicadelesi meydana gelir. Hayat miicadelesinde ise gii¢lii olanlar kazanirken zayiflar
maglup olur. Gli¢lii olanlar yasamlarina devam ederken zayiflar yok olur. Boylece doga her
zaman gli¢lii olanlar1 yani varlik kurallarina en layik olanlar1 tercih eder ve bunlar hayatta
kalir.8® Demek ki hayatta tabii cevrenin sartlarma en uygun olanlar kalirken digerleri
mahvolur. Iste doganin bu durumuna “dogal secilim” denirken; sdylenilen kurallara ise
“bekdy-1 elyak” yani en layik olanin bekas1 kanunu denir.2®* Bu yasa hem dogal hayatta hem
de toplumsal hayatta kendisini gosterir. Maddecilere gore evrende varolan gaye ve diizen
sadece hayat miicadelesi ve dogal segilimden dogar. Harpiti’ye gore Bawerk, bu goriise
“hakikat, bu 6n dayanak, muhitine en layik olanlarin hayatta kaldiklarin1 belirtiyorsa da

mubhite layik olmanin menseini ve temelini agiklamiyor” diyerek ¢ok giizel bir cevap verir.8%

Varliga daha uygun olanlarin kalicilig1 nereden kaynaklaniyor? Bu kaynak/mense’
ya tesadiifi ve bilinci olmayan illetlerin arazi bir uyumudur. Ve yahutta hayatin ayrilmasi
miimkiin olmayan bir yasasidir ki bu yasanin kurallaria uygun olarak biitiin hayat sahibi
canlilar varlik kriterlerine daha layik olurlar. Mezkdr iki olasiliktan baska ihtimal s6z konusu

degildir. Bu olasiliklarin ilki tesadiifi olamaz. Ciinkii yaratilistan bu yana bdyle tekrarlanmis

849 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 81.

850 “Bjr ve ayni tiire ait bireyler arasinda siirekli gériilen farkliliklar ve yiiksek dogum oranlar yeryiiziindeki
yasamin gelismesinin hammaddesini ya da malzemesini olusturur. Varolma miicadelesindeki dogal segilim,
bu evrimin mekanizmasi ya da itici gliclidiir. Dogal secilim, her zaman en gii¢li ya da ‘ortama en iyi uyum
saglamis’ olanlarin hayatta kalmasina yol acgar.” Jostein Gaarder, Sofie’nin Diinyasi, ¢ev. Sabir Yicesoy
(istanbul: Pan Yayincilik, 2009), 469. Genis bilgi icin bk. Charles Darwin, Tiirlerin Kékeni, cev. Oner Unalan
(Ankara: Onur yayinlari, 1976), 104 -113.

81 Charles Darwin, insanin Tiireyisi, cev. Oner Unalan (Ankara: Onur yayinlari, 1978), 8.

82 Darwin, Insanin Tiireyisi, 157-158.

853 Darwin, Tiirlerin Kékeni, 107-108.

84 Darwin, “birbirine en yakin tirler arasinda hayatta kalma miicadelesinin daha da siddetli gectigini
belirtmistir. Clink{ bunlar ayni besin kaynaklarini elde etmeye calismaktadir. iste bu durumda kiiciiciik farklar,
yani bazi bireylerin ortalamalardan biraz daha iyi olmasi, sonucu belirler. Hayatta kalma savasi ne kadar sert
gecerse, yeni tirlerin gelismesi de o kadar hizli olur. Sadece en iyi uyum saglayabilenler ayakta kalir, digerleri
ise Ollp yok olur.” Gaarder, Sofie’nin Diinyasi, 467.

85 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelém, 81-82.
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ve bdyle ayni kalan tesadiiften daha olasilik dist olan baska bir sey olabilir mi? Felsefe ve
ilim bu durumu kabul etmez. Eger ki hayatin kaynagi ayrilmasi miimkiin olmayan bir yasasi
ise bu yasa hayatta var olan gai sebeplerle aynidir. Bu olasiliklardan ikincisi ise evrendeki
mevcut gai sebepler, evrenin bilinci olan bir miiessirin eseri olmasimi gerektirmez. Kant bu
ihtimale, onun iggiidiisel/ duygusal bir nedenin eseri olabilecegi gibi tesirlerin bir araya
gelmesiyle olusabilecek bircok nedenlerin de eseri olabilecegini sdylerek karsi cikar.8%®
Harpati, Bawerk’in Kant’in birinci itirazina su sekilde cevap verdigini aktarmaktadir:
Duygunun kendisi de agiklanmasi gereken gaye durumlarindan biridir. Akil da bu durumu
destekler. Nitekim bir hayvan yonelmis oldugu amaci bilmezse bu amag nasil olurda onun
eylemlerini tayin eder. Gaye canli varlik tarafindan bilinmiyorsa canliy1 harekete geciren
sebebin biliniyor olmas1 gerekir. Iste bu sebep yani illet ise “gai illet” olmus olur. Harpiiti,
Kant’n ikinci itirazina Bawerk’in sdyle cevap verdigini ifade eder: Gerek akil, gerek duygu
ile tesirlerin bir araya gelmesiyle olusabilecek bir¢ok illetin ortak fiillerle bir amaglar
manzumesi ortaya cikarabilir. Artik doga, bu illetlerden olusur. Varliklarin orada izini
stirdligli farkli gayelerin siddetli ¢arpismalari, meselenin bdyle oldugunu ispatliyor goriinse
de bu konuda ya bu illetler arasinda ahenk olmalidir ya da bahsi gecen illetler bagka bir illete
uymalidir ki bu illet, o iletlerin izleyecegi planlari belirleyip tedbir almalidir. Bu iki olasilik
disinda bagka bir durum s6z konusu degildir. Dogay1 olusturan gii¢lerin birbirinden haberi
yoktur. Hig birinde biling yoktur. Eger bunlarin arasinda bir ahenk bir uyum s6z konusu ise

bu onlarin tamamen ortak bir tedbire uyup ona itaat etmesinden kaynaklidir.’

Harpiti’ye gore evrendeki mevcut diizenin ve gozlenen tertibin, evrende var olan
kesintisiz bir evrim 6zelliginden kaynaklandig1 séylenemez. Eger sdylenecek olursa Harpiti;
“bu, herhangi bir 6l¢ii ile bilinemez. Sayet kabul edilse bile ‘bu niteligi evrene tevdi eden
kimdir?’ diye sorariz” sekilinde goriisiinii ifade eder.®%® Harpiti, dipnotta materyalistlerin
sorduklar1 bu sorunun din alimlerinin dordiincli muazara kanitlarinda yer alan ihtiyaci
reddetmeye yonelik oldugunu belirtir.2% Materyalistler séyle demektedir: Dogada ilim ve
bilin¢ yerine asagidan yukariya dogru ylikselmek suretiyle evrim gecirme 6zelligi vardir.
Evrende gozlenen bu tertip ve nizam da bahsi gecen “asagidan yukartya dogru yiikselme”

ve “evrim gegirme” 6zelliginin ¢ok dogal bir sonucudur. Evrendeki diizen ve nizam evrenin

856 Kant, Kritik Der Praktischen Vernunft, 76-77.

857 Harp(ti, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 83.

858 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém, 67.

89 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Enli’I-islém, 133.
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doganin bir eseri olmasina ters degildir. Yani evrendeki tiim diizen ve nizamin, hikmet sahibi
bir yaraticinin eseri olmasmi gerekmez. 30 Harpati; materyalistlerin bu sorusuna, din
alimlerinin onlarin itirazlarina destek olan delilini men ederek soyle cevap verdiklerini
aktarir: Sayet maddeci filozoflarin bu itirazlar1 kabul edilse bile bu durum onlara herhangi
bir fayda saglamaz. Zira evrenin madde ve doganin disinda bir yaraticidan bagimsiz
diisiiniilemeyecegi agiklanmigtir. Dogada “asagidan yukariya dogru yiikselme” ve “evrim
gecirme” Ozelligi var olsa bile bu 6zelligin dogadaki icadi, doga disindaki bir mdcide

muhtactir.86?

Materyalistler ve filozoflar irdde kavramini ilmin bir gesidi olarak gérmiislerdir. Ilmi
ve bilinci olmayan doganin irddesinin olmadigina hiikmederler.8? Ancak ilmi, bilinci ve
irddesi olmayan doganin harika diizeni ve miikkemmel tertibine bakildiginda muhdisinin her
seyi bilen, hikmet sahibi olan ve irdde edip isteyen bir muhtar olduguna isaret eder. Bu
sekilde onlar evrenin bir yaraticist oldugu goriisiiyle ¢eliskiye diigserler. Giizel diizeni ve
miitkemmel tertibi olan dlemin dogadan sudur ettigini dogru olarak kabul etmek bu ¢eliskiyi
gidermek, alemin yaratictya olan ihtiyacindan kurtarmak ve muhdisi inkar etme
meselesindeki inat ve 1srarlarini siirdiiriirler.23 Bu amagcla dogada “asagidan yukariya dogru
kendiliginden var olan bir ilerleme ve evrilme” niteligini doga icin reddettikleri “ilim
(biling), irade ve ihtiyar sifatlarinin” yerine koyarak ispata ¢alisirlar. Ve dlemde sahit olunan
harika diizeni ve miikemmel tertibin dogadaki bu ilerleme ve olgunlasmaya olan indifa’ yani
yonelme sifatinin bir etkisi oldugunu belirtirler. Ancak &alemin muhdisi oldugunu
sOyledikleri doganin sdylenilen sifatin1 ispat etme ¢abalar1 da alemi doganin haricinde bir
Hékim muhdise olan ihtiyactan kurtaramaz. Zira Harpliti’ye gore miimkiin varlik olma

864 ¢

nitelikleri alenen asikar olan, ilmi ve irddesi olmayan doganin;** “var olmasinda ve asagidan

»885 akabinde gdzlem

yukariya dogru yonelme 6zelliginin zatinda yaratilip tevdi edilmesi
yapilan giizel bir intizdm ve harika bir tertib lizere dlemi yaratilmasinda bir yaraticiya ve

vacib-i Hakime ihtiya¢c mecburidir.2%® imam Gazzali’nin de dedigi gibi anlasilmasi en kolay

80 Kayall, “Demokritos’ta Tanri inanci”, 363; Mehmet Bayraktar, “Tekdmil Nazariyesi”, TDV isldm
Ansiklopedisi, erisim 17 Ocak 2024.

81 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Enli’I-islém, 133.

82 .|, Suslakov- L. A. Yakovleva, Felsefe El Kitabi, gev. Serkan Mutlu (istanbul: Yordam Kitap, 2013 ), 113-114.
83 Sare Levin Atalay, Natiiralizm ve Akil Delili (istanbul: Yildiz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 39-40.

864 Suslakov - Yakovleva, Felsefe El Kitabi, 112.

85 Kdse, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Materyalizm Tartismalari Baglaminda Din Bilim iliskisi, 15-16.

86 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi ‘Aka’idi Ehli’l-Islém, 49.
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olan isbat-1 vacib delili, “yaratilmislarin varligindan hareketle yaraticinin varligia gotiiren”
kozmolojik delilidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de evren ve i¢inde bulunan varlik ve olaylar
tizerinde disliniip idrak etmeye ve bu delilin kullanilmasina ¢agri yapan birgok ayet
vardir.8%” Harpiti’ye gére miimkiin bir varlik olan doganin; kendi kendini var etmesi, biling
ve iradesi olmadigi i¢in giizel bir intizam ve harika bir tertib lizere dlemin yaratmasi akla
uygun ve tasarlanip diistinlilmiis olmadig1 gibi sdylenilen yonlerinden dolay1 da alemi var
etmek i¢cin “kemale dogru yonelme” 6zelliginin onun zatina verilmesi de akla uygun ve

tasarlanip diisiiniilmiis degildir.8%

Harputi, Mille Edward’in Tarih-i Edyan eserinde maddeci ekoliin itirazlarina yonelik
¢ok giizel konular ele aldigini ifade etmistir.2® Ancak yapilam arastirmalar neticesinde Mille
Edward isimli bir yazara rastlanmamistir. Harp(ti, Arapga disinda bagka bir dil bilmedigini
ifade ettigi i¢in®® o dénemde dinler tarihi ile ilgili eserler analiz edilmistir.8”' Bu dénemde
yazilan eserler igerisinde Ahmet Midhat Efendi’nin Tedris-i Tarih-i Edyan®’? isimli eseri
karsimiza c¢ikmustir. Bu eserde Ahmet Midhat Efendi, Friedrich Max Miiller’den
(1794/1827) siklikla faydalandigmi ifade etmistir.®”® Zira Max Miiller dinler tarihinin
kurucusu olarak kabul edilir.8’* Gerek Midhat Efendi’nin Miiller’den siklikla faydalandigin
ifade etmesi®”™ gerek Max Miiller arastirildiginda Harpati’nin bu ifadeleri ile benzerlik

gdstermesi®’® bize Harp(iti’nin Max Miiller’e atif yaptigini gostermistir.

Harpiti, maddeci ekoliin itirazlarina yapilan itiraz1 su sekilde aktarmaktadir: Akl
basinda diislinebilen her insan yaraticinin milkemmel hikmetine ve yiice kudretine isaret
eden tim manzaralar karsisinda durmaktadir. Evrenin rastlanti eseri veya maddeye has
nitelikler sonucu oldugunu, insanin elde ettigi bilgilerin doganin kuvvetine ait is ve sonucu

olma bakimindan karmncanin idrakinden farksiz goren insanlar1 gormekten ve isitmekten

867 Mustafa Cagrici, Gazzalf (istanbul: Diyanet isleri Baskanlgi, 2016), 55.

868 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi ‘Aka’idi Ehli’l-Islém, 49.

89 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm, 134.

870 Harp(ti, Tarih-i ilm-i Kelém, 114.

871 Bk, Fuat Aydin- Feyza Betiil Aydin, Osmanli Dénemi Térih-i Edyén Dersleri Ve Kitaplari (Ankara: Eski Yeni
Yayinlari, 2023); Mehmed Aydin, “Osmanli Medreselerinde Tarih-i Edyan Dersleri”, Osmanli Diinyasinda Bilim
ve Egitim Milletlerarasi Kongre Tebligleri istanbul 12-15 Nisan 1999, ed. Hidayet Yavuz Nuhoglu (istanbul:
Osmanli Tarihi Kaynak ve inceleme, 2001), 169-174.

872 Ahmed Midhat, Tedris-i Tarih-i Edydn (istanbul: Hiirriyet Matbaasi, 1329).

873 Midhat, Tedris-i Térih-i Edydn, 81.

874 Giiney Timer, “Din”, TDV islém Ansiklopedisi, erisim 20 Ocak 2024.

875 Midhat, Tedris-i Térih-i Edydn, 81.

876 jpbrahim Ethem Karatas, Max Miiller: Hayati, Eserleri Ve Dinler Tarihindeki Yeri (izmir: Dokuz Eylil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 196.
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utanacaktir. Bu goriisii savunan tabiat bilginleri, batil hipotez ve bos evhamlarini “gézlem ve
deneye dayali ilim” yaftasiyla lizerini 6rtmeye ¢alismislardir. Oysa gozlemlenen evren bile
bu safsatalar1 kabul etmemektedir.8”” Harpiti’nin 6zetlemis oldugu bu kisim, Tedris-i Térih-

i Edydn’in 14. dersinin “Halik ve Hilkat” alt baslig1 altinda su ibarelerle yer almaktadir:

Kainatin mahlikiyyetine ‘akil erdirdikten sonra mi1 nev‘-i beserin fikr-i ulihiyyeti peyda
eyledigi yoksa fikr-i ulGhiyyet peyda ettikten sonra mi1 mahlikiyyet kainati diisiinmeye
basladig1 mes’elesini halle medar olmak {izere miitekamil Fetisiler ile miibtedi putperestlerin
kozmogonyalarina ya‘ni hilkat-i ‘dlem hakkindaki ‘akide ve rivayetlerine miirdca‘at
olunuyor. Bu kozmogonyalar ne kadar ‘acib seylerdir. Ba‘z1 halk goriiliiyor ki cihanin ilk
hali bi-hudid ve bi-kenar bir denizden ‘ibaret oldugu halde topraklarin bir kiipiin s@iretinde
yaratilmaya basladigimi haber veriyorlar. Ba‘zilar1 da goriilityor ki yine bdyle bir bahr-i bi-
kenarin igine ‘azim bir kusun yumurtladigi yumurta diinya oldugunu haber veriyorlar.
Ba‘zilari bir ilahm tevlid eyledigi ikinci bir ilah insanlarin babasi oldugunu tahayyiil ediyor.
Ba‘zilar1 dahi insanlarm bir tarlaya tohum zer‘ olundugu gibi ildh-1 a‘zam tarafindan riy-i
arza serpili verdigini zan eyliyor. Bu yolda yiiz tiirlii hurafeler pisgah-1 tedkike ¢ikildigi
zaman gu slret mertebe-i tahkike variyor ki insanlar hilkati dogruya ma‘kile ne kadar yakin
olarak tasavvur edebilmigler ise haliki de o kadar ma‘kil olarak tasavvur edebilmiglerdir.
Zaten Antropolojya’nin, Pisikolojya’nin hitkkmii de boyle olmasini icab eyliyor. Ya‘ni insan
bilmedigi bir sey lizerinde ‘amal-1 fikr edemiyor mutlaka bildigi seyler iizerinde ‘amal-1 fikr
edeceginden siiret-i tefekkiirii dogru olmasi da tefekkiir-gerdesi olan o seyi dogru bilmeye
tevakkuf ediyor. Deniliyor ki insdn ne kadar ¢ok bilir ne kadar dogru bilirse o kadar dogru
diisiiniir. En saglam istidlal ve intikal dahi mahliiktan halika intikaldir. iste bu ustl-ii istidlal
ile hiilkm olunur ki insan diinyasini 6grenmek stretiyle kendisini tanidigi gibi diinyasini,
kendisini 6grenmek shretiyle rabbini de tanimistir. Putperestlik an ‘ali mertebelerinde bile
insanlarin ildhlar1 hakkinda verdikleri hiikiimler o zamanlardaki mertebe-i ‘irfAnlarindan
ileriye gecememis oldugunu tedkik eyledik¢e su verilen hitkkm dahi o nisbette kuvvet

buluyor 7

Harpiti’ye gore, evrenin meydana gelmesiyle ilgili baz1 degismez kurallar ve yasalar
vardir. Basiretten mahrum kalanlardan bazilar1 bu kurallarin neticesiyle ilgilenip yasalarin
kendisini fikretmedikleri igin bunlarin, neticeleri var eden illetler oldugunu zannederler.8”®

Akil ve idrakten mahrum agir1 materyalistler, dogada “yildizlarin karsilikli gekimle birbiriyle

877 Karatas, Max Miiller: Hayati, Eserleri Ve Dinler Tarihindeki Yeri, 196; Midhat, Tedris-i Tdrih-i Edyén, 56-57;
Enes Kdse, Ahmed Midhat Efendi’nin Tedris-i Tarih-i Edydn Isimli Eserinin Transkripsiyonu (Bursa: Bursa
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 52; Harpdti, Tenkihu’l-Keldm, 68;
Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm, 133.

878 Midhat, Tedris-i Trih-i Edydn, 56-58.

879 Midhat, Tedris-i Tarih-i Edydn, 243; HarpQti, Tenkihu’l-Kelém, 68.
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tutunmalari®® ve bitkilerin emme yoluyla beslendikleri gibi fiil ve etkilerini”®! miisahade
ederler. Bu sebeple gbzlemlenen bu eylemler ve etkilerinden yola ¢ikarak onlarda var olan
bu ¢ekim giicii yasasinin yildizlarda, emme giicii yasasinin da bitkilerde bulundugu gibi
“bircok eylem ve etkiyle bir¢ok kuvvet ve kanunun varligina” hiikmederler.®? Ancak
Harpiiti’ye gore bu filozoflar, bahsi gegen gii¢ ve yasalarin kendisini, eylemlerini, etkilerini
ve bunlarin etki derecelerini diistinemedikleri icin mezkir gii¢ ve yasalari, s6z konusu eylem
ve etkilerin bagimsiz sebepleri oldugunu sanardir.8 Onlar, ortaya koyduklar1 bu yasalara
aykart bir fiil ve etki ile karsilasinca da karsilastiklar fiil ve etkilere yarasir bagka bir illet ve
yasalar belirleyerek eski yasalarmi degistirirler. 88* Nitekim materyalistlerin ortaya
koyduklar1 yasalarin bir sonu yoktur ve onlarin fen ve bilimleri de kesin bir neticede

durmaz.8

Miiller’e gore de “din, duyular yoluyla tabiattan elde edilen izlenimler sonucu
olusmugtur.”®® Yani kisi akl ile herhangi ilahi bir mesaj almadan sadece tabiat: ele alarak
tanr1 diislincesine ulasabilir. Bu sekilde meydana gelen dini ise Natural Religion/ Tabii Din
olarak isimlendirir. Miiller, tabii dini kesfedilisine gore ti¢c ayirmaktadir. Bunlar, tabiatin
kesfedildigi fiziki din, insanin kesfedildigi antropolojik din ve ruhun kesfedildigi psikolojik
dindir. Miiller, genel bir kural olarak “fiziki dinin, her yerde digerlerinden dnce ortaya
ciktigini sdylemektedir. Onu daha sonra antropolojik din ve en son olarak da psikolojik din
takip etmektedir.”%” Ahmet Midhat da buna benzer bir ayrim yapmaktadir. Ahmet Midhat’a
gore, bir talebenin kendi dinini hikmetleri ile birlikte 6grenmesi, etnolojisi ve filolojisi ile
birlikte tevlid edilen cografya ve tarih ilmi ile olmalidir. Zira bu sekilde asil maksada ulasilir
ve “Indellah din ancak din-i Islamdir.” kaidesi bu gézlemle anlasilacaktir. Bunlarin yan1 sira
matematik ve tabiat ilimlerini bilmesi gerekir. Ahmet Midhat’a gore bunlar “sanat-1
tefekkiir” olan felsefenin yapi taslaridir. Cografya, tarih, matematik ve tabiat ilimleri ile

felsefe arasinda mantik ve psikoloji ilmi vardir.88® Harpiiti’nin -asagida gaye ve nizam

880 Gokberk, Felsefe Tarihi, 84-85.

81 Gokberk, Felsefe Tarihi, 35.

82 Gokberk, Felsefe Tarihi, 253-254.

83 Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm fi ‘Aka’idi Enli’l-islém, 134.

84 jlhan Kutluer, “Pozitivzm” TDV isldm Ansiklopedisi, erisim 20 Ocak 2024.

85 Harp(tf, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm, 134; Kutluer, “Pozitivzm”.
886 Karatas, Max Miiller: Hayati, Eserleri Ve Dinler Tarihindeki Yeri, 142.

887 Karatas, Max Miiller: Hayati, Eserleri Ve Dinler Tarihindeki Yeri, 142-142.

88 Midhat, Tedris-i Tarih-i Edydn, 7-8.
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delilini inkar edenlere verecegi cevaplarda da goriilecegi iizere- bu smiflandirmalardan

etkilendigi gortilmektedir.

Ancak basiret sahibi kimseler, neticelere odaklanmayip yasalarin bizzat kendilerini
arastirmiglar; fiil ve etkilerine bakarak mezkir gii¢ ve yasalarin varligia hiikkmetmedikleri
gibi bahsi gecen “gii¢ ve yasalarin hakikatleri, eylemleri, etkileri ve bunlarin etki dereceleri”
hakkinda da ayrintili olarak diisiinmiislerdir. Bu kuvvet ve kanunlarin hi¢birinin bagimsiz
etkenler olmadiklarini, igsel ve digsal bagka giic ve yasalarla birlesmelerinin gerekli
olduguna inanmislardir. Hatta bu birlesme durumunda dahi giiclerin s6z konusu eylem ve
eserlerde dogrudan miiessir olmadiklarina, bilakis tek miiessir olan ilahi gii¢c ve kudretin
etkisi i¢in olagan sartlar olduguna ve bu giiclerin gesitli fiil ve eserlerinin yansitilmasi igin

degisik sekillerde ortaya ¢iktiklarma hiikmetmislerdir.8°

Basiretli ve ileri goriislii din alimleri, semavattaki ve yeryliziindeki cisimler
arasindaki nizami ve kevni evrenler i¢inde bulunan her seyin birbiri arasinda olan tutarliligi
bahsi gecen vicdani hiikiimler i¢in kanit olarak getirirler. Biiyiiyiip gelisen bitkilere hikmetle
bakilinca bu bitkilerin biiyiiylip gelismesinde i¢ emme kuvvetinin ekisinin yani sira
“Giines’in 15151 ve 15181, yer kiirenin hareketi ve nemi” gibi dis kuvvet ve niteliklerin de etkili
oldugu goriiliir. Igsel ve dissal gii¢lerin bir araya gelmemesi durumunda bitki biiyiiyiip
gelisemez. Basiret sahibi bu bilginler, s6z konusu gli¢lerin birlesmesinin gerekli olduguna,
bir bitkinin biiyiiyiip gelismesinde hi¢bir giiciin bagimsiz miiessir olmadigina, aksine her bir
giiclin bir bitkinin biiyliylip gelismesinde ilahi kudretin etkisi i¢in normal sartlar ve bu
kuvvetin farkli goriintimleri olduguna hiikmeder. Kevni evrendeki her seyin birbiriyle olan
dayanigsmasiyla da varliklara verilen kuvvet ve niteliklerin birlesmek yoluyla birbirine

yardimcei olduklarini belirtirler.8%

Basiretli din bilginleri, bu “vicdani hiikiimlere nefsi/psikolojik delillerle” de kanit
getirirler.8%! Nitekim onlara gore, bir eylemin yapilmasinin istenilmesinde tiim organlar ve
giicleri o eylemin gerceklesmesine yoneldigi, her birinin bir digerinden meydana gelen
eylemde birlesip yardimci oldugu, bu organ ve giiclerin herhangi birisinin sahsi eylemlerinde
bagimsiz miiessir olmadigi vicdani his olarak bilinir. Bu sebeple bedenlerden zuhir eden

eylem ve etkiler, tek gii¢ olan hayat giiclinlin etkileridir. Mezkiir organ ve kuvvetlerin bu

89 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm, 134.
80 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm, 135.
81 Midhat, Tedris-i Tarih-i Edydn, 8.
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giiciin etkisi i¢in olagan sartlari, farkli eylem ve etkileri degisik mazharlar1 olmaktadir. S6z
konusu mazharlarin degismesi ile etkiler degisir. Ayni1 zamanda bu din bilginleri, evrenin
biitlin somut gii¢lerinin de, meydana gelen eylem ve eserlerinde bagimsiz miiessir
olmadigina, bilakis ilahi kudretin etkisi i¢in normal sartlar ve farkli eylem ve eserlerin ¢esitli

mazharlari olduguna hitkmedildigi seklindeki goriisleri savunurlar.®%2

Harputi, ayn1 zamanda Ehl-i slinnet din bilginlerinin, evrendeki olaylardan bitki ve

893 894

farkli canlilarin yaratilmasinda®” ve de insanlarin yaratilis asamalar1 beyaninda®* inen
ayetlerden verdikleri ornekleri aktarir. Kur’an ayetlerinin isaret ettigi iizere “evrenden bazi
seylerin yaratilmasi ile diger bazilarinin yaratilmasi arasinda normal bir gereklilik oldugunu
ve bu yoOniiyle varlik arasinda baglant1 ve birlesmenin mevctdlugu” kurali ile bagli olduguna
inandiklari belirtir.8%® Harptti, Imam Es‘ari’nin “delil ve sonu¢ arasindaki gerekliligin

8% o5riisiiniin 8’ de bu kurala dayandigii ifade eder. % Es‘ari alimi

normal oldugu
Fahreddin er- Razi, “cisimlerin kadim oldugunu” sdyleyenlere verdigi su cevabi, “delil ile
sonug arasinda bulunan gerekliligine” vurgu yapilmasi ve Allah’mn varligini ispatlamasi

ac¢isindan 6nem arz etmektedir:

892 Midhat, Tedris-i Térih-i Edyén, 41-42; HarpQti, Tenkihu’l-Keldm fi ‘Akd’idi Ehli’l-islém, 135.

83 «  Boylece onu élii bir bélgeye sevkeder, 6liimiinden sonra yeryiiziine onunla hayat veririz. iste éldiikten
sonra dirilme de béyle olacaktir.” Fatir 35/9;

“...Sonra onunla degisik renklerde (iriinler bitirir, sonra bu bitkiler gelisip olgunlasir; ardindan onun sarardigini
gériirsiin, sonunda Allah onu kirilip ufalanmis hale getirir...” Ez-Zimer 39/21;

“Gdkleri ve yeri yaratan, gékten su indirip onunla size rizik olarak tiirlii tiirlii iiriinler ¢ikaran Allah’tir; izni ile
denizde yiiziip gitmeleri icin gemileri emrinize veren, nehirleri sizin i¢in faydali olacak sekilde yaratan O’dur.”
ibrahim 14/32.

894 “Allah nezdinde Tsé’nin durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan var etti; sonra ona “ol” dedi ve
oluverdi.” Al-i imran 3/59;

“Simdi o inkdrcilardan su sorunun cevabini iste: Kendilerini yaratmak mi daha zor, yoksa baska yarattiklarimizi
mi? Biz onlari yapiskan bir camurdan yarattik.” es-Saffat 37/11;

“Andolsun biz insani sekillenebilir 6zIi balgiktan, (sekil verilip) kurutulmus camurdan yarattik.” el-Hicr 15/26;
“Ardindan nutfeyi (d6llenmis yumurta) alakaya (rahimde asilip beslenen embriyo) geviriyor, alakayi sekilsiz et
(gériiniimiinde) yapiyor, bu etten kemikler yaratiyor, daha sonra da kemiklere adale giydiriyoruz; nihayet onu
bambaska bir varlik halinde insa ediyoruz. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir.” el- Mi’minGn
23/14.

85 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm, 135.

8% Mavil, Imam Es‘ari’nin Keldm Diisiincesi, 166-173.

87 Es‘ariler’e gére de tiim mevcldat, aracisiz olarak Allah Teéld’ya dayanir. “Herhangi bir seyin varlig digerinin
varligini gerektirmedigi icin esyanin varligi arasindaki gercek anlamda bir gereklilik s6z konusu degildir. Fakat
Cenab-1 Hakk’in adeti (olagan/normal), bazi seylerin yaratiimasinin sonucunda diger bazi seylerin yaratiimasi
seklinde yururliliiktedir. Bazi seyler ile diger bazi seylerin varliklari arasinda olagan bir gereklilik mevzu
bahistir.” Kanitlarin bilinmesi ile sonuglarin bilinmesi arasindaki gereklilik de bu tirdendir. Delilin bilinmesi
sonrasinda sonug bilgisinin yaratiimasi herkesgce benimsenmis olan ilaht bir olagandir yani stnnetillahtir.
Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-[slém, 29.

8% Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Enli’l-islém, 135.
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Miiessir olmada gerekli olan seylerin tiimii bulununca eserin O’ndan (miiessirden) sonraya
kalmasi imkansiz olur. Ciinkii bu sonraya kalmanin (imkéansiz oldugu halde) hustlii miimkiin
olursa, belli vaktin vukua -bu vuku z4it bir sey sebebiyle oldugu takdirde- ihtisasi meydana
cikar. Bu da sonugta “Yiice Allah’a (miiessiriyette) gerekli olan seylerin tamaminin ezelde
bulunmasi gerekir.” seklindeki soziimiizii cliriitiir; zait olan bir sey sebebiyle olmadig:
takdirde, varlik ve yokluk durumu esit olan miimkiiniin bir miiraccih olmaksizin tercihini

gerektirir. Bu da sonugta yaraticinin yoklugunu gerektirir ki bu muhaldir.8%°

3.3.4. Diger Cevaplari

Harpiti, basiretsiz kimselerin Yiice Yaratici’yr inkarlarinda bagka sebepler de
oldugunu sdylemektedir. Bu sebeplerin her biri, inanan kimselerin Yiice Allah’a olan
inanglarin1  bilmemelerinden kaynaklanmaktadir. Bu sebeplerden biri, 6ncesinde
degistirilmis ve bozulmus Hristiyanlik dinine mensupken sonrasinda bu dini diglayip baska
hicbir dini tanimamalaridir. Bunun neticesinde onlar, dinine bagli herkesin Hristiyanliktaki
dindarlar gibi bir ilahi inanca sahip olduklarini zannetmislerdir. Onlarin bu zannina gore,
Cenab-1 Hakk insan bedeniyle bedenlesen, krallar gibi sema da tahta oturan ve buna ek
olarak tiim evrende tasarrufta bulanabilen bir ilahtir. Harplti’ye gore bu nedenlerden otiirii
zihinlerinde canlandirdiklar1 bu tanryr inkar etmislerdir. %° Harpati, materyalist
filozoflardan Draper’in (1811/1882) “Nizd-1 Ilim ii Din”°! isimli kitabinda gegen “evrenden
ayrt (miinferid), evren iizerinde agkin (miitedli), hiikmeden ve evrende diledigi gibi tasarruf
eden bir sahs-1 insani yoktur.” séziinlin yukarida bahsi gecen nedenden kaynaklandigini da

belirtmektedir.%%?

Inkar sebeplerinden bir digeri, doga ve dogaya ait varliklara kitlenmisler, bilgilerinin
sadece burasiyla smirli oldugunu sanmislar ve bunlarin &telerindeki varliklara

uzanamamislardir. °3 Bundan dolay1 inananlar icin tabiattan bir tanri olusturmaya

899 Razi, Me“limii Usdli’d-Din, 76.

%00 Harpltl, Tenkihu’l-Kelém, 69.

901 “Din-bilim ¢atismasi konusunda John W. Draper’in kaleme aldig eserin Ahmed Midhat Efendi tarafindan
yapilan tenkitli ve ilaveli terciime” eserdir. Orhan Okay, “Niza-1 ilm i Din”, TDV isldm Ansiklopedisi, erisim 21
Ocak 2024. Ayrica bk. Mustafa Yildirim, 19. Yy’da Bilim-Din Catismasi Tartismalari ve Ahmet Midhat Efendi’nin
“Nizé*-l flm U Din” Adl Eserinin Transkripsiyon Ve Dederlendirilmesi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitis(, Doktora Tezi, 2016).

02 Harp(tl, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm, 136.

903 Ahmet Midhat Efendi, Nizd-1 flm i Din: isldm ve Uldm (istanbul: Terciman-1 Hakikat Matbaasi, 1331),
2/216.
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calismislarsa da boyle bir Tanr’y1 ortaya koyamamuslardir. *** Yine Harpiiti, dipnotta
materyalist filozoflardan olan Draper’in “evrenden umumi gii¢ var ise de safdillerin itikat
ettikleri gibi ildh degildir®® soziiniin yukarida bahsi gegen ikinci nedenden kaynaklandigini

belirtmistir.%%

Diger bir neden ise, bu kimseler dinleri tantyamamislardir. Bu sonucunda “dinler
arasindaki fiirfiatlarin farkli olmasii, dinler arasindaki esaslara ait bir farklilik”" olarak
kabul etmislerdir. Bu goriisii savunanlar, bu goriislerini “dinlerin insanlar tarafindan
uyduruldugu”®® tezine kanit olarak kullanmuslardir.®®® Diger bir ifade ile materyalistler
dinleri tanimadiklar1 i¢in, “zamana, mekana, toplum ve milletin orf ve ahlakina ait olan

k%0 sanmislar ve bu

dinlerdeki fer’i uyusmazliklari, dinin temelinde olan uyusmazli
uyusmazhg dinlerin sahte/uyduruk ve asilsiz olmasina kanit gostermislerdir.®*! Bu sekilde
dinleri ve dinleri indiren Yiice Yaratici’yr inkar etmislerdir.%? Harpiiti’ye gore onlara

verilecek cevap su sekildedir:

Bunlar iki gruba ayrilirlar: Birinci grup, hak ve batil demeden tim dinleri inkar edip dini
tamamen diglamislardir. ikinci grup ise kendi goriislerine gore bir yasa belirleyip onu tabii
din olarak adlandirmuglardir. Hatta bu isimlendirdikleri din ile ilgili birgok kitap yazarak

insanlar1 bu dine davet etmislerdir.

Tabiat¢1 diistliniirler, tiim maddi varliklardan ortaya ¢ikan etkileri onlarin kaynagi
olan giiclerin mevcidiyetine kanit gostererek s6z konusu giiglerin gercekligini bilmedikleri
halde onlarm var olduguna hiikmederler. 4 Onlara gére bu giiclerin gergekliginin
bilinmemesi, “etkileriyle varliklarinin sabit olmasina” herhangi bir zarar vermez.%*® Ayni

sekilde din bilginleri de evrendeki etkiler (yaratilanlar) ile onlar1 Yaratan’in mevctdiyetine

%04 Ahmet Midhat Efendi, Nizd-1 ilm (i Din, 2/323; Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 69.

%05 Ahmet Midhat Efendi, Nizd-1 ilm ii Din: isldm ve Ulim (istanbul: Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, 1331), 1/78-
79.

%06 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm, 136.

%7 Midhat Efendi, Nizé-1 ilm i Din, 1/228-229.

908 Midhat Efendi, Nizé-1 ilm ii Din, 3/136.

99 Ahmet Midhat Efendi, Nizd-1 flm i Din: isldm ve Uldm (istanbul: Terciman-1 Hakikat Matbaasi, 1331),
3/501; Harp(ti, Tenkihu’l-Keldm, 69.

910 Hacisiileymanoglu, Din-Bilim fliskisi Baglaminda Ernest Renan’in iddialari ve Dini Temeller Agisindan Tahlili
(Namik Kemal Ornedi), 36-37.

11 Midhat Efendi, Nizé-1 flm i Din, 1/228-229; Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm, 136.

912 Harpltl, Tenkihu’l-Kelém, 69.

913 Harp(tl, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 85.

914 Midhat Efendi, Nizé-1 ilm ii Din, 2/195-196.

915 Midhat Efendi, Nizd- fim i Din, 3/377.
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kanit gosterirler ve onlara gore Yaratici’nin 6zii ve cevheri yani hakikati bilinmedigi halde
O’nun var olduguna hiikmedilir.®*® Yaratilan varliklarda miisahede edilen tiim diizen,
intizam ve harikuladeliklerle de ¢ikarimda bulunan din bilginleri, yaraticinin biitiin kemalat
ile vasiflanmis ve biitiin noksanliklardan uzak olduguna kat’i bir bi¢cimde inanirlar.
Yaraticinin cevherinin  bilinmemesi; yaratilan varliklarin onun mevcadiyetine ve
mitkemmelliklerle vasiflanmis, noksanliklardan da uzak oldugu inancina zarar vermez.
Inanan insanlar, evrenin yaraticisimi biitiin noksanliklardan uzak tuttuklari i¢in, “O’nu
yaratilanlarla olan benzerlik, onlara i¢kin olma, onlarla birlesme, bitisme ve onlardan
ayrisma” gibi noksanliklardan da uzak tutarlar. Din bilginlerini, din ve inanglarina gore
evrenin yaraticisini “sahs-1 insani veya umuma sirayet eden maddi bir kuvvet” yani bir insan
zat1 veya da genele yayilmis maddi bir gii¢ olarak gormesi diisiincesi din bilginlerine atilmig

yalnizca bir iftiradr.%%’

Inananlara gére, din i¢inde var olan ihtilaflar; “Yaraticinin varlig1, birligi, hasir, nesir
vb. ahiret halleri gibi” dinin temel konularinda olan gergek bir ihtilaf degil; “zamana ve
mekana, milletlerin ahlakina ve toplumlarin 6rf ve adetine dayanan” dinin ayrintili (fer’1)
konularindaki ihtilaftir.®*® Dinlerin ayrmtili meselelerinde gériinen ihtilaflar, hikmet ve
gerceklerin aynist olup dinlerin gercek dis1 ve asilsiz olmasina asla isaret etmez. Harpiti,
tabiatc1 diisiiniirlerden ve s6z konusu hakikatleri bilen Birinci Henry’nin (1069/1135) soyle
sOyledigini aktarir: Tarihin farkli zamanlarinda dinlerde ortaya ¢ikan farkliliklar sebebiyle
dinlere yapilan reddiyeler, dinlerin Ozelliklerine ve big¢imlerine dokunsa da temeline
dokunmaz. Bilakis tarihin her evresinde yasayan insanlarin evreni var eden Yiice Yaraticiya
iman etmeye yaradilis geregi zorunlu olduklarmi gosterir.®® Harpiti, Birinci Henry’ nin
sozlerini aktardiktan sonra bu konu ile ilgili Tekmile isimli eserinde su ayetleri nakleder:%%°
“O, Nih’a buyurduklarimi, sana vahyettiklerimizi, Ibréhim’e, Miisd ya ve Isd ya
buyurduklarimizi  size din kildi ki o dini ayakta tutasimz, o konuda ayriliga

95921, «

diismeyesiniz...”%; “...Her birinize bir seriat ve bir yol yontem verdik...”%%

916 Midhat Efendi, Nizd- ilm i Din, 2/95-196.

917 Midhat Efendi, Nizd- flm i Din, 1/118.

918 Midhat Efendi, Nizé-1 ilm ii Din, 3/297-298.

99 Harp(ti, Tenkihu’l-Kelém fi ‘Aka’idi Ehli’l-islédm, 136.
920 Harp(tl, Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm, 85.

921 @s-S(ird 42/13.

922 o|-Maide 5/48.
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Islom toplumlarinda eskiden c¢agina kadar var olan ve cevaplar verilen doga
felsefesini, dehrileri ve bati felsefesinin de etkisiyle inanmayanlar tarafindan ortaya ¢ikan
felsefeyi elestiren Harpiti, Kur’an-1 Kerim ayetlerini yerinde kullanmis, aklin hiikiimlerinin

kullanilmasi gerektigini de bizlere verdigi 6rneklere net bir sekilde gostermistir.9?

923 Yar, “Abdiillatif Harpti ve Yeni Kelam ilmi”, 256-257.
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SONUC

1901 yilinda istanbul Dariilfiinun’da Keldm ilmi profesérii olarak gdreve baslayan
Harpiti, nasil ki gecmis zamanlarda kelam ilmi tedvin edildiyse, yasadig1 ¢agda da Islam’in
muhafazasi i¢in Kelam ilminin tekrar tedvin edilmesi gerektigini ve bunun da donemin
alimlerinin iizerine vacib oldugunu ifade etmektedir. Nitekim kendisi yasadigi donemde
zuhirr eden sayisiz bid‘atleri ve yanlis felsefi goriisleri reddedecek bir i¢erik bulamadigini
belirtmektedir. Bu sebeple kelami eserlerin kendi devirlerinde duruma ve sartlara gore tekrar
tedvin edilmesi gerekmektedir. Harplti’ye gore yeni ilm-i kelamin tedvin edilmesinde
izlenilecek yolu yontem, gelismis olan felsefe ve hikmet icerisinden islam itikadina aykiri
olan hiikiimlerin uygun hale getirilmesi, miimkiin olanlarinin te’vil ve tevkif edilmesi; uygun
hale getirilmesi miimkiin olmayanlarinin ise ciiriitiilmesi seklinde olmalidir. Tiim bu
sOylediklerine 6rnek olmasi ve yeni ilmi kelama kapi aralamasi i¢in Tenkihu I-Kelam isimli
eserini kaleme almistir. HarpGti’nin yazmis oldugu bu eser, klasik kelam meselelerinin yani
sira yeni konular1 da icine alan, Matiiridiyye mezhebinin temel inang esaslar1 ¢izgisinde
yazilan, yeni ilm-i kelam devrine taalluk eden ve bu donemin ilk yayinlarindan sayilabilecek
bir ¢aligma oldugu goriilmektedir. Felsefe konularinin “usulii’d-din ¢ercevesi” muhafaza
edilerek ele alinmasi gerektiginin 6nemle altin1 ¢izen Harpiti, eger bu prensibe dikkat
edilmezse Islamiyet ile alakasi olmayan bir felsefe c¢aligmasi ortaya cikacagini
belirtmektedir. Harpiti yazdigi bu eser ile hem felsefe konularinda “usulii’d-din ¢ergevesini”

muhafaza etmekte hem de ¢agin gelismelerini takip etmektedir.

Harpiiti’'nin konular1 ifade etme bi¢iminde klasik kelam kitaplarinda takip edilen
yontemleri uygulamasi, Islam firkalarmin siniflandirilmasinda kabul ettigi firkalarin
goriislerini dogru olarak nitelendirirken, farkli diisiincelerde olanlar1 bid‘at ehli ve kiifiir ehli
olarak isimlendirmesi; kitabin igerik ve diizeni; konularin ele alinisi; ayet ve hadislerin kanit
olarak gosterilmesi; akil, duyu ve deneylerin kullanim bi¢cimi g6z Oniinde
bulunduruldugunda klasik kelam literatiirlerinin bir esi ve tekrari niteliginde oldugu
anlasilmistir. Calismada, Harp(iti’nin; Ebli Hanife, imam Matiiridi’nin yan1 sira felsefe ile
ilgilenen ve ¢ogunlukla Es‘ari olarak bilinen alimlerin (Gazzali, Fahreddin Er-Razi, Beyzavi,
Seyyid Serif Ciircani... vd.) goriislerinden faydalandigi saptanmais; yer yer 6rnekler verilerek
bu tez analiz edilmistir. Bunun sonucunda tanim, kavram, agiklama ve 6rneklerin ¢ogunlukla

klasik kelam eserleri ile benzer oldugu tespit edilmistir.
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Her ne kadar geleneksel cizgiden ayrilmasa da HarpGti’nin asrinin dogu ve
batisindaki gelismeleri takip etmeye calisan, yeniliklere ve degisime hazir olan bir
miitekellim oldugu goriilmektedir. Doneminde kelam ilmi ile ilgili teshis ve 6nerilerinin yani
sira kendi bilgileri 1s5181nda yapabileceklerini de ortaya koydugu tespit edilmistir. Harp(iti;
rii’yetullah, berzah ve ahiret alemi gibi metafizik konularinda akli ve nakli delilleri dengeli
bir sekilde kullanmis; nakli delillerde asir1 te’vile gitmemis, akli delillerle de pozitif ilimleri
kesin dogrular olarak gérmemistir. Akli delillerde kullanilan ilmi verilerin her an degistigini
bu sebeple inan¢ meselelerindeki akli delillerin modern ilim 1s181inda tekrar ele alinmasi
zaruretini de dile getirmistir. Selefi alimlerden farkli olarak, akli konularda ¢aginin ilmi
verilerinden ¢esitli 6rnekler vermistir. Ornegin fizik konularinda; 1s1, 151k, madde, kuvvet,
hareket ve elektrik gibi konulari ele almistir. Astronomi agisindan tahlillere yer vererek gok
tabakalari, ay, giines, yer kiirenin 6zellikleri gibi meselelere de deginmistir. Kimyasal
etkilesimleri de ele almaktan geri kalmayan Harpti, insan1 biyolojik ve psikolojik agilardan
ele almaya calismistir. Ayrica HarpGti’nin, Erzurumlu Ibrahim  Hakki’nmn
Ma'rifetndme’sinden Molla Kudsi-i Hindi’nin Esrdr-1 Melekiit’'undan ve Halil Rahm1’nin
Efkar-1 ceberut’undan ve eserini ikinci kez basacagi zaman ekledigi dipnotlarda Ahmet
Midhat Efendi’nin terclime ederek ilim diinyasina kazandirdig1 Tedris-i Tarih-i Edyan ve
Nizé-1 Ilm ii Din gibi eserlerden siklikla faydalandig: tespit edilmistir. Bu tespit ile onun

cagin gelismelerini takip ettigi gosterilmistir.

Harpiti, isbat-1 vacib konusunu en diizenli sekilde Tenkihu'l-Kelam eserinde ele
almigtir. Eserinde asir1 te’vil yapmaktan ¢ekinen Harpiti, isbat-1 vacib meselesinde de
oldukca hassas davranmis, hem nakli hem akli yollardan Allah’in varligim1 ispatlamaya
caligmistir. Marifetullah’in seran vacib oldugunu savunan ve marifetullah meselesinde de
nazarin (akil yiirlitmenin) vacib oldugu goriisiinde olan Harpliti’nin eserlerinde isbat-1 vacib
konusunda kullandig1 delillerin isimleri net bir sekilde goriilmedigi i¢in yapilan aragtirmanin

sonucunda; imkan, hudds, gaye ve nizam, hareket ile fitrat delillerine ulasilmistir.

Harpti, imkan ve hudis delillerinin ikisininde iki yolu oldugunu ve ikisininde iki
yontemle sunuldugunu belirtir. imkan delilinin birinci yolunun birinci yonteminde Harpiti,
herhangi bir varligin var olusunda higbir sliphe olmadigini ve bu varligin ise zorunlu bir
varlik oldugunu ifade eder. Ikinci yolun birinci yonteminde ise kainatta varligi meydana
gelen biitiin miimkiinlerin, viiciid ve icadinin zorunlu varliga dayanan bir miimkiin oldugunu

belirtir. Hudus delilinin birinci yolunun birinci yonteminde Harp(ti, kainatin tiim pargalar:
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ile sonradan hadis olmus bir varlik oldugunu; sonradan hadis olan her varligin, bir muhdise
olan ihtiyacinin zorunlu bilgi oldugunu; dyleyse kainati yaratan ezeli bir muhdisin varligini;
bu muhdisin varligmin ise vacib oldugunu ifade ederek anlatir. Ikinci yolun birinci
yonteminde ise kdinatta sonradan olan her seyin hudiis ve icadinin ezeli ve zorunlu bir
yaraticiya dayandigini beyan eder. Imkan ve hudis delillerinin her iki yolunun ikinci
yontemlerini zorunlu varliga dayanmadigini varsayarak ortaya koyar. Ardindan bu
varsayimlarda devir/kisir dongii ve teselsiiliin ortaya ¢iktigini; bu sebeple bu yontemlerin
hiikiimsiiz oldugunu beyan eder. Ayrica Harptti hudis delilini, imkan deliline nazaran daha
acik ve daha anlagilir bulmustur. Gaye ve nizam delilinde, alemdeki nizamdan ve
yaratilistaki gayeden bahsederek Allah’in varligimi ispat etmistir. Hareket delilinde ise
nesnelerin hareketli oldugunu; nesneleri kendisi disinda basgka bir hareket ettiriciye ihtiyaci
oldugunu ifade ederek ilk hareketi baslatacak olanin Cenab-1 Allah oldugunu belirtir.
Harptti, fitrat1 imkan, hudas ve gaye delillerinin temeline yerlestiren ve bu delillerin
temelinde fitratin sahitlik etmesinin yattigin1 ifade eden Harpiti, bu delili 6zel olarak
zikretmemistir. Yapilan arastirmalar neticesinde, Harpiti’nin bu delili de kullandig: tespit

edilmis ve ayr1 bir madde olarak ele alinmistir.

Harpiiti’nin, isbat-1 vacib meselesini ele alirken de klasik kelam eserlerinde takip
edilen metodu kullandig1 gériilmektedir. Tanim, kavram, agiklama ve 6rneklerin ¢ogunlukla
klasik kelam eserleri ile benzer oldugu tespit edilmistir. Harp(ti’nin isbat-1 vacib delillerine
yoneltilen elestirilere cevap verirken ise gerek klasik donemdeki goriisleri gerekse
zamaninda ilme kazandirilan bati diinyasindaki goriisleri ele aldigi saptanmistir.
Natiiralistlerin ve Buchner'in 6gretilerine, gaye ve nizam delilini inkar eden ve digerlerine
cevaplar vermeye calisan Harp(ti, Allah’in var oldugunu akli ve nakli deliller ile ispat
etmeye gayret etmistir. Dogu ve batidaki gelismeleri takip eden, yeniliklere ve degisime -
dinin temel esaslarin1 korumak sartiyla- agik olan Harpiiti’nin isbat-1 vacib goriislerinin,
genellikle Eba Hanife, Matiiridi ve Es‘ari gibi kelam alimlerinin ¢izgisinde oldugunu
sOylenilebilir. Eserlerinde yeri geldikge itirazcilarin goriislerine yer verdigi, ¢oguna da

cevaplarin vererek onlari ¢liriittiigii tespit edilmistir.
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